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लेखकाचे निवेदन 


समग्र मराठी वाड्य़याचा इतिहास लिहिण्याचे, माझ्या कुवतीबाहेरचे, काम 
मी पत्करले. वस्तुतः या कामाच्या! सर्वागीण सफलतेच्या दृष्टीने माझे स्थान 
“ की टिटिभू चाचूवरी ) माप सुये सागरी | मी नेणतु त्यापरी । प्रवत एथ ॥ 
या कोटीतले. तरी सुद्धा ते मी अंदत;ः कसेबसे पार पाडळे आणि उरलेला 
लेखनयज्ञही माझ्या हातून यथाशक्ती पार पडेळ अक्षया उमेदीचेही रोपटे माझ्या 
अंतःकरणात अंकुरले. ही उमेद उगवली आणि अंगीकृत कामाची अंशतः उांगता 
झाली, हे सगळे केवळ संतांच्या आणि ईश्वरी अवतारांच्या कृपेमुळे शक्‍य झाले 
हा कृपेचा उल्लेख केवळ औपचारिक स्वरूपाचा नव्हे. मोकळ्या मनाचे हे सरळ, 
प्रामाणिक निवेदन आहे. जे अनुभवले, जे उत्कंठेने जाणवले त्याची ही प्रांजळ 
नोंद आहे. खरे पाहता हे ग्रंथलेखन माझे नव्हे. माझ्या बळाचे हे फळ नव्हे. 
हे काम करण्याची ताकद माझ्या दुबळ्या हातांत संतांनी आणि इद्वरी भवतारांनी 
उत्पन्न केली. प्रेरणा त्यांनीच दिली. हिंमत त्यांनीच पुरविली. हिंमत त्यांना वरचेवर 
पुरवावी लागली; कारण गेल्या सहासात वर्षांत माझ्या जीविताची वास्तू अनेक 
प्रकारच्या आपत्तींच्या आधातांनी हादरून गेली. ती तडकून उध्वस होऊन जाते की 
काय अशी भीती वाटण्यासारखी परिस्थिती कितींदा तरी उःपन्न झाली. झरिस्टॉफे 
न्सच्या 1०25 नावाच्या नाटकात घटकोघटकी आपले रूप बदलणारे आणि प्रत्येक 
वेळीं नवी भीती दाखविणारे एक पात्र आहे. त्यासारखी ही आपत्ती माझ्या 
जीवननाऱ्यात विविध भयावह रूपांत मळा भेडसावीत राहिली. कधी निराऱोच्या खोळ 
खाईत लोटून देणारा दारुण अपेक्षाभंग, कधी माझ्या निम्नमध्यमबगींय खांद्यांना 
न पेलणारे - नव्हे - माझे कंबरडेच मोडून टाकणारे आकस्मिक आर्थिक नुकतान, 
कधी मित्राकडून ज्ञालेला योजनाबद्ध निष्ठुर छळ - अशी निरनिराळी रूपे मला 
त्रस्त करणाऱ्या आपत्तीने धारण केली, अनेक प्रसंगी हा आपत्तीच्या आघाताचा, 
विफलतेच्या जाणीवेचा जाच इटका असह्य झाला की त्या त्या वेळी माझ्या डोळ्यांत 
अश्रःचा समुद्र साठला, पण मी मात्र प्रत्येक वेळी त्याला प्रबाहरूपाने बाहेर पड़ न 
देता तो आतल्या आत थोपवून धरडा. सहन करावयाचे पण प्रतिकार करावयाचा नाही 
च्यताही करावयाची नाही, असा धडा सतत मी माझ्या मनाळा शिकविला, त्याच्याकडून 
कुतिरूपाने गिरवून घेतला; कारण मी 01265८0 812 पाट पाटेटार ७0० त० 1०0६ 
358567. (1121158185 या पथातला - ज्याला 0०01 15 ७11: म्हणता येईल असा. 
कितीदा वाटले, भापल्या वेदना, आपली दुःखे ही चारचोघांजवळ बोलून दाखवावी 
पण हा मोह मी कटाक्षाने टाळला. खरे म्हणजे अद्या मोहाला बळीं पडण्याच्या 


होळ जद 


अवस्थेत मी येऊन पोहोचळेळो, मीं नुकतीच पन्नाशी ओलांडलेली, म्हातारपणाचा 


पे थ॒ 2. पाव.» र्या न नने 
उंबरठा गाठलेळा. या वयात आपल्या गाऱ्हाण्याची रडकथा जो भेटेळ त्या क 
सांगण्याची वरचेवर उबळ येणे स्त्रामाविक; पण त्याचबरोबर आपली वरीच 


गाऱ्हाणी, आपली बरीचशी दुःखे ही दुसऱ्यांनी आपल्यावर लादलेली नसतात; ती 
आपणच आपल्या कमकुवत मनाने निर्मिलेली असतात, हे ओळखून ही उबळ मे 
टाकणेही आवऱ्यक, या बाबतीत एक ख्रिश्चन प्राथना मळा अतिशय मार्गदर्दाक 
वाटली. तीत म्हटले आहे : 
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या प्राथनेतील भूमिका मळा पूर्णपणे पटली, दु:खे आली. खरी आणि काल्पनिक. 
ती मी सहन केली. ती सहन करण्याची हिंमत मला संतांनी आणि बुद्ध, खिस्त व 
जे, कृष्णमूर्ती या ६श्‍वरी विभूदींनी दिली. त्यांच्याच शब्दांतून मळा सतत घीर 


मिळाळा व त्या धीर वर्षे मनाचा तोल सांभाळू शकलो, जिवंत 
हू तोींच्या या आघातांनी माझी जीवनास 
“ माझे असतेपण 
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उणीवा यांची मला स्पष्ट जाणीव झाली. आणि परिणामी राग-द्वेषादींची निर्थकता- 
मनोमन पटू लागली. मरणाची ओढ मात्र वेगाने वाढत गेली. कुठून तरी उतरून 
घेतलेला एक इंग्रजी संवाद मला वरचेवर आठवू लागला. जीवनाचे रहस्य 
ज्याने जाणलेले आहे अशा स्थितप्रज्ञ माणसाला एकदा प्रभ विचारण्यात आला : 
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ज्ञानंदेवीनी सोगिंतजिळे ज्ञात्ती. माणसांचे फक लक्षण बरसैबर माझ्या 
झाठणीत येव एदिछे, ।। तेसा न मरता जो करो । संत्युसूननां ||. !! या न्यवहार- 
कंटोर जगात जगायला मी पूणपणे अपात्र आहे, दे पदोपदी लक्षात येऊ लागले, 
मरणाच्या अखंड स्मरणात, सदेव मरणाच्या तयारीत असण्यात जी अद्‌भुत शक्‍ती आहे 
ती अत्यंत अल्प प्रमाणात का होईना, माझ्या जीवनात उदयास आली. या 
शक्‍तीच्या अनुभूतीत निराळाच - न सांगता येण्यासारखा असा आनंद भाहे. या 
आनंदाचा ठेवा मला संतांनी आणि ईश्वरी अवतारांनी उपलब्ध करून दिला. या 
आनंदामुळेचच विफलतेच्या जाणिवेवर, आपत्तींच्या आघातांवर मी मात करू शकलो. 
या आनंदामुळेच हे वाढ्ययेतिहासलेखनाचे काय करणे मला शक्‍य झाले आहे. 
वाड्ययेइतिहासलेखन हे माझ्या आवडीचे काम. माझ्यावर लादलेले नव्हे 
किंवा कठल्याही अपेक्षेने पत्करळेले नव्हे. यासाठी अभ्यासाचे भरपूर परिश्रम 
करावे लागतात, पण ते परिश्रम आहेत याची मळा कधीच जाणीव होत नाही 
पाहता पाहता या अभ्यासात मी रमून जातो, रंगून जातो. मरणाच्या स्मरणातला 
मरणाच्या तयारीत असण्यातला जो आनंद त्याचा लाभ झाल्यासुळेच मला हे 
अभ्यासात रमणे आणि रंगणे शक्‍य झालेले आहे. पुन्हा पुन्हा कृतज्ञतापूर्वक सांगतो 
की मी अभ्यासात रमू शकतो, रंगून जातो ही त्या संतांची आणि ईश्वरी अवतारांची 
कृपा आहे. पण ही कृपा अपुरी आहे. या कृपेबाबत मी असंतुष्ट आहे. : दिले बहु 
बरे खरे, परि गमे कृपा व्यंग ती ? अशी मोरोपंतांसारखी माझी तक्रार आहे. करा- 
वयाची असेळ तर पूर्ण कृपा करा, नाहीतर ही दिलेली लेखनाची प्रेरणा, हे दिलेले 
लेखनाचे सामर्थ्य, ही दिलेली हिंमत हे सगळे परतं घ्या असे माझे संतांना नम्नता- 
पूर्वक सांगणे आहे. “ कराल पुरती दया, तरि असो दिले पावले | परंतु हरि ! 
एकदा त्वरित दाखबा पावले || प्रसाद करणे मनी जरी नसेळ हे आवरा । जया बहु 
तयास द्या, मज कशास £ मी हावरा ॥ ” या मयूरोक्तीत माझा मनोभाव उत्तम 
रीतीने व्यक्त झालेला आहे. माझ्या जीवनाला संतत्वाशी सुसंगत असे वळण मी लावू 
शकलो नाही. म्हणून मी अत्यंत दुःखी आहे, अहोरात्र भखंड दुःखी आहे. 


च 


हा पाचीन मराठी वाड्येतिहास लिहीत अतताना तर हे दुःख सतत 
तीव्रतेने नाणवत आहे. प्राचीन मराठी वाड्यय हे प्राधान्याने संतवाझ्माय आहे. 
आणि संतत्त्व अंगी मुरल्याशिवाय संतांचे हद्गत कळणे आणि संतसाहित्याचा इतिहास 
लिहिण्यास पात्र होणे कसे वरे शक्‍य आहे : पुन्हा, हे प्राचीन मराठी वाडाये- 
तिहासाचे काम मी आवडीने, रमून रंगून करीत असलो तरी आणखी एका दृष्टीने 
हे काम करण्यास मी अपात्र आहे, हा विचार मळा अस्वस्थ करून सोडीत आहे. 
ही दृष्टी पांडित्याची, विद्दत्तेची, संशोधनशक्तीची. पंडित, विद्रान्‌, संशोधक या 
विदेषणांवर थोडासुद्धा हक्क सांगता येईल अक्या कर्तृत्वाचा माझ्याजवळ पूण अभाव 
आहे. प्राचीन मराठी वाळ्याचे समालोचन करण्याच्या झाणि त्याचा परामश घेण्याच्या 
क्षेत्रात आतापर्यंत अनेक ख्यातनाम असे रथीमहारथी उतरलेले आहेत; आजही 
सू्म दृष्टीचे अनेक अभ्यासू चिकित्सक त्या क्षेत्रात भापळा पंडिती, संशोधकी प्रभाव 
प्रकट करीत आहेत. या रथीमहारथींपुढे, या अभ्यासू चिकित्सकांपुढे मी तर एक क्ष्द्र 
जीव आहे. त्यांच्यापैकी प्रत्येकाशी तुळना केली असता माझी अवस्था प८18टट 
०1 ४052 8108 ] 811 110 १५०४ (0 "71०032 अशी आहे. असे असूनही 
प्राचीन मराठी वाड्याची नव्याने समीक्षा करण्याचे हे धाडस मी 
खरोखर हे घाडसच आहे. म. 
हे कार्य मुरलेल्या, कसलेल्या 
अउता, माझ्या या धाडसाची एक अविवेकी 
आहे. तरी 


आहे. प्रवृत्त का झाळो १ प्राचीन मराठी वाढ्यया 


के च व्य 
केलेळे आहे. 


9 आणि आजही प्राचीन मराठी वाड्य- 
याचा इतिहास लिहिण्याचा सामूहिक प्रयत्न 


सयत्न करीत आहे. ही भूमिका मांडणे ही 6 010 आ वयीन डर 
ना ा चे कार्य हे एकदाच होऊन संपत चाही, क बट 
३-१ “2 यक वेरचेबर नवीन माहिती, नवीन ज्ञान, नवीन 
न 
कस्य 
रतो. तो म्हणतो : 


००७ 9 १०१७ 


6 [पाडाठाप याप तीठयण ऐंग्रोटे (0 [गरा 08 178 एटा, 110: 0९८ 
८8प$७ ए81]७ 1180९ 1805 1190८ 0७९1 तांडइ००ए०8त, एप 0829058 11600 
8851605 20118 110 ४९16५४, 10९28950 7९ 0१7०089111 1 (1180 1010210655 0 
घा) 8४९ 15 टत (0 डॉद्यात0णांपाड ी0०पया एटा 1९ [035 2811 108 7८0९५५8त 
घ्यात |पवट्टथ्व य 2 ॥०ण९ल पावा ला. हे प्राचीन मराठी वाड्य़येतिहास- 
लेखनाचे काम मी का करीत आहे अशी जर कोणी एच्छा केली तर त्याच्यापुढे 
अत्यंत नम्रतापूर्वक, माझ्या उद्योगाचे समर्थन म्हणून, गटेचा हा उतारा मी 
ठेवू इच्छितो. 

माझ्या भूमिकेत एक सूत्र आहे. या सूत्वासुळेंच, हा मराठी वाढ्यया'चा 
इतिहास असला तरी या वाड्ययातील विचारांचा धागा हा अगदी थेट मोहंजोदारोच्या 
सेंधव संस्कृतीच्या काळापर्यंत जाऊन पोहोचतो असे मी दाखविलेले आहे. 
कोणत्याही काळातल्या आ'चारविचारप्रवाहाचे उगभस्थान शोधावयाचे असेल तर 
त्यावाठी त्या प्रवाहाच्या उलट दिदोने खूप दूरवर चाळत जावे ळागते, असे जाण- 
कारांचे सांगणे आहे, बटूंड रसेळने एके ठिकाणी लिहिले आहे: « ग'० तटात 
"11८ 185९171 8४९ [1161781018 1 15 1600855819 (0 ४० ७890० (०8 ०0) )डातेटा9- 
7 वाटा 0०0०. ” हा मागोवा घेण्याच्या कामी मळा, यवतमाळचे श्रेष्ठ संशोधक 
श्री. प्र, रा. देशमुख यांनी ' नवभारत ? मासिकातून सैंधव संस्कृती आणि क्रश्‍ग्वेद 
यांच्या परस्पर संबंधावर प्रकारा पाडणारे जे अनेक लेख लिहिले, त्यांचा फारफार 
उपयोग झालेला आहे. त्यांचे लेख वाचून मला माझ्या विवेचनातले सूत्र स्फुरलेले 
आहे. या सूत्रापुरते श्री. प्र. रा. देशमुख हे माझे स्फार्तेदाते आहेत. त्यांचा मी 
अल्यंत क्रणी आहे. 

प्राचीन मराठी वाळायाकडे पाहण्याची एक विशिष्ट दृष्टी या ग्रंथातून मी 
या वाड्ययाच्या अभ्यासकांपुढे अत्यंत नम्रतापूर्वक मांडलेली आहे. तिचे त्यांच्याक डड्न 
न्याय्य मूल्यमापन व्हावे अशी अपेक्षा आहे. 


मातामंदिर रस्ता, घरमपेठ 
नागपूर 


१ ऑगस्ट १९६६ 
| अ. ना. दे. 


आभार 


१. हिस्लॉप कॉलिञचे प्रिन्सिपॉळ डॉ. डी, जी. मोझेत यांनी मला हे ग्रंथ- 
लेखन करण्याला वरचेवर भनःपूर्वक उत्तेजन दिले. शिकविण्याब्यतिरिक्त कॉलेजमध्ये 
करावयाच्या इतर कामांच्या जबाबदारीतून त्यांनी मळा मोकळीक दिली. माझ्या 
मित्रस्वरूप असलेल्या सर्व सन्मान्य सहकाऱर्‍्यांनीही मला सांभाळून घेतले, 

२. डॉ. मोझेस यांच्या शिफारशीभुळे आणि प्रयत्नांमुळे मळा युनिव्हर्सिटी 
ग्रॅर कमिशनची सीनिअर फेलोशिप दोन वषीकरिता मिळाली. तीं मिळाल्यामुळे 
कॉलेजमध्ये काही ठराविक तास शिकविण्याचे काम केल्यानंतर उरलेला वेळ मी रोज 
वाचन-मनन चिंतन लेखन यात खर्च करू शकलो. 

२३. माझे प्रकाशक-स्नेही श्री, स. 
जबाबदारी पत्करली, 

४. आनंद मुद्रणाल्याचे 
चांगल्या रीतीने छापून काढला. 

५, या ग्रंथाची म 


पंद्रणयत तयार करण्याच्या कामी मला माझी पत्नी सा. 
सुशीला, थोरला मुलगा चि 


* विनायक, सुलगी कु. गीता व धाकटा मुलगा चि. माधव 
यांनी मदत केली. 
या सर्वांचा मी कणी आहे. 


कृ. पाथ्ये यांनी या अरंथाच्या प्रकाशनाची 


श्री. य. गो. जोशी यांनी हा ग्रंथ जमेल तितक्‍या 


--” अ. ना. दे. 


दड, 

सरिस्ति 

व 

जे. कृष्णपूर्ती 
यांच्या 

चरणी 


*“ शकुन - निमित्तांची राशी येकीक माणिक येकले मन येकीकडे 
या दोमध्ये जाणता मनथ्युद्धी विशोषीली जसे चित्त तेसेचि सिद्धि. *? 


-ण श्रीपती 


तृत्वता जो शीउ | तो दृथाचि जाळा जीउ 
तेयासि तेयाचा उगउ । दाखवावा जी|॥? 


"ण सुकुंदराज 
“ जन्म - जीवित परमेश्वरा देयावे. !? 


>>“ श्रीचक्रघर 


अनुक्रमणिका 


प्रकरण १ ले : पाश्वेभूमी (एंड र ते १०६) 
विवेकाचा-विरक्तियुक्त भक्तीचा जयजयकार (१ ते ६ ); महाराष्ट्र ही 
वीरांची १ विरक्तांची भूमी (६ ते ८ ) ; मराठी संस्कृतीचा उदयकाळ 
(८, ९ ); प्रागैतिहासिक महाराष्ट्राचे थोडेसे दर्शन (९, १० ); पाच 
द्वारपाळांचा सक्त पहारा ( १०, ११ ); दक्षिण भारताची वसाहत 
(११, १२ ); भारताची वसाहत- प्रथम नेग्रिटो ( १२, १३ ); नंतर 
आलेले अस्ट्रिकमाषी लोक ( १३, १४ ); त्यानंतर द्राविडमाषी लोक 
( १४ ); भारतीय संस्कृती म्हणजे केवळ आर्य संस्कृती हा तमज इति- 
हासदुष्ट (१४, १५ ); सिंधुसंस्कृती [ब तिची काही ञेशिष्ट्ये (१५ते १७); 
भार्योचे सेंघबांबर निष्ठ्र आक्रमण ( १७ ); क्र्वेदातीळ आर्यांचे शत्रू 
व सैंधव लोक हे एकच (१७ ते २१ ); सैंधवांचा अमानुष विध्बंस 
(२१, २२ ); यज्ञप्रधान आर्यसंस्क्ती (२३, २४); आरयेतरांची 
संस्कृती ( २४ ते २७); वैदिक आणि ओपनिषदिक यांतील प्रखर विरोध 
(२७ ); अध्यात्मविद्येच्या खटेपणाचे. श्रेय कोणाला ? (२७ ते २९ ); 
भक्तिगंगेचे उगमस्थान (२९, ३० ); कग्वेद आणि भक्ती (२०, ३१ ); 
वरुणसूक्तातीळ भक्ती ( ३१, ३२ ); दोन जीवनरीती- प्रथम विरोध, नंतर 
समन्वय ( ३२, ३३ ); विष्णु-आर्यपूबीची देवता ( ३३ ); शिबभक्तीचे 
आर्यपूर्व व आर्येतर स्वरूप ( ३३२ ते ३५ ); संस्कृतचा जयजयकार म्हणजे 
लोकद्रोह ( ३५ ते ३७ ); साहित्यक्षेत्रातीळ संस्कृत परंपरा (३७,२३८); 
साहित्यक्षेत्रातीळ दुसरी जीवनोन्सुख परंपरा (२८, ३९); पोंराण संस्कृती 
( ३९, ४० ); संस्कृतिसमन्वय ( ४०, ४१ ); देहात्मबादी लोकायत्त 
संप्रदाय ( ४१ ); नवविचारांचा उदय - जेनमत ( ४१, ४२ ); बौद्धमत 
(४२ ते ४४ ); धमेपंथ आणि राजाश्रय ( ४४ ते ४६ ); धमपंथांची 
असहिष्णुता ( ४६ ते ४८ ); मित्न धमपंथांचा एकमेकावर पडलेला प्रभाव 
(४८, ४९ ); शंकराचाय आणि बौद्धमत (४९, ५० ); शंकराचार्य आणि 
: प्रच्छ्न बौद्ध  ( ५० ); बौद्धप्रमाव - निवृत्तिवादाचे पोषण ( ५१ ); 


र... 


संतविचारांबरील बोद्धप्रमाव (५१ ते ५३ ); खि. पू. २ रे शतक (आली ४: 
ठ. ६ वे शतक-ब्राह्मणधर्म व आयेंतर प्रवृत्ती (५३ ते ५५ 2 वका 
समन्वयात रामायण-महाभारताचे कार्य ( ५५ ); गुप्तकाळ अखेर भारताची 
सांस्झतिक अवस्था (५५, ५६); सातवे ते दहावे शतक-ऱर्‍हासोन्मुख अवस्था 
(५६ ); अनित्रेध राजसत्ता व लोकजीवनाचा संकोच ( ५६, ५७ ); द्द 
दृष्टीला विधातक अश्या प्र्रत्तींची बाढ ( ५७, ५८); जनता क 
पुबत्तेच्या उमभोगाला वंचित झाली ( ५८, ५९); भेदवुद्धीच्या वाळवीने 
हिंदू समाजाळा ग्रासून टाकले (५९ ते ६२ ); वैदिक मार्गांची वाढती 
प्रतिष्ठा (६२ ); अनेदिक संप्रदायही वळ धरू लागले (६२, ६३); 
सिद्ध संप्रदाय (६२ ते ६५); सिद्ध संप्रदायाची वैचारिक बैठक (६५ते ६८) ः 
नाथसंप्रदाय ( ६८, ६९ ); गोरखनाथ ( ७० 3 गोरखनाथांचे पारमार्थिक 
कतृत्व (७० ते ७३ ); गोरखनाथांची सामाजिक कामगिरी (७ र क )> 
हावे ते बारावे शतक या कालविशेषाची वैशिष्टये-ब्राह्मणघर्माची ऊर्जितावस्था 
(७४, ७५); तंत्रवाद व योगमार्ग यांचे प्राबल्य (७५ते७७); शिवोपासना 
( ७७ ते ७८ ); श्रीवसवेश्वर ( ७८, ७९ ); बोड ब जैनप्रभाव (७९); 
इस्ठामचे आक्रमण (७९ते ८१ ); इस्लामचे आक्रमण यशस्वी का झाले? 
(८१ ते ८३ ) इस्लाम आणि भारतीय संत (८३ ); सूफी संत (८४ ); 
इस्क्मचा अप्रत्यक्ष प्रमाव ( ८४, ८ ५); संतांच्या साक्षात्काराचे स्वरूप 
(८५ते ८७ ); भक्तितत््व आणि खिश्चन धर्मांचा प्रभाव (2७, ८८ 
देशी भाषांतील वाढ्यया'चा उद्यकाळ ( ८८ ); युरोपातीळ देशी 
भाषांतील वाड्य़याचा उद्यकाळ (८८, ८९ ); प्रस्तुत कालखंडातील 
संस्कृत वाड्मय ( ८९ ते ९२); उदू वाढय़य ( ९२ ); तामिळ बाढ्याय 
(९२ ते ९४ ); कानडी वाढ्यय (_९४, ९५ ); तेलगु वाडाय ( ९६ 3; 
मल्याळम्‌ वाडाय (९६, ९७ ; द्राविडभाषी वाड्ययातीळ काही प्रव्रत्ती 
(९७, ९८ ); गुजराथी वाळाय ( ९८ते १०० ); हिंदी वाढ्यय 

(१०० त./१०७३०५५ बंगाली वाल्यय ( १०१३ ); आसामी वाळ्यय 

( १०४ ); उरिया वाडय़य (१०४); काही अनुमाने (१०५, १०६ ती 
मकरण ९२ रे : महाराष्ट्र आणि मराठी (एष्टे १०७ते 


महाराष्ट्र-मूळची अवेदिकांची 
दक्षिणापथ ( १ ०७, ११ 


रर) 
भूमी! (१०७ते १०९ ); महाराष्ट्र आणि 
; महाराष्ट्र आणि दंडकारण्य (११०, शर १); 


१९१, ११२); महारा द, 
(११३, ११४ ); महाराष्ट, * महार. १; महाराष्ट्र झाणि * मरहई? 


महारठी ?, रठिक आणि रिरि 
११५ ); महाराष्ट्राची व्यातती-प्राचीन निदेश (१ क र आर 


$ 
०५.) 


- १३ .... 


: महाराष्ट्र :-विविध उपपत्ती (१२१ ते १२४); महाराष्ट्राची बसाहत 
(९१२४९२८); रठ-राष्ट्र-विचार ( १२८ ते १३० ); दीधेकपा- 
लांच्या वस्तीत मध्यमकपालांनी मारळेली पाचर ( १३० ते १३३ ); 
वेदिक घधर्माभिमानसापेक्ष वताहतविचार (१३३, १३४ ); भारतीय 
संस्कृतीच्या घंडणीत आर्य व आर्येतर यांचा वाटा किती? (१४४ते 
१३८); वैदिक पश्चात्‌चुद्धी आहेत (१३८, १३९ ); यदु-पत्तिजन- 
मरहद्रे ( १४०, १४१); महाराष्ट्राचा प्रागेतिहासिक व ऐतिहासिक घटना- 
पट (१४१ ते १४३ ); दंड राजाची कथा ( १४४ ); महाराष्ट्र संत्कु- 
तीचे वेळापत्रक ( १४४ ते १४६ ); मोयेकाळ व महाराष्ट्र (१४६, 
१४७ ); सातवाहन आणि महाराष्र ( १४७ ते १५३); रकक्षत्रप व 
महाराष्र ( १५३, १५४); सातवाहनांची उदार सहिष्णुता (१९४ ते 
१५६ ); रोमन संस्कृती व महाराष्ट्र ( १५७); आभीर प्रभाव (१५७ 
ते १५९); वाकाटकांची राजवट ( १५९ ते १६१); कलचुरींची कारकीर्द 
(१६१, १६२); विष्णुकुंडी घराणे (१६२, १६३ ); पुलकेशी व 
महाराष्ट्र ( १६६३, १६४); राष्ट्रकूटांची राजवट (१६४ ते १६८); 
हिंदू समाजात सुरू झालेले परिवर्तन (१६८, १६९ ); राष्ट्रकूट आणि 
कानडी-मराठी ( १७० ); कल्याणीचे चालक्य (१७० ते १७२ ); 
शिलाहार ( १७२, १७३२); कदंब ( १७३ ); यादव राजे (१७४); 
रामदेव आणि हेमाद्री (१७४ ते १७८ ); यादव राजे लोकाभिमुख होते 
काय १ ( १७८, १७९); लोकजीवनाचा संकोच ( १७९ ते १८२ ); 
सामाजिक विषमतेचे पोषण (१८२ ते १८४); सर्वसाघारण व्यक्ति- 
मात्राची अगतिक स्थिती ( १८४ ते १८६ ); हेमाद्री आणि मराठी 
(१८६, १८७ ); यादव राजे व मराठी-कानडी (१८७ ते १९०); 
विठठळ्भक्ती व महाराट्र ( १९०, १९१); मराठीचे कानडीशी भांडण 
नव्हते ( १९१); संस्कृतला आव्हान (१९२, १९३ ); आव्हान आणि 
उद्धरण (१९३, १९४); महाराष्ट्री-प्राकत ( १९४, १९५ ); अपभ्रंश 
(१९५ ते १९७); ' देशी ? (१९७, १९८ ); माषाविषयक उत्क्रान्ती- 
कारणे (१९८ ते २००); मराठी व महाराष्ट्री-अपभ्रेंश-( २०० ते 
२०३); मराठीच्या उत्पत्तीचा विचार (२०४, २०५ ); मराठीतील 
ओवी (२०५, २०६ ); मराठीला झालेला द्राविडी ब यावनी भाषांचा 
संसर्ग (२०६, २०७); मराठी-महाराष्ट्र अपभ्रंशाची पुढील अवस्था 
(२०५७, २०८ ); प्राचीन मराठी कोरीव लेख ब मराठीच्या जन्मकाळाचा 
विचार (२०८ ते २१३); प्राचीन मराठी कोरीव लेखांतील मराठी 
बाक्‍्यरचना व शब्दरूपे (२१२ ते २२१); कोरीव लेखांतील मराठी . 
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काही निष्कर्ष: (२२१, २२२ ); कोरीव लेखांतील वाढययगुण (२२२, 
२२३ ); श्रीपती-' ज्योतिषरनमाला ? (२२३ ते २२६); मराठीच्या 
जन्माचा सुमुहूर्त (२२६ ते २२८); प्राचीन मराठी व मराठा ( सर्द 
ते २३३); मराठीच्या जन्मकाळाचा अंदाज (२३३ ते २३७); प्राकृता- 
तीळ वाडय़य-' गाहा सत्तसई (२२७ ते २४० ); अपभ्रंशातील बाडाय 
(२४० ते २४३ ); अपभ्रंश मुक्तक रचना (२४३ ते २४८); आता 
विवेकसिंधूकडे वळू या ७२१०७.-३१७६.,, 


प्रकरण २ रे : आद्यकविकीती सुंकुंदराज ( ऐं २५०ते ३१५४५) 


विवेकसिंधू हा आत्मज्ञानदीप ( २५०, २५१ ); ' घालेपणाचे ढेकर ? 
(२५१); मराठीचा दुबळा पुरस्कार (२५१ ते २५३ ); कवितारतीचे 
विळातवन . नव्हे, योगेश्वराचा आश्रम (.२५३, २५४ ); गुरुकृपामहती 
(२५४ ते २५६); भक्तीला न्याय्य स्थान देणारा ज्ञानयोग (२५६ ते २५९); 
शांकर मताचे प्रचारक ! (२५९ ते २६१); मुकुंदगज आणि नाथपंथ 
(२६१ ते २६२); खरा आत्मज्ञानी सर्वोत्तम समाजसेवक असावा (२६३ ते 
२६६ ); विवेकतिंधूतीळ सामाजिक उल्लेख (२६६, २६७ ); विवेक- 
सिंधूचे होकप्रियत्व व प्राचीनत्व (२६७, २६८ ); मुकुंदराजांचे अन्य ग्रंथ 
(२६८ ते २५१); अनेक मुकुंद ( २७३ ); मुकुंदराजांचा क्योध 
(:२७४ ते २७६ ); राजा शारंगधर ( २७६, २७७ ) नसिंह-वल्लाळ- 
जेतपाळ ( २७७ ते २८० ); श्रीहरिनाथ (.२८०, २८४ ); श्रीहरि 
नाथांसंबधी * विवेकसिंधु ?. बाह्य माहिती (1024.:त..२८६- ); 
ऑहरिनाय , भाणि-_ अंबानगरो. ( २८६, २८७ ); श्रीहरिनाथ.चा 
शिडीनिवाप ७ (.२८७,, ,२८८ ); श्रीहरिनाथ म्हणजे श्रीचक्रधर ? 
(.२८८, २८९ ); रबुनाथ म्हणज रामदेव दादोत (२९० ते २९२ ); 
रुळ पप भबानगरी. (२९२, २९३); मुकुंदराज - व्या नि णय- 
हेन ह लि नांदेडचे (२ डे ); २. मुकुंदराज आंबेजोगाईचे 
पी “२ सडुंदराज झाडीमंडळातले ( २९६ ते २१८) 
(कीय 110000. ( 24५ वि * मुकुंदराज काशीचे 
२%१५-३०२ ); मुकुंदराजांच्या काल (३६२॥३०३१); 
शके १११०त साधारण संवत्सर येतो काय १ ( ३० त वरह कीच 
सरघूच्या कालनिश्चितीतीळ काही अडचणी ( ३०६ कॉम 09) क की 
(३०६, ३०७. ; ... विवेकसि धू , शातेश्वरीव भाषेचे अर्वांचीनत्व 
(.३०७ ३०८); मद रा री 

तिथू च्या अम्यावाची खरी पळ च (३०८ ते ३१०) विवेक. 
नलम ? रै११ ); सुकुंदराजांचे 
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व्यक्तिमत्त्व ( ३११ ); मुकुंदराजांचा विवेक ( ३११, ३१२); सकुंदराज 
सिद्ध-आत्मज्ञानी आणि गुरुभक्त (३१२ ते ३१४). 


प्रकरण ४ थे ! श्रीचक्रधरोक्त परमागे आणि त्याची साहित्यलाधना 

(पठे २१५ ते ५०५) 
“ जन्मजीवित परमेश्वरा देयावे' (२१५ ते २१७); देवताचन वर्ज्य मानावे 
(२१७ ते ३२१ ); शान, भक्ती आणि कृपा (३२६ ते ३२३ ); प्रति- 
सृष्टी परमेश्वर अवतरति ?; ( ३२३, ३२४); पंचक्ृष्ण : २. श्रीकृष्ण 
चक्रवती : (३२४ ते ३२७ ); पंचकृष्ण : २. श्रीदत्तात्रेय (३२७, 
३२८ ); पंचक्ृष्ण : ३. श्रीचक्रपाणी (३२८ ते ३३० ); पंचकृष्ण : ४ 
श्रीगोबिंदप्रभ (३२० ते ३३६ ); पंचकृष्ण : ५. श्रीचक्रघवर (३६६ ते 
२४५ ); श्रीचक्रधरांच्या व्यक्तित्वाचे काही पेलू-सोंदय. ( ३४५ ); 
सोंदर्यातीळ वेधकत्व ( ३४६, ३४७ ); ' आपणेयासि ते इश्वर 
म्हणविताति ? ( २४७ ); अपरंपार गुरुभक्ती ( ३२४७, ३४८ ); कमालीची 
निःस्ृृह वृत्ती (३२४८, २४९ ); अपार करुणा (३४९, ३५८०); 
अहिंसेचे निरपबाद पालन (३५० ते ३५२ ); क्रीडाप्रवृत्ती (३५२, 
३५३ ); आणखी काही रम्योदात्त व्यक्तित्व-विशोष (३५३, ३५४); 
अलौकिक चारित्र्य (३५४ ते ३५७ ); चारित्र्याबरील निरर्थक आक्षेप 
(३५७ ते ३६० ); वेधकत्वामुळे श्रीचक्रधरांविषयी गेरसमज आणि मत्सर 
(३६० ते ३६२ ); श्रीचक्रधर आणि श्री येश्रू खिस्त (३६३, ३६४); 
श्रीचक्रधर आणि हेमाद्री (३६४ ते ३६७ ); श्रीचक्रघरांचा बघ झाला १ 
(३६७ ते ३६९ ); शिरच्छेद ही संभाव्य वस्तुस्थिती ( ३७० ); म्हाइभट- 
मराठीतले आद्य 'चरित्रकार ( ३७१ ); लीळाचरित्र (३७२ ते ३७४); 
लीळाचरित्राचे वाड्य़यीन मूल्यमापन (२७४ ते ३७९); लीळाचरित्र 
समाजदरशनाचे एक साधन (३७९, ३८० ); श्रीचक्रधर आणि नाथसंप्रदाय 
(३८० ते ३८४ ); ' आठवणींचा संग्रह ' (३८४ ते ३८८ ); “मी 
पापीयाः मज देवो काइ होईल ॥ ?' (३८८ ते ३८९); केसोबास 
(३८९ ते ३९१ ); केसोबासांची गुरुभक्ती, पंथनिष्ठा आणि प्रखर विरक्ती 
(३९१ ते ३९३); सूत्रपाठ ( २९३, ३९४); सूत्रपाठातील तत्त्वज्ञान 
इृष्टे अदृष्ट न साघे ( ३९४ ते ३९७ ); द्वेतवाद ( ३९७ 
ते ४०१ ); जोचि अवसरु विषया : तोचि ज्रह्मविये (४०१ ); 
: ज्ञानमोचक” कमे नव्हे! (४०१, ४०२); परमेश्वरानुसरणाचा 
आचारधर्म (४०२ ते ४०५); “परमार्ग? (४०५ ते ४०७); 
परमार्ग-वैदिक की अवैदिक (४०७ ते ४१२ ); “ आहे ते वीसरा ? 
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(४१२ ते ४१५ ); श्रीचक्रवरांची वेददृष्टी (४१५, ४ १६ ); श्रीचक्रधर- 
दशन ब इतर काही दर्रीने (४१६ ते ४१८ ); दृष्टान्तपाट (४१८ ते 
४२२ ); साती गव्रग्रंय (४२३); मूर्तिप्रकाश (४२३ ते ४२७); 
* स्मृतिस्थळ ” (४२७ ते ४३१); बाइदेबवास (४३१, ४३२); 
महदाइसा व तिचे ' घवळे ' (४३२ ते ४२५ ); साती ग्रंथ (४३५, 
४३६ ); नरेंद्र-' रुकिमिणीस्वयंवर ? (४२६ ते ४४७); भास्करभट्ट 
बोरीकर (४४७ ते ४४९ ); ' रिझ्युपालवध ' (४४९ ते ४५५ ); 
* उद्धवगीता? ( ४५६ ते ४६१ ); दामोदर पंडित (४६१, 
ते ४६३ ); “ वछाहरण ? (४६३ ते ४७३ ); पंडित विश्वनाथ- 
* जञानप्रत्रोथ ? (४७३ ते ४७९ ); रवळोव्यास- * सह्याद्रिवर्णन ? 
(४७९ ते ४८२); नारायण पंडित- * त्रद्धिपूरवणन ? (४८२ ते ४८७); 
कद्धिपूरमाहात्म्य ( ४८८, ४८९ ); साती ग्रथ - काही वैशिष्ट्ये 
(४८९ ते ४९२); हयग्रीवाचार्य- “ गद्यराज (४९२ते ४९४); “ स्थान- 
पोथी? (४९४ ते ४९६ ); “ लक्षणरत्नाकर ? - पंथप्रभावाचा संकोच 
(४९६ ते ४९८ ); समारोप ( ४९८, ते ५०५ ). 


कदराज 
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प्रकरण ९ ले 


पार्श्वभूमी 


विबेकाचा-विरक्तियुक्‍त भक्‍तीचा-जयजयकार 


५ विवेकसिंधु ? हा, परंपरागत लोकसमजुतीप्रमाणे, मराठी वाड्मयाकाद्यात 
उगविळेळा पहिला तेजस्वी ग्रंथतारा आहे. * विवेकसिंधु ' मराठीतील पहिला ग्रेथ 
असणे ही घटना आतिशय अर्थपूर्ण आहे. प्राचीन मराठी वाड्मयाच्या समृद्ध 
उपवनातल्या भव्यरम्य स्वरूपाच्या दृक्षवेळींची लावणी मुख्यतः संतांनी आणि 
परमाथप्रवणांनी केलेली आहे. या वाइ्मयनिमांत्यांनी आपल्या लेखनातून, तसेच 
आपल्या जीवनांतून उक्ती आणि कृती यांत सदैव संपूर्ण संवाद सांभाळून, मराठी 
जनतेला एकत एक घडा पुन्हा पुन्हा, वरचेवर जिवंत जिव्हाळ्याने, अपूर्व तळम- 
ळीने ब विलक्षण अगत्याने शिकविलेला आहे. या महान धब्याचे सुवर्णसार विवेक 
या एकाच शब्दात साठविलेले आहे. शांतरसा'चा अमृतानुभव ही हा धडा मनःपूर्वक 
व श्रद्धापूर्वक गिरविण्याची परम श्रेयस्कर अशी फलश्रुती आहे. विवेक म्हणजे 
संतवाड्मयाच्या मंथनातून प्रात होणारे संजीवक नवनीत आहे. संतसारस्वताचे 
घवळार हे विवेकाच्या जीवनसाफल्याच्या दिव्य मंत्राच्या विजयघोषाने दुमदुमून 
निघाळे आहे. राजयोगी मुकुंदराजांनी आपले ' रोकडे स्वानुमवसौंदर्य ) ग्रंथवड 
करताना त्याचे * विवेकसिंधु , म्हणून नामकरण करण्यात कमालीचे औचित्य आणि 
दूरदेखणेपण प्रकट केळे आहे. केवळ आपल्याच ग्रंथाचे नव्हे तर संपूर्ण संतसाहि- 
त्याचे अतिशय समर्पक असे नामकरण त्यांच्या हातून घडलेले आहे; कारण ससम्र 
संतसाहित्यसंभाराळा ' विवेकसिंधु ' यापरते दुसरे सार्थ अभिधान सापडणे अशक्य 
आहे. प्रस्तुत ग्रंथात आपली समाळो'चनाची दृष्टी प्राचीन मराठी वाडमयाच्या पहिल्या 
काढखंडापुरती म्हणजे शके बाराव्या व तेराव्या शतकातल्या निर्मितीपुरतीच मर्यादित 
ठेवावयाची आहे. या कालमर्यादेतल्या महत्त्वाच्या मराठी वाड्मय 

प्रा. इ...१ 
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मुख्य श्रेय महानुभाव पंथ व वारकरी पंथ यांना आहे. या पंथांचे उपरोक्त 
कालखंडातळे प्रसुख प्रबंध सहज जरी चाळले तरी हे उत्कटपणे आणि टळकपणे 
लक्षात येण्यासारखे आहे की, विवेक हा त्या प्रत्रंधवाळायातील आडायाचा 
गाभा आहे. या बाबतीत काही निवडकच प्रबंधांची साक्ष दिली तरी ती पुरेक्षी आहे. 
ज्ञानदेव हे या काल्खंडातळे सर्वात्तम मान्यता मिळालेले प्रभावी प्रवंधकार. त्यांचा 
तर “ विवेकावरी अत्यादरु. ? त्यांची वाचा, गुरुकृपेने, विवेकाची कल्पलता झालेली. 
तिने त्यांच्या * ज्ञानेश्वरी ? या नांवाने रूढ असलेल्या अमर प्रबंधात विवेकवलछीची 
सैंघ लावणी केलेली. ज्ञानेश्वरोतला मोहकणिग्रस्त अर्जुन श्रीकृष्णाला विवेक विचारतो; 
मऱ्हाटा विवेक सांगा म्हणून विनवणी करतो. त्यामुळे ज्ञानेश्वरीला “ विवेकाची 
गोठी ? असे स्वरूप आपोआपच प्राप्त होते. जेथे विवेक तेथे शांती असावयाचीच; 
त्यामुळे शांतीचे घर,? “शांतिकथा,? * श्ांतरसाचे भरून बाहेर सांडत असलेले पात्र * 
असल्या ज्ञानेश्वरीच्या वणनातीळ समर्पकता कोणालाही पटकन पटावया*ची ! बिवेक 
अंगी ब्राणबायचा म्हणजे विकारांशी जवरदस्त झुंज देऊन त्यावर मात करणे आलेच ! 
विवेक-विकार, सार-असार, शाश्वत-अद्याश्वत, आत्मसुख-विषयसुख हा संघर्षही तेथे 
अपरिहार्यपणे ठेवळेला'च ! ' ज्ञानेश्वरीत हा सनातन संघर्ष ठायी ठायी व्यक्त 
झालेला आहे. 


देखे सारासार विचारिता । भ्रांति ते पाही असारता | 
तार सार ते स्वभावता | नित्य जाणे | २1१३३ 


> ५ २ “२ ("2 (9. 

तसा इश्वर वाचूने काही । जिये आणिकि लाणि नाही । 
तेथ एकीचि वुद्धि पाही । अजुना जगी ॥ २1२४२ ' 
एरि ते दुमति । जे वहुधा असे विकरति । 

जेथ निरतर रमति । अविवेकिये | २)]२४३ 

म्हणोनि तेयां पार्था । स्वर्गसंसारी आस्था | 

आत्मसुष् सवथा | दृष्ट नाही | २१२४४ 


>> क 
तस आत्मसुख उपाइले | जेयासि आपणयाचि फावले । 
तया विषय साहाजे सांडले । सांधो काई ॥ ५१०७ 
एवढेच नव्हे. हा संघर्ष म्हणजे स 
प्रमुख भ्ररक तत्त्व आहे. नामदेव 
या संघर्षांचे पडसाद उमट्लेले 


हे. मानवी __ हा ५ केव्हा णते झाले ९ * 
[लेला क... >>. य 3 
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स्वर्यात अनुभविळेळा आहि. त्यामुळेच परमार्थसाधनेच्या मार्गावरून जाताना! 
वित्रयरूपी वाटवध्याचा दारुण उपद्रव त्यांना सहन करावा लागलेला आहेः 
मज चाळता आयुष्ययंथे | तारुण्यवन पातले तेथे । 
मदमत्सरादी श्वापदे वहुते | आली कळकळीत मजपाशी || 
ती धावती पाठोपाठी । पाहे तब विषयाचे घाटी | 
कामक्रोध व्याघ्नांची वाटी | देखोनि पोटी रिघाळे पाय ॥ 
मग स्वघर्मधार्गी रिधाळो । तव अहंकारतस्करे आकळिलो । 
राहे राहे म्हणोनि उभा केलो । तेणे अंतरिलळो स्वामिया ॥ 
जव क्षण एक उघडिले डोळे । पाहे तव कंठ दाटला व्यापिला 'व्याळे | 
मायामोहसर्पी डंखिले । त्यांचिये गरळे झळेंबलो ।॥ 
जब न पावेल दोवटील लहरी । तव धाव उपाब करी । 
विष्णुदास नामा धावे पुकारी । माझा कैवारी केशिराज 
विषयव्याळाची मिठी सोडविण्यास गुरुदृ्टीच समर्थ आहे ही गुरुप्रभावप्रतीती 
ज्ञानदेवांप्रमाणे नामदेवांनाही आली आणि गुरुकृपेसुळेच “ विषया'चा गुरळ 
थुंकोनी सांडिला | नामा आचवला संसारासी ॥. ” 
भक्ति हेचि भावे परत्रह्म पक्कान्न । गुरुमुखे जेवण जेवीयळे || 
अनुभव भात ल्य लक्ष कढी । जेवणार गोडी घेत असे ॥ 
सुख शांति शाखा भावार्थ हा बडा । जेवणार गाढा आत्माराम ॥ 
दया क्षीरधारी शांति पूणे पोळी । घृत हे कल्होळी प्रेम माझे ॥ 
विषया'चा गुरळा थुंकोनी सांडिला । नामा आचवबला संसारासी ॥ 


शांतरसाच्या आस्वादात परिणत होणारा हा विवेकाचा मार्ग नामदेवाला गुरूने 

दाखविला, या घटनेतून संतवाडययनिर्मितीचे दुसरे महत्त्वाचे नियामक तत्त्व सूचित 

होते. विवेक हे पहिले तत्त्व तर गुरुमहिमा हे दुसरे तत्व. असे वाटते की जणु काही 
मग्र संतवाड्याची वास्त ही मुख्यतः या दोन भक्कम स्तंभांवर आघारते” 

असे बाटते की संतसारस्वताचे मोल्यवान महावस्त्र जीवनसत0 

सना आणि सद्गुरूच्या मांददानाने 'चालविलेली । 

मुख्यतः विणलेले आहे. स्थूल देहात्मवार 

ती विवेकाच्या मार्गाकडे वळविण्याचे सद्‌गु 

स्वतः केळेले आहे. असे भाग्य जनाबाईच्या 


माजे मनी जे जे होते । ते ते. 
देह नेउनी विदेही केले । ज्ांती ९ 
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मूळ नेले हे क्रोधाचे । ठाणे केळे विवेकाचे ॥ 
निजपदी दिला ठाव । जनी म्हणे दाता देव ॥ २०५४ || 


विवेकाचा मार्ग, संतपणाचा मार्ग हा कता प्रकाश देणारा, चेतन्याप्रत नेणारा 
मार्ग आहे आणि विषयासक्तीचा मार्ग, असंतपणा'चा मार्ग हा कसा निसत्साहाचा 
व विनाशा'चा मार्ग आहे हे महानुभबपंथ्रीयांचे ३श्वर श्रीचक्रवर यांनी एका मार्मिक 
दृष्टान्ताद्रारे पटवून दिले आहे 
( सूत्र ) : जीव जैसा संगी ठेविजे तैसा होए ॥ १ ॥ जेतुळ्जेतुला प्रपंची 
जडे तेतुलतेतुला परमेश्वरी उजडे : जेतुळ जेतुलळा प्रपंची उजडे 
तेठुळ तेतुला परमेश्वरी जडे | २ ॥ 
( दृष्टान्त ) : डोळेयाचा ठाइ स्वतसीधा दोनि सामश्रीया : तेजसामस्री ी 
भाणि मेदसामग्री : तेजसामग्री बाढवी तरि रत्नाचीये ग्भीचे 
खूतळे रंग देखे : मेदसामग्री वाढवी तरि काहीचि न देखे | 
यावरोल दार्टान्तिकात केशिराजबासांनी उपरोक्त दोन मार्गातील विरोधाचे केलेले 
स्पष्टीकरण फार बोधप्रद आहे : 


( दाष्टिन्तिक ) : तैसा या जीवाचा ठाइ दोनि सामग्रीया : संतसामग्री 
असंतसामग्री : संतसामम्री वाढबी तरि चेतन्यपर्यंत उजळे : 
असंतसामग्री वाढबी तर मृतीकापर्यंत मेळे । 

केशिराजबासांनी श्रीचक्रवरगोरवाथ लिहिलेल्या मू्तिप्रकाश या काव्यप्रब्ंधात प्रारंभी 
जे आत्मनिवेदन केले आहे त्यांत इेश्वरानुरक्ती आणि विषयासक्ती यांतील विरोध 
सेचित केलेहा आहे आणि आपले मन विषयरतीतून विवेकाकडे - इश्वरसेवेकडे 
वळो, ही त्यांची आकांक्षा अर्थातून्च त्यातून ध्वनित झालेली आहे : 


कर्मे करीता सुटे दुष्ट : हस्त-इंद्रीये जाळी नरे: 

परी इश्वरसेबा अवचटे : घर्डोच ना ॥| 

> या 

कैस पाय दुराचारी : जे जे मन कल्पना करी 
थ घेउनि जाति वैरी : मज विखयात्मकाते | 
भवबंधच्छेदन हे, विवेक मार्गाचे अनुसरण करणारांनी अभंग निष्ठेने, अखंड 
री ? असे कतेव्य आहे; आणि महानुभाव व बारकरी यो दो 
व 8 जाग ; नु या दोन्ही 
ह है पथाच्या सत्कवींनी आपली सगळी कवित्बकला 


ह या कल्याणप्रद कतंव्याच्या प्रचारार्थ 
टि क र ् क ७७ अविरत राबविळेली आहे. याची साक्ष म्हणून या सत्कवींची 
- ठरि ७ पटेळ तितकी वचने सहज उद्धृत करता येण्यासारखी रं 

1) हा संसारत्र आहे. 


वरमक्ती, विषयविरक्ती, संसारनि ज् 
ह. उद्दोग खवा मना ती २. स्ती, निद्वत्ती आणि याद्वारे प्रात 
र टि १. मनःशांती हे या बिवेकाच्या 


॥7/> 
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विवेक म्हणजे एक भव्य मंदिर अशी कल्पना केली तर असे म्हणता येईल की भक्ती, 
विरक्ती, निव्रृत्ती आणि श्ांती ही एका पाठोपाठ एक आणि एकाहून एक अधिक 
प्रसक्नकर असलेली अशी या मंदिराची दालने आहेत. 

प्राचीन मराठी वाळाय हे एक उपवन आहे. अंतिम जीवितमूल्यांचे दरीन घड- 
विण्यास समर्थ असलेले उच्च तात्त्विक विचार हे या उपवनांतील गगनचुंबी वृक्ष आहेत. 
चित्तवेधक कल्पनाविळासाच्या किती तरी रमणीय वेली या वृक्षांच्या आश्रयाने संवर्धित 
झालेल्या आहेत. भूतमात्राविषयीच्या प्रमसुगंधाने संपन्न असलेली भावपुष्पे या वेलींवर 
विपुल प्रमाणात उमललेली आहेत. या समग्र उपवनश्रीला भक्ती, विरक्ती, निवृत्ती आणि 
शांती ही चार परमपावन मूल्ये गीजस्थानी आहेत. या बाबतीत ज्ञानेश्वरी, नामदेवादी 
संतांच्या अभंगांचा गाथा, श्रीक्रद्धिपूरवर्णन, सह्याद्रिवणन, ज्ञानप्रबोध, उद्धवगीता, 
शि्ुपालवध, रुक्मिणीस्वयंवर व वच्छाहरण या प्रत्नंधांची साक्ष काटली आणि एखाद्या 
किमयेने या प्रबेधांना जर वाचा फुटली तर ते सगळे एका स्वरात निस्संदिग्धपणे, 
आवजून सांगतील की “ हो, हो, आमचा सगळा कटाक्ष भक्तीवर व विरक्तीवर आहे. 
मानवी जीवनाचे परमश्रष्ठ असे प्रात्व्य असलेली अशी मनःशांती याच मार्गाने 
*नळण्यासारखी आहे. ?' या प्रत्रंधांची निर्मितिभूमिका जर तपासून पाहिली तर असे 
स्वच्छच दिसून येईल की ती उपरोक्त चतुर्विध मूल्यांशी पूणपणे सुसंवादी आहे. 
दामोदर पंडितांनी म्हटले आहे की, मी सुकुंदाचे पवाडे गायिळे आहेत कारण ते 
संसारमोचक आहेत. नरींद्र म्हणतात की, परमेश्वरभक्तीची चाड असलेल्यांकरिताच मी 
: रुक्मिणीस्वयंवरा”ची अमर गोड कथा लिहिठेळी आहे. “ भक्तिरसाची त्रिपथा; * 
: ज्ञांतरसाने शिंपल्यासुळे सासिन्नलेली ज्ञानलता, ! ' विवेकाची मूर्तिमंत सोभाग्यदेवता ? 
असे भास्करभट्टांनी आपल्या शिदझ्युयाळवघकथेचे ब्णन केले आहे आणि तिच्या 
श्रवणाने भवबेध तुटेळ अशी त्यांनी ग्याही दिलेळी आहे. त्यांनी आपला ' उद्धवगीता ? 
हा प्रध्ध * संसार वागुर चुके * म्हणून लिहिलेला आहे. ' असो हा बहु .विस्तारु । 
जे आइकती करुनि आदरु | ते प्रत्यक्ष विरळत संसार । देखति डोळा | ? अशी 
पंडित विश्वनाथांनी आपल्या ' ज्ञानप्रबोध ? श्रवणाची फलश्रती सांगितलेली आहे. 
आपण ' सह्याद्रिवणन ? गायिले ते वीतरागांकरेता, असे रवळोव्यासाचे स्पष्ट 
निवेदन आहे. पंडित नारायण व्यासांना असा आत्मविश्वास आहे की आपला 
* क्लद्धिपूरवणन ? हा प्रवंध म्हणजे “ज्ञान जगती सुधाकरू' आहे; तो जे कोणी 
आदरपूर्वक ऐकतीळ, । तेया नाही संसारूः यातायातु पे : || * नामदेवांच्या अभंग- 
बाणीरूपी वेळीला तर संसारनिषेधाच्या आणि भक्ति-विरक्ति-पुरस्काराच्या रसाळ 
बोळाचे घोंसचे धोस छागळेल आहेत. “ भक्तिविणे जिणे जळो लाजिरवाणे । संसार 
भोगणे दुःखरूप ||. ?' संसाराचे दुःख सुख म्हणो नये । पुढे दुःख पाहे अनिबार ॥, ? 
: संसार करिता देव जे सापडे | तरि झाले वेडे सनकादिक ॥ वासनेचा त्याग 
करा रे सर्वथा । त्या भावे अनंता शरण जावे ॥, * ' सुटकेचे मूळ जाण | रामकृष्ण 
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नारायण | येणे तुटेळ भववंधन । जन्मा न येसी सर्वथा ॥,? ' अहेकारे आथिले 
ऐसे जे शरीर । ते जाणा मंदिर चांडाळाचे ।॥, ?: नामा म्हणे सर्व खटपट सांडोनी | 
पांडुरंग मनी भावे ध्याबा | '--- अशी वैराग्यतेजाने रसरसळेली आणि भक्तिभावना- 
कांतियुक्त असलेली कितीतरी वचनरत्ने नामदेवांचा अभंगसागरातून सहज शोधून 
काढता येण्यासारखी आहेत. सवंत्रसमदृष्टि अ्या आत्मज्ञानी पुरुषाचा आदडा लोका- 
समोर ठेवणारी ज्ञानदेवांची * भावाथ दीपिका * ही तर प्राधान्याने बैराग्यदीपिकाच 
आहे ! परमाथमागींचा प्रवासी होऊ इच्छिणाराच्या व्यक्तित्वाला, प्राथमिक तयारी 
म्हणून थोडी फार वैराग्याची वैठक असणे, हे ज्ञानदेवांच्या मते, अपरिहार्यपणे 
आवद्यक्र आहे. “ नावेक विरक्त । जाहला देहधरमी नियतु । तरि तोचि नव्हे व्यव- 
स्थितु | अधिकारिया ।'. ” विरक्त होउन संसाराला तिलोदक द्यावयाचे आहे आणि 
भक्तीच्या वाटेला लागावयाचे आहे : “अहा कटकटा हे वोखटे । इये मृत्युलोकीचे 
उफराटे | एथ अजुंना जरी अवचटे । जन्मळास तू ।| तारे झडझडोनि बहिला निघ ! 
इये भक्तीचिये बाटे लाग, जिया पावसी अव्यंग । निजाम माज्ञे ॥ ” भक्तीविणे 
जिणे व्यर्थ आहे : “ तैसे माजिये भक्तीविण । जळा ते जियालेपण ॥. ” या भक्तीत, 
या विरक्तीत बिवेक आहे आणि विपत्तीत वा आवादीत मेरूमंदाराप्रमाणे अविचल 
राहणारी आणि संदेव आनंदघन असलेली अशी विश्वाधिक मोलाची शांती विवे- 
कानेच मिळणे शक्‍य आहे. विवेकसाधना ही परमोच्च श्रयसाधना आहे. 


महाराष्ट्र ही वौरांची व विरक्‍्तांची भूमी 


हाराट्राची भूमी ही स्वभावतःच विवेकसाधनेळा अनुकूल आहे. महाराष्ट्र 
स्थूलमानाने भारताच्या काहीसा मधोमध आहे. कोणतीही गोष्ट अतिरेकाळा न नेणे 
आणि मध्यम मार्ग अनुसरणे यात विवेक आहे. महाराष्ट्राची स्थाननिश्चिती करण्यात 
निसर्गाने .जणु भौगोलिक विवेक साधलेला आहे ! महाराष्ट्र हा ' दगडांचा देश? 
आहे; हा कष्णप्रस्तराचा, कानवाथराचा, भूस्तरशास्त्रात ज्याला “ टप? असे इंग्रजी 
नाव आहे अशा दगडांचा हा प्रदेश आहे. बिरक्तीला-आणि वीरतेलाही-उत्ित 
अशी ही महाराष्ट्रभूमी घडविण्यात निसर्गाचा केक सहत्त वषांचा खटाटोप खर्ची 
पडलेला आहे. महाराष्ट्राचा काळा कातळ ही कोट्यवधी वर्षांची थराथरांची 
घगधगती, कढत कहाणी आहे. सुमारे सात कोटी वर्षापूर्वी इथे हा कातळ 
नव्हता. इथे आजच्यापेक्षा दोन तीन हजार फूट खोळ असा सखल प्रदेश होता 
एकाएकी एथ्वीमाता संतप्त झाली. क्रोधाची आग तिच्या पोटांत मावेनाशी दाग 
वित या *हैसधा मंगळी, ह्या भंगातून बाहेर पडलेल्या तप्त अशा रसाने सहत्ा- 
वधी मेळ लांबी रुंदीचा प्रदेश ८ गड च 
ज्र कजण साका थंड होऊन तो चांगला 
1 मातीचा झाला. पुन्हा काही 

सह वर्षानी या सगळ्या प्राकृतिक प्रक्रियेची पुनरावृत्ती झाली. दुसरा थर जमला. 
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पुन्हा काही सहत्त वषांनी तेच घडले. असे अनेकवार होता होता मूळ एठभागापासून 
वर दहा हजार फुटांपर्यंत थरांवर थर, पुटांवर पुटे चढत गेली आणि अशा रीतीने 
महाराष्ट्राच्या या टणक, भक्कम व मजबूत अशा कातळा'ची निर्मिती झाली. सहसावधी 
वर्षे तपश्चर्येचे ठाण मांडून वसलेल्य हा कातळ जणु हे ध्वनित करीत आहे की, 
संयमाच्या, निग्रहाच्या अभ्यासाची पुटेच्या पुटे चढविल्याशिवाय कडकडीत वैराग्य 
अंगी बाणणे अरऱक्य आहे ! हा काळा कातळ वेच्या खोऱ्यापर्यंत पसरलेला आहे. 
५: पायऱ्यापायऱ्यांनी जणु चढत जाणारे, वरती चौकोनी सपाट काळ्या कातळाचे 
डोंगर, ते झालरीप्रमाणे कातून त्याच्या खोळ दऱ्यांतून वाहणाऱ्या उल्हाससारख्या 
नद्या, भेंगा पडलेल्या काळ्याभोर शेतजमिनी व लांबवर दिसणारे डोंगर हे महाराष्ट्राचे 
नेसर्गिक स्वरूप ” त्याळा या काळ्या कातळामुळे-टॅपमुळे-प्रास्त झालेले आहे. 
महाराष्ट्राचा काळा कातळ ही विरक्तांची भूमी आहे तद्गीच वीरांची भूमी 
आहे. ही धर्मकारणाला सववस्व मानणारांची भूमी आहे, तश्ीच ही धारातीर्थी देह 
ठेवणारांची भूमी आहे. गड, दुर्ग ही या काळ्या कातळावर विपुल प्रमाणात आढळ- 
णारी वास्तू. प्रतिकाराला सदेव सिद्ध असलेल्या महाराष्ट्राच्या वर उफाळून आलेल्या 
तेजस्वितेची जणु ही प्रतीकेच. हा कातळ दुर्गबहळ आहे. लहानसहान दुर्ग तर येथे 
अगणित आहेत. मराठी मनाच्या स्वातंत्र्य प्रेमाची जोपासना करण्याकरिताच जशी काही 
सृष्टिमाउलीने ही सगळी सिद्धता आधीच करून ठेवलेली आहे ! मराठी माणसाने 
सृष्टिमातेच्या या प्रसादाचे यथोचित चीज केले आहे. याची खूण हीच की डोंगराडोग 
राच्या टोकाटोकावर बांधून काढलेले कितीतरी किल्ले या कातळावर आहेत ! किल्ला 
हे महाराष्ट्राच्या व्यक्तिमत्वाचे वैशिष्ट्यपूणे भूषण आहे. किल्ल्यांचा देश असे ज्याचे 
साथ नामकरण करता येईल असा सबंध भारतात महाराष्ट्र हा एकच प्रान्त आहे. 
किल्ल्यांप्रमाणे लेणी ही महाराष्ट्राच्या अनन्यसा धारणत्वाची आणखी एक खूण आहे. 
किल्छा ही जशी वीरा'ची, तशी लेणे ही विरक्ताची वास्तू. भारतातल्या एकूण सुमारे 
बाराशे लेण्यांपेकी नऊदश्यांदा लेणी, तसेच त्यांतीळ कलादृष्ट्या सर्वोत्कृष्ट लेणी ही 
एकट्या महाराष्ट्रातच आहेत. किल्ला म्हणजे युद्धकारण, कलहकारण; आणि लेणे 
म्हणजे धमंकारण, व्यक्तीव्यक्‍्तीतीळ, जातीजातीतील, राष्ट्राराष्टरातील, वंावंशातील 
परस्परद्वेषाचे निर्मूलन करून त्यांच्यातील परस्परप्रेमसंवर्धनास साहाय्य करील, असे 
आवरत ।बतनमनन. यांतले श्रेष्ठ कोणते £ वीर जिणे आणि विरागी जिणे यात भधिक 
मोलाचे कोणते? वीर आणि विरागी. दोघेही योड. एक गड जिंकतो; एक मन जिंकतो 
एक द्रेष करतो; एक प्रेम करतो. गड जिंकण्यापेक्षा मन जिंकणे, द्वेष करण्यापेक्षा ग्रम 
रणे हे जर अधिक दुर्घट कम असेल तर लौकिक रणवीरापेक्षा विरक्त भक्त हा वीर 
म्हणून तुलनेने दोघांत थोर ठरतो. शेवटी निष्कर्ष हाच निघतो की विरागी ही सर्व- 
श्रे व्यक्ती आणि भक्तियुक्त विरक्ती ही सवेश्रेष्ठ शक्ती. पुन्हा, लौकिक जीवनाच्या 
कोणत्याही क्षेत्रातला उदात्त ध्येयवाद, वैराग्याचे अधिष्ठान स्वीकारल्याशिवाय आणि 
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संसारादिकातून मन पूर्णपणे काढून घेतल्याशिवाय, अंमलात आणता येईल व सफल 
करता येईल असे म्हणणे ही उक्ती व्यर्थ आहे. विरक्त वृत्ती अंगी मुरविल्यारिवाय 
कोणत्याही उच्च जीवनमूल्यांची, कोणत्याही वीरकर्मांची, परिपूर्ती ही केवळ अदाक्य 
गोष्ट आहे. महाराष्ट्रातल्या लेण्यांतील कळासाधना ही त्या दृष्टीने निःसंशय उद्वोधक 
वाटावी. “व्यक्तिमात्राळा संसारापासून परावृत्त ब निर्वाणप्रात्तीकंडे प्रचरत्त करण्या- 
साठीच अजंठ्याचे चित्रपट रंगविण्यात आले असले पाहिजेत? हा 'सह्याद्रि- 
कार जोगळेकरांचा तर्क हेच सांगतो की, महाराष्ट्राच्या उच्च कोटीच्या कळासाधनेला 
पारमार्थिक मूल्यांनीच जीवनरस पुरविलेला आहे. साक्षात सोंदर्य आणि साक्षात्‌ 
साक्षेप यांचा अपूर्व व अमर संयोग, अश्या गौरवाने ज्याला मनोमन शंगारावे असे 
जे वेरूळचे केलास लेणे, त्याचे ' महाराष्ट्राच्या मध्ययुगीन धर्मभावनेचे दृद्य स्वरूप)? 
' महाराष्ट्राच्या मध्ययुगीन धर्मभावनेचे महाकाव्य ? असे वर्णन करण्यात आले आहे. 
या वर्णनाचा अर्थ हाच की धर्मकारण ही महाराष्ट्राच्या अमिजात कलानिमितीची 
प्रेक शक्ती राहिलेली आहे. महाराष्ट्राच्या या शिल्पकलेच्चा आणखी एक अभिनंद- 
नीय विशेष येथे मुद्दाम उल्लेखिण्यासारखा आहे. ' सह्याद्रि 'कारांनीच तो सांगितला 
आहे. “ सह्याद्रीतील' लेण्यांचे वैशिष्ट्य हे की येथीळ बहुसंख्य लेणी वहुञनसमाजाने 
परस्पर सहकार्यांने निर्माण केलेली आहेत.” साहजिकच या बस्तृस्थितीमुळे 


“ राजाश्रयावर विसंबून राहण्याचा महाराष्ट्राचा धर्मच नाही! ”, अक्या अभिमानाचे 
आम्हांस स्फुरण चढले आहे. वीरतेचा वंदनीय आदी असलेल्या * दुर्गराज? शिव- 
पाच्या उज्वल चरित्रातन आणखी एक गोष्ट श्ावीत होते; ती ही की, महाराष्ट्राने 
अव्वल दर्जाच्या राजकारणाळा आणि युद्धकारणाला धर्मकारणाचे एक साधन मानलेले 
आहे. शिवाजीराजे कोणत्याही महत्त्वाच्या मोहिमेवर जाण्यापूर्वी एखाद्या सतू- 
एुस्थाचा आशीर्वाद घेत असत, या घटनेचे स्मरणही येथे सूचक वाटण्यासारखे 


आहे. असे दिसते की, घमकारण हे महाराष्ट्रीय जीवनाच्या विविध व्यापारांचे प्रमुख 
नियामक तत्त्व आहे. 
मराठी संस्कृतीचा उदयकाळ 
हर महाराष्ट्राचे धर्मकारण हे वाराव्यातेराव्या शतकात भक्तिविरक्तीच्या घवघवीत, 
अ घाली टच उञस्बळ अशा स्फूर्तिदायक पुरस्काराने दुमदुमून उठले. असे प्रतिपा- 
प यात आले आहे की, मऱ्हाटा विवेक, मराठी संस्कृती हे अमिधान साथे करणारी 
स्ठु याच काळात प्रथम साकार झाली. अर्थव्यक्तीकरणसामथ्योच्या भात्मप्रत्ययाच्या 


र पं गोष राचा.याच काळात महाराष्ट्रार ं डड 
आहा. हा संयोग मराठी संस्कृतीच्य क ह 
ग 
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गणला गेला. वाराव्या-तेराव्या शतकात झालेला मराठी संस्कृतीचा उदय, मराठीतून 
झालेला तिन्चा वाडमयात्मक आविष्कार म्हणजे आधीच्या अनेक ऱातकांतल्या महाराष्ट्र- 
भूमीतल्या संस्कृतिक जीवनाच्या परिवतन'चक्रातीळ एक पुढला स्वाभाविक, क्रमप्राप्त 
टप्पा समजावा काय ? की, प्रांतिक देशी भाषांच्या उठाबाश्ी समकाल असे जे भारतव्यापी 
विराट भक्तिभमावकमळ तरारून उमलून आले, त्याचे एक दळ म्हणजे मराठी संस्कृती, 
असे समजणेच अधिक सयुक्तिक होईल काय ? समकालीन प्रादेशिकतेहून अगदी वेगळे 
उठून दिसेळ असे स्वतंत्र मौलिक व्यक्तिमत्व तत्कालीन मराठी प्रादेशिकतेला लाभले 
. होते हे सिद्ध करणाऱ्या काही खुणा मराठी संस्कृतीच्या प्रारंमिक उन्मेषात, त्या काळच्या 
मराठी वाड्ययांत सापडतात काय £ या प्रश्नांची महात्मता स्मरणात जोपासून प्राचीन 
मराठीतल्या प्राथमिक काळखंडातल्या बाळायीन उद्रेकाचे आपणास दरान घ्यावयाचे 
आहे; त्यातील सामश<ची आणि सौंदयांची आपणांस एकाच वेळी चिकित्सापूर्वक 
भआाणि चवपूर्वक ओळख करून वध्यावयाची आहे. ही ओळख, हे दोन यथान्याय 
स्वरूपात व्हावे म्हणून त्याच्या पाश्चभूमीबर निदानपक्षी धावता दब्टिक्षेप टाकणे 
आवडद्यक आहे. यासाठीच महाराष्राच्या ऐतिहासिक आणि प्रागैतिहासिक परंपरेचा 
स्थूल दृष्टीने- का होईना पण येथे मागोवा घेतलेला आहे. 


प्रागतिहासिक महाराष्ट्राचे थोडेसे दशन 


महाराष्ट्राच्या भूगर्भात डोकावून पाहिळे असता असे दिसून येते की, तेथे 
अती दूरवरच्या इतिहासपूर्वकाळातही मानव-संस्कृतीची पाउले उमटलेली आहेत. 
बव्हंशी नाशिकच्या परिसरात आणि काही थोड्या अंशी कोल्हापूरच्या जवळपास जे 
उत्खनन करण्यात आले, त्यावरून काढलेल्या अनुमानांच्या आधारे असे सांगण्यात 
आले आहे की अगदी आदी पाषराणयुगापासून म्हणजे इ. स. पूर्वी सुमारे ५ लक्ष 
बषीपासून या महाराष्ट्रभूमीत मानवप्राणी नांदत आलेला आहे. नाशिक, गंगाबाडी, 
नान्दुर, मध्वेश्वर, निफाड व जवे येथील उत्खननात मानवसंस्कृती या महाराष्ट्र- 
भूमीत आदिपाषाणयुग ( इ. स. पू. सुमारे ५ लक्ष वर्षे ते ३० लक्ष बर्ष), 
मध्यपाषाणयुग ( इ. स. पू. सुमारे ५ हञञार ते १० हजार वर्षे ) ब ताम्नपाषाणयुग 
(इ. स. पू. सुमारे १५०० वर्णे ) या प्रागेतिहासिक अवस्थांतून उक्तान्त होत 
गेलेली पुरातत्ववेत्त्यांना दिसलेली आहे. ऐतिहासिकेच्याही टप्प्यात येणारी मानव- 
संस्कृतीची या महाराष्ट्रभूमीतील अवस्था उत्खननातून प्रकट झालेली आहे. कोल्हा पूर- 
जवळील ब्रह्मगिरी येथील भूगभददानाने, तेथे सुमारे दोन हजार बषीपूर्वा, सातबाह- 
नांच्या काढात, एक भव्य ब विशाळ नगर अस्तित्वात होते, अशी प्रतीती आणून 
दिलेली आहे. येथीळ उत्खननात आढळलेल्या वस्तूच्या अवलोकनातून प्रास होणाऱ्या 
दृष्टीपुढे तत्कालीन मानवाच्या भौतिक संस्कृतीचे निदर्शक असे एक स्थूळ व फारच 
थोड्या तपशीलाने युक्त असलेले चित्र उभे राहते. तो पाहा, आजच्या मराठी 
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माणसाचा दोन हजार वषोपूवीचा पूर्वज. तीन फूट पायव्याच्या, भाजलेल्या विटांच्या 
बळकट बांधणीच्या घरात तो राहात आहे. ते घर हल्लीच्या मंगलोरी कोलांपेक्षा 
आकाराने थोड्या मोठ्या असलेल्या कौलांनी शाकारलेले आहे. प्रत्येक कोळाला 
मागीळ वाजूस असलेल्या दोन ढिद्रांतून खिळे ठोकून ती कोळे लाकडी छयराव, 
पक्की वसविळेली आहेत. चार खोल्यांच्या या घरातील स्वयंपाकघरात एका बाजूल 
दोन चुळी असून दुसरीकडे बराच खोल पुरलेला असा एक रांजण आहे. चार पाय 
असलेला ब एक टोक बाहेर काढलेला असा एक अतिदय मोठा पाटा-बरवंटाही 
चुलीजवळ आहे. ताट, थाळी, खुजे, तांब्या, लोटे, बाट्या इत्यादी विविध प्रकारची 
मातीची भांडीही तेथे दिसत आहेत. हा माणूस श्याकाहारी आहे. तांदूळ ब हरभरा 
ही त्याची अन्नधान्ये आहेत. आज आपण जसा तांदूळ खातो तसल्याच तांदुळाचा 
भात त्याच्या खाण्यात आहे. त्याचे कपडे कापसाचे आहेत. त्याच्या अर्धागीला 
स्त्रीस्वभावसुलम असा दागिन्यांचा विलक्षण सोस आहे. अनेक तऱ्हेचे स्फटिक, गोमेद 
इत्यादी सामान्य किंमतीचे मणी; तसेच काचेचे, सोन्याचे आणि मातीचेही बनविलेले 
मणी त्याच्या घरात सापडलेले आहेत. वारुणीचे सेवन तो वर्ज्य मानीत नव्हता 
असे दिसते. कारण त्याच्या घरात सापडलेल्या लहान आकाराच्या, लांबट तोटीच्या 
चंबूत पुरातत्ववेत्त्यांच्या काळभेदी व कल्पक दृष्टीला मदिरा दिसलेली आहे! हा 
चंबू म्हणजे रोमन भांडे, असे तज्ज्ञांचे सांगणे. हा चंबू म्हणजे रोमन संस्कृतीच्या 
तत्कालीन प्रचाराची खूण, असे त्यांचे म्हणणे. तत्कालीन हिंदुस्थानी राजे सुंदर रोमन 
स्त्रिया व दारू आयात करीत असत याबद्दलची एका रोमन लेखकाची साक्ष 
त्यावेळच्या भारतातील रोमैन संस्कृतीच्या प्रचाराचा पुरावा म्हणून सांगण्यात आलेली 
आहे. कोल्हापुरातील उल्खनित वस्तू आणि नाशकातील उत्खनित वस्तू यांतील साह्य 
छक्षात घेऊन, खिस्तकाली म्हणजे सुमारे दोन हजार वर्षांपूवी कोल्हापुरापासून 


न|शिकपर्यंतच्या प्रदेशात नागरी संस्कृतीची एकच अवस्था अस्तित्वात होती असा 
निष्कर्ष अनुमानिण्यात झाला आहे. 


पाच हारपाळांचा सकत पहारा 


येथून आणखी 
आवश्यकही आहे. महाराष्ट्रात आणि 
पहिली ज्ञात पाउले उमटली ती कोण 
ह प्रकट झाली ती कोणत्या वबंशातल्या कोणत्या मनुष्यजमातीची ! या प्रश्नाबाबत 
गाडी अनेक वर्षे विद्दज्जनांकडून जो विचार मांडण्यात आल 
टरू पाहात आहे. विंव्याला 
दाक्षण भारताला पहिल्यांदा संस्कृतीचा प्रका 
या विचाराची मूळ बैटक वस्तुतः समग्र भार 
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आगमनापूर्वी सगळी भारतभूमी ही उघडीनागडी होती, आर्यांनी तिला प्रथम सुसंस्कृत- 
तेची लगडीळेणी लेवविली; एवढा त्या विचाराचा व्यापक आदाय आहे. हा विचार 
पेच्चमुखी आहे. आय, वेद, यज्ञ, ब्राह्मण आणि संस्कृत ही त्याची पांच मुखे आहेत. 
आमची सगळी महत्त्वाची विचारप्रक्रिया या पा'च वस्तूंनी फार मोठ्या प्रमाणावर 
प्रभावित झालेली आहे. आमचा सगळा लोकिक आणि पारलौकिक, सामाजिक तसाच 
पारमार्थक विचार हा आर्यसापेक्ष, वेदसापेक्ष, यज्ञसापेक्ष आणि ब्राह्मणसापेक्ष आहे. 
आम'ची संपूर्ण भाषाशास्त्रीय विचारसरणी ही संस्कृतप्रासुख्याच्या धाग्याने विणलेली 
आहे. या पंग्बकोनी कोंडीतून आपला विचार आता मोकळा करावयाचा आहे; 
आपल्या विचाराला उपलब्ध वास्तविकतेचे व्यापक व न्याय्य अघिष्ठान प्रात करून 
देण्याचा काळ आता आलेला आहे. या पाच द्वारपालांच्या सक्त पहाऱ्यामुळे 
आमच्या विचारशक्तीच्या हालचालीचे स्वातंत्र्य फार मर्यादित झालेले आहे. प्राचीन 
मराठीसंवंधीच्या विः्चारालाही, समग्र विचाराचा तो एक अंश असल्यामुळे, या 
पहाऱ्या'चा जाच स्वभाविकपणे जाणवलेला आहे. या वस्तुपंचकाच्या प्रभावाची जाणीव 
कायम ठेवून प्राचीन मराठी बाडमयाचे मूल्यमापन आणि त्याच्या सामर्थ्याच्या 
सीमांचे निश्चितीकरण आपणांस करावयाचे आहे. 


दक्षिण भारताची वसाहत 


तेव्हा साहजिकच, महाराष्ट्राची वसाहत हा विचारार्थ घ्यावयाचा पहिला 

, प्रश्न. या प्रश्नावाबतची इतिहासा*र्य राजवाड्यांची भूमिका ही आयांमिमाने भाराव- 
लेली आहे. अगस्त्यादि आर्य त्र्पी व मिल़शावरादी अनार्य लोक समकाली दंडकार- 

ण्यात आले...छे : छेः एवढेच नव्हे तर आधी आर्यांनी अल्पस्वल्प जंगळ साफ 

केल्यानंतर मिल्लादि अनार्य दंडकारण्यात बसाहतीस आले, या संभवनीयतेला त्यांनी 

उचळून धरले आहे. ऐतरेय ब्राह्मणात विश्वामित्राच्या शंभर पुत्रांपैकी पतित झाले- 

त्यांच्या स्थलांतराच्या निमित्ताने “ ताननुव्याजहारान्तान्वः प्रजा भक्षीऐति स एते5न्व्रा 

पुण्डाः शबराः पुलिन्दा मूतिवा इत्युदन्त्या वहबो भवन्त वेश्वामित्रा दस्यूनां भूयिष्ठाः ” । 

हा जो उल्लेख.आलेला आहे त्याचा अर्थ राजवाड्यांनी आपल्या उपपत्तीला पोषक 

असा लावलेला आहे आणि त्यावर, आर्य'त्र्षी आणि मृतिबादि लोक मूलतः 

'एकवंश्ीय असून मूतिबादी लोक अधर्म्य आचरणास्तब पतित होऊन निराळे गणले 

जाऊ लागले अद्यी समजूत ब्राह्मणकालीन विःचारवंतांची होती, असे त्यांनी भाष्य 

केले आहे. राजबाड्यांची ही आर्यपक्षपाती चिकित्सा चूक आहे, अवास्तव आहे 

हे काही विद्वानांनी-उदाहणार्थ, चिं. वि. वैद्य, महाराष्ट्र शब्दकोशकार-यांनी, निदश- 

नास आणून दिले आहे. ही आर्य पक्षपाती वृत्ती केवळ दक्षिणेपुरतीच सीमित 
नसून ती भारतव्यापी आहे. भारतच आर्यांचे मूलस्थान, अशी डॉ. अविनाशाचंद्र 
दत्त, डॉ. गंगानाथ झा, श्री. डी. एस्‌. त्रिवेदी, श्री. एल. डी. कळा, डॉ. राजबली 


ट्र प्रचीन मराठी' वाड्मयाचा इतिहास 


पांडेय या पंडितांची मनोमन धारणा आहे. या सुद्यासंबधीचा आपल्याकडील 
पाबगी अमिनिवेद्या सुविदितच आहे. अमुक समाज किंवा अमुक प्रदेश अस्तित्वात 
होता की नव्हता यासंबंधी पाणिनीकृत उल्लेख हा प्रमाणभूत निकप्र मानण्याची 
मदवत्ती ही सुद्धा आर्यपक्षपाती विचारसरणीचे आणखी एक स्पष्ट गमक आहे. 


विंध्याच्या खाळच्या प्रदेशाच्या “ दक्षिणापेथ र या नांमकरणात ही अ!यंप्रभाबद्प्री 
अप्रत्यक्षपणे प्रतिबिंबित झाळेली आहे. 


महाराष्ट्राच्या आणि एकंदर दक्षिण भारताच्या वसाहतीच्या विवेचनात आयोच्या 

पहिल्या दक्षिणामिमुख प्रचटनाळा अग्रपूजेचा मान देणे हे शुद्ध एतिहासिकतेश्ी विसं- 
गत आहे हे लक्षात वेणे आवब्यक आहे. या प्रश्नाचा विचार करताना प्रमुख महाराष्ट्रीय 
विवेचकांनी आर्यपूर्व वसाहतीची थोडीफार दखळ घेतलेली आहे. आज महाराष्ट्र 
म्हणून झोळखल्या जाणाऱ्या प्रदेश्यातळे अतिप्राचीन ब मूळचे रहिवासी राक्षस, यक्ष, 
कातकरी, मिल, कोळी वगैरे लोक असावेत असा 'महाराष्ट् सारस्वतकारां*चा अंदाज 
आहे. येथे दंडकारण्यात म्हणजे स्थूळ मानाने महाराष्ट्रात कोळी, कातकरी, केकाडी, 
. वडार, मिछ, बाळी, गोंड वगेरे अनाडी जाती पूर्वीपासून राहत.आल्या आहेत असे 
पांगारकरांचेही म्हणणे आहे. महाराष्रात मूळची वस्ती कोळी, महार, मांग, कुणवी, 
आदिवासी वगेरेंचीच असून अगस्तिप्रवेद्रानंतर तिथे ब्राह्मण आळे आणि इक्व्वाकु 
वंशीय दंड आणि यादववंशीय विदर्भ, क्रथ वगैरे राजांमुळे क्षत्रियांनी या भूभागात 
राज्ये वसवून उत्तरेकडच्या वेदिक संस्कृतीचे ध्वजारोपण केले; असे पुराणोक्त इतिहास 
सांगतो > असे सांगून दुर्गा भागवतांनी पुढे * महाराष्र हा सळचा अवैदिक ब॒ शिवा- 
भिमानी, * प्रदेश असे फार महत्त्वाचे व सूचक विधान केले आहे. 


भारताची वसाहतप्र-यम नेग्रिटो 


महाराष्राच्या बसाहतीच्या या प्रश्नाचे य 
“नम्र भारतवर्षाच्या पाश्रभूमीवरच शकय आहे. नीओओ, औट्रिक, द्राविड, आर्य, ग्रीक, 
शक, अभीर, हूण, मंगोल, तुर्क - या क्रमाने भिन्न भिन्न वाचे मनुष्यसमूह वाहे- 
रून या देशात आले आणि येथीळ जीवनमानाशी यथाकाल एकरूप होऊन विराट 
भारताय समाजाच्या घडणीत सहभागी झाले. या बाबतीत पहिला निदेश केलेला 
आढळतो तो नीग्रोबंद्यीय नेग्रिटोंचा. आफ्रिका, अरवस्थान, इराण-बलुचिस्थान या 
मागाने ते आले असण्याची शक्ष्यता सांगण्यात आलेली आहे. १९३५ साली बडो- 
चाच्या जवळ तीस इंच उची असलेल्या एका निग्रेटो माणसाऱ्या सांगाडा सापडलेला आढे 
मागाहून आलेल्यांच्या पुढे टिकू न शकल्यामुळे हा वंश भारतातून म 
झाल्यासारखा आहे. दक्षिण भारतातल्या काही प्राचीन वन्य जात 
मधल्या नागा जमातीत या बंद्याचे अगदीच पुसट असे 
आस्तत्वात झाहेत. भारतातून पिटाळला गेल्यानंतर हा वश 


थार्थ दीन दक्षिण भारताच्या-नव्हे, 


जवळ जवळ नष्टच 
तींत आणि आसामा- 
अवशेष, तज्ज्ञांच्या मते, 
* मलाया, फिलिपाईन्स 
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न्यूगिनी या देशविशेषांतून पांगलेळा आहे. अंदमानात मात्र हा वंद, अत्यल्प 
संख्येने का होईना पण आपल्या भाप्रिक वैशिष्ट्यासह विद्यमान आहे. भारतीय 
जीबनावर काही स्थायी संस्कार करण्याच्या बाब्रतीत हा वंद्य नित्संशय निग्प्रभ 
ठरळ्ळा आहे. समुद्रात विन्दू याहूनही ल्हान, एवढ्या प्रमाणात त्याचा एक संस्कार 
नोंदण्यात आला आहे. वाढुड हा वंगाळी ब उडिया भाषांतील शब्द मुळात नेग्रि- 
टोंच्या भाषेतील असावा असा सुनीतिकुमार चटजींचा कयास आहे. धनुष्यवाण ही 
या नेग्रिटोंचीच मानवसंस्कृतीला देणगी आहे; असेही सांगण्यात आले आहे. 
समारे आठदहा हजार वपोपरूवी समुद्रमार्गाने भारतात येणारा हा मानववंश 
संस्कृतीच्या झगदी प्राथमिक अवस्थेत असला तरी चांगलाच धाडसी असावा असाही 
या नेग्निटोंचा गोरव करण्यात आला आहे. 
नंतर आलेले ऑस्ट्रिकभाषी लोक 
नेग्रिटोंनंतर या भूमीवर पाउले उमटली ती आग्नेयजातीची , प्रोटोआस्टलॉ- 
वंशाची, ऑस्टिक भाषा बोलणाऱ्या लोकांची. यांची मूळ वस्ती पॅलेस्टाइन ची 
असा एक अंदाज आहे. पुराणांतरीचे निपाद ते हेच. भारतात आल्यानंतर 
इथे आधीच असलेल्या नेग्रिटोंशी आणि मंगोळ वंशीयांशी ल्ममसंवंधांमुळे, त्यांचे 
मिश्रण झालेले असणे संभवनीय आहे. भारतातील वन्य जमाती या बहुतांगी 
ह्या प्रोटोआस्टरलॉइड वंशाच्या आहेत. गेल्या कैक तहस्कांत भारताने आपल्या- 
जवळ सांकृतिक धनाचा खूप समृद्ध असा साठा जमविलेला आहे. त्यात पहिली 
मोळाची भर या आशझिय वंद्यातल्या लोकांनी घातलेली आहे. भारतीयांच्या 
ऱ्याचद्या आचारधर्माचे मूळ संशोधकांनी या ऑस्टिक भाषिकांच्या संस्कतीत 
शोधलेले आहे. पूजा ही हिंडुलोकांत घरोधरी आढळणारी. ती मूळ या आयंपूर्व 
ऑस्टिकांनी सुरू केळेली. यज्ञ आर्यांचा. पूजा ऑस्टिकांची. तांदळाची लागवड 
या देशात प्रथम ऑस्टिकांच्याच हातून झालेली. चंद्रावरून तिथी ठरविण्याची 
प्रथा मूलतः याच लोकांची, आपल्या पुराणांचे महावस्त्र विणतांना त्यातील बऱ्याच 
'कथांचे धागे या ऑस्टिक भाषिकांच्या कथासृष्टीतून घेतलेले आहेत. रामकथेचीही 
ञअन्मकहाणी ऑस्टिक कथाभांडाराशी काही अंशी निगडित आहे. आपण मानलेल्या 
. दशावतारांवेकी कच्छावताराचे जन्मकूळ ऑस्टिक. मत्स्यगंधाही त्याच कुळातली. गणपती 
ही देवता आधीची ऑस्टिकांची, मागाहून ती आपली झालेली. आत्म्याच्या मरणोत्तर 
आस्तत्वाच्या कल्पनेचा वारसा आपण ऑस्टिकांकडूनच घेतलेला. पुनजन्मविषयक 
वचाराधाचीही गंगोत्री ऑस्टिकांच्याच धर्मसमजुतीत सापडण्यासारखी आहे. हे 
आल्टिक लोक कापड विणून तयार करण्याच्या कळेचे आद्य जनक. हत्तीला माणसाळ- 
घेण्याचा पहिला प्रयत्न करणारा मानववंश बहुधा हाच. सांस्कृतिक आणि बांशिक 
शवपीठिका शोधली असता बंदाशास्त्रज्ञांना आणि भाषाशास्त्रश्ञांना असे प्रतीत झाले 
आहे की, भारतातीळ बहुसंख्य निम्नस्तर, कष्टकर, कृषिधर्मरत जनता ही प्राधान्याने 
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ऑल्टिक आहे. ऑस्ट्िकांनी दिलेले शाब्दत्रश्ण तर आतिद्वाय महत्त्वाचे आहे. 
भारतीय भाषा ही एखाद्या तिपेडी वेणीसारखी आहे; किंबहुना असे म्हणूया की 
तो एक तीनपदरी गोफ आहे. इंडोआर्यन, द्राविडियन आणि ऑल्ट्रिक हे त्यातले 
तीन पदर. भारतीय भाषांच्या शब्दभांडारात ऑॉस्टिक अंश किती आहे, यासंबंधीचे 
संशोधन अजून वरेच बाल्यावस्थेत आहे. या संशोधनाचा अपेक्षित फलभार हाती 
यावयास अजून पुष्कळ अवकाश आहे. एवढे मात्र निश्चित की आर्यलोक या 
देशात आले तेव्हा त्यांना येथे ऑस्ट्िक भाषा फार मोठ्या प्रमाणात आढळली. 
संग्राहक दृत्तीच्या आयांनी प्रचलित ऑस्टिक भाषेतीळ वरेचसे आवद्यक शब्द 
स्वीकृत केळे असण्याची शक्‍यता आहे. विशेषतः येथील वनस्पतीचे आणि वनवासी 
प्यपक्षीसृष्टीचे वाचक असे शब्द आर्यांनी प्रचलित ऑस्टिक भाषेतून उचललेले 
असणे अगदी संभवनीय आहे. उदाहरणार्थ कदली, नारिकेळ, तांवूल, कार्यास, 
मातंग हे शब्द पूर्वाश्रमीचे ऑस्ट्क, तेथून संस्कृतात आठेले, असे सांगण्यात आले 
आहे. गंगा हे नदीचे नावसुद्धा, तज्ज्ञ दृष्टीने, मूळचे ऑस्टिक, ऑस्टिकमूल असा 
शिक्का “ धर्मा “बर सुद्धा मारण्यात आलेला आहे. तात्पर्य काय की, भारतीय संस्कृ- 
तीच्या पायाभूत स्तरात अद्या अनेक रूपांनी आस्ट्रिकप्रमाव प्रकट झालेला आहे. 


त्यानंतर द्राविडभाषी लोक 


द्राविड भाषा बोलणारे मेडिटरेनियन वंद्याचे लोक हे कृषिप्रधान, ग्रामवासी 
जीवन जगणाऱ्या ब॒ऑस्ट्िक भाषा बोलणाऱ्या प्रोरोऑस्ट्रोळाईडांच्या नंतरचे 
भारताचे रहिवासी. ते नागर संस्कृतीचे लरे. शहरे वसविणारे, आंतरराष्ट्रीय स्तरावर 
व्यापार उदीम करणारे. भूमव्यसागरीय प्रदेश्ापासून भारताकडे येण्यास ते इ. स. 
पूर्व २५०० च्या सुमारास निघाळे असावे असा एक अंदाज आहे, भारताच्या 
सांस्कृतिक वैशिष्ट्यांच्या स्वरूपनिणयात या द्राविडभाषिकांच्या कर्तृत्वाचा वाटा सर्वांत 
मोठा १ महत्त्वाचा मानण्यात आला आहे. दे म्हणजे मी या समीकरणाने 
सवसामान्य अज्ञ जीवाची बुद्धी 


संस्कृती म्हणजे आरयसंस्कृती या 


होऊन बसले आहे. 
भारतोय संस्कृती म्हणजे केवळ आरयेसंस्कृती हा समज इतिहासदुष्ट 
हिंदू च्या धर्मविषयक > व 
य शी विचारदृक्षाच्या दोन प्रमुख फांद्या आहेत. एक फांदी 
दस * सखर वेदनिष्ठा ही निगमा'ची प्रमुख प्रेरक शक्ती 
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यज्ञयागाला, वैदिक कमकांडाला, होमहवनाला सर्वस्व मानणारी. आगमात भक्ती, योग, 
तंत्र यांची विशेष मातत्ररी. आगम निगमाहून वडील; कारण भागमातील विचारप्रवाहांचे 
मूळ वेदपू्बकाळातले. निगम ही आर्यांची वस्तू. मूठभर पंडितांची आणि पुरोहितांची 
ही लाडकी लेक. आजतागायत मोठ्या ममतेने त्यांनी तिला प्रतिपाळिळेली. उलट, 
आगमाःची सगळी इमारत आर्येतरांच्या, बहुसंख्य जनसाधारणाच्या जीवनमूल्यांवर 
आधारलेली. भारतीयत्वाच्या घटात यज्ञलोमी आयोनी तुपकट पाण्याच्या एाबचसात 
घागरी अवश्य रिचविल्या आहेत; पण त्यातील आचारविचारांचे बहुतांदा जल त्यात 
ओवतणारे हात हे प्राधान्याने आझेयांचे, द्रविडांचे, कायमचे भारतवासी बनलेल्या 
अन्य आरयेदरांचे आहेत. प्रस्तुत विवेचनाच्या संदर्भात, “ ज्यांना वेदाधिकार नाही 
आणि ज्यांच्या चालीरीती वैदिकधर्मावर आधारलेल्या नाहीत असे शे० ७० लोक 
हिंडुसमाजात आहेत ” हे, ' हिंदु धर्माची समीक्षा) करणारांचे बिधान अगत्यपूर्बक 
विचारात घेण्यासारखे आहे. असे असूनसुद्धा, भारतीय संस्कृती म्हणजे आयसंस्कृती 
हा इतिहासदुष्ट भ्रम आपली खोटीच फणा उभारून आजही या देज्लात डोलात 
वावरत आहे. * 


सिधुसंस्कृती व तिची काहो वेशिष्ट्ये 


सुसंस्कृतपणाःचा निकष लावून पाहता, भारतात आयोच्या आधी येऊन 
स्थायिक झालेले द्रविड हे आर्यापेक्षा पुष्कळच उच्च श्रणीचे होते असा अनेक 
अभ्यासकांचा अभिप्राय आहे आणि हराप्पा व मोहेंजोदारो येथील उत्खननातून 
उजेडात आलेल्या सिंधुसंस्कृतीमुळे तर या अमिप्रायास 'बांगलीच मजबुती प्राप्त 
झालेली आहे. उपल्ध पुराव्याने सिंधुसंस्कृतीचे निर्माते हे मुख्यतः द्राविडियन 
वंशाचे असल्याबद्दल स्पष्ट खाही दिलेली आहे. सिंधुखोऱ्यातील उत्खननात 
तीस मृत शरीरे सापडली. त्यातली चार अगदीच छिननविच्छिन्न झालेली. पुरावा 
म्हणून साहजिकच ती निरुपयोगी ठरली. उरलेल्या सव्वीसाचची शीपके तपासून 
पाहाता त्यात तीन प्रोटोआस्ट्रालाइड वैद्याची, एक अल्पाइन बंद्याचे, एक 
अल्पाइन वेशाच्या मंगोलियन शाखेचे आणि बाकीची द्राविडियन वंशाची अश्शी 
वर्गवारी आढळून आली. त्यात आर्यवंश्ीयाचे मात्र एकही शीषक सापडले नाही 
ही वस्तुस्थिती काहीशी नि्णीयक बाटली. पुन्हा, या उत्खननात जी द्राविडवशी 
शीषके अढळली, त्यांचे मद्रास प्रांतातीह आदित्तानादर येथीळ अत्यंत प्राचीन 
स्मशानभूमीतीळ शीषकांशी, तसेःच द्राविडियन शीर्षका'चा नसुना समजल्या जाणाऱ्या 
सिळोनमधील वेद्दांच्या श्ीप्रकांशीही साम्य आहे असे प्रत्ययास आले. अन्ना रोतीने 
सिंधुसंस्कृती द्रविडांची असावी अशा निष्कर्षांप्रत पोहो'चण्याळा मानवशास्त्र ब मानव- 
वंगशास्त्र यांची साक्ष अनुकूल निघाली. 


कल्पनेचे दिव्य 'चक्षू हावून सिंधुखोऱ्यातील उत्खनित अवशेषांची मूळ रूपे जर 
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आपण पाहू शकळछो तर सुमारे साडेचार हञञार वर्षापूर्वीच्या वैभवद्याळी ब उत्साह 
पूर्ण सिंदुपस्कृतींची कितीतरी रम्य दृश्ये 'आपल्या डोळ्यांपुढे साकार स्वरूपात 
अवतीण होतीळ आणि तिची सांस्कृतिक वैशिष्टये लक्षात आलो म्हणजे तर त्या 
संस्कृतीविषयी आपले मन आदरातिरेकाने भरून जाईल. स्नानग्रहादींच्या सोयींनी 
संपन्न असलेली पक्क्या विटांची घरे, सचिवालय म्हणून संबोधिता येईल अद्या विशाळ 
इमारती, चुनाविटांनी वांधून काढलेले प्रशस्त तलाव, सोंदर्यापेक्षा उपयुक्ततेची 
आणि कार्यक्षमतेची दृष्टी ठेवून केलेली वास्तुरचना आणि नगररचना, प्राण्यांची आणि 
देवतांची सुवक चित्रे ज्यावर कोरळेळी आहेत अद्या शेकडो मुद्रा, उत्कृष्ट कारागिरीची 
प्रतीती आणून देणारे पुतळे, कत्यकतेचा बिळास दाखविणारी लहान मुळांची विविध 
प्रकारची खेळणी, सोने, चांदी, हिरे, माणिक, मोती, मणी इ० चे बनविलेले अलंकार, 
ह्या तेथील उत्व्ननात अवशेषरू्याने उपळव्ध असलेल्या काही वास्तू आणि वस्तु. ह्या 
आणि इतर सर्वे अवदोपांसंत्रेथी सूक्ष्म विचार करून तज्ज्ञांनी सिंधुसंस्कृतीच्या स्वरूपा- 
संबंधी अनेक अनुमाने काढलेळी आहेत. त्यांतल्या काही महत्त्वाच्याच अनुमानांचा 

आपणांस येथे आधार ध्याबयाचा आहे. 
ही अनुमाने आपणांस सांगतात की सिंधुसंस्क्रतीत्तळे लोक हे वृत्तीने 
द्यांतताबादी, उल्खनित अवशेषांत काही युद्धानुकूळ हत्यारे सापडली ही गोष्ट खरी. 
तरीसुद्धा असे म्हणता येते की हे लोक आक्रमणखोर नसून संरक्षणशीळता हीच 
त्यांची स्थायी वृत्ती होदी. त्यांच्या शहरांना असलेली मजबूत तटबंदी ही यावावतीत 
अतिशय वोल्की गोष्ट म्हटली पाहिजे. त्यांची विशाळ नगरे म्हणजे त्यांच्या समृद्ध 
जीवनाची स्पष्ट चिन्हेच. त्यांनी समृद्धी अनुभविळी घनधान्याची. शेतीच्य। व्यवसाया- 
मुळे आलेली. तशीच त्यांनी समृद्धी अनुभविली राष्रीय आणि आंतरराष्रीय पातळी- 
बरून केलेल्या व्यापारातून मिळालेल्या संपत्तीची. त्यांचे शिक्के, त्यांच्या मुद्रा, 
त्यांवर कोरलेल्या अनेक आकृती, त्यांनी बनविलेल्या मातीच्या व शाडूच्या मूर्ती 
आले आहे की, सिंधु संस्कृतीतले लोक हे देवीचे की. हेते र. 
देवीला संतुष्ट करण्याचा त्यांचा >. आमा ही हे चे रा 
शिव हे ज्याचे 


आहे अशा, शंगाकृती, शिरोभूषण 
'ळिगपूजा व॒योनिपूजाही 


जीवन व्यवहाराला धर्माचे अविष्ठान 
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होते. ऐहिक उन्नती आणि आध्यात्मिक द्यांती ही मानवी जीवनातील सुसंस्कृत- 
पणाची ग्वाही देणारी टीन मुख्य गमके. या गमकांच्या अपेक्षेने पाहता असे 
निःशंकपणे म्हणावेसे वाटते की सिंधुसंस्कृतीतील या लोकांच्या जीवनळतिकेला 
धनोद्योग आणि भक्ति-योग ही दोन सुंदर फुले आली होती, ती विकसित झाली होती 
व चांगली टपोरेदार दिसू लागली होती. 
आर्यांचे संघवांवर निष्ठ्र आक्रमण 


एवढ्यात, इ. स. पूवे अडीच हजार वषरोच्या सुमारास, टाप टाप आाबाज 
करीत अश्वारूठ गौरकाय आर्यांची टोळी इराणकडटून येऊन भारतात शिरली आणि 
तिने, पुरंधर इंद्राला ब दस्युहनन करणाऱ्या धनंजय अस्नीला आवाहन करून, ती 
फुले खुडली, चोळामोळा केली, कुस्करून टाकली ! त्या फुलांचा सुगंध मात्र अमर 
ठरळा, भारतीयांच्या आचारधर्मात आणि विचारविश्वात या सुगंधाचा प्रभाव 
आजतागायत अब्राधित टिकून राहिला. सुमारे एक सहस्त वषोचे आयुष्य लाभलेल्या 
नागर सिंधु संस्कृतीचे सजन आणि संब्धन करणारे सुसभ्य अनार्य आणि भारतात 
येईपर्यंत प्राधान्याने पद्चुपा&ळन ही आजीविका असलेले, नागर संस्कृतीशी परिचित 
नसलेले, आक्रमक जिजीविषेने उंडारलेले क्रर्वेदकत्यांचे पूर्वज असलेले आर्य 
यांचा अति भीषण संग्राभ झाला. या संग्रामात कितीतरी असहाय सैंधबांची निर्घुण 
हत्या झाली, ती एकलीत का या अमानुष हत्येला बळी पडलेल्या एका अगतिक 
गर्भवतीची दीर्थ करुण किंकाळी ! कहग्वेद जरा काळजीपूर्वक वाचा आणि सग सहानु- 
भूतीच्या कानांनी केवळ एक नव्हे तर अद्या कैक हृदयभेदक किंकाळ्या आणि 
आरोळ्या ऐका-पर्वताखाठी लोटून दिलेल्यांच्या, जळून मेलेल्यांच्या, कापून 
काढलेल्यांच्या | भारताच्या भूमीवरचा हा पहिला युगप्रवर्तक संग्राम. निर्दय, नि्घेण 
पध्दतीने लढविलेला. आयेतरांना चेचून नष्ट करून टाकण्याच्या ज्वलंत देष्येने चेत- 
विलेला. पहग्वेदात या संग्रामाच्या खुणा ठायी ठायी उमटलेल्या आहेत. त्या खुणा 
फार बोलक्या आहेत. त्या हेच सांगतात की क्रग्वेद रचणाऱ्यांच्या सुमारे तीन 'बार 
शतके आधीच्या पूर्वज आर्यांनी ज्यांच्या समूळ नाशा'चा चंग बांधळा होता ते दस्यु 
म्हणजे दुसरे तिसरे कोणी नसून सिंधुसंस्कृतीतील लोक होत ! हरप्पा आणि मोहें- 
जोदारो येथील उत्खनित भवरोषांच्या आधारे साकार होणारे तत्कालीन 
छोकजीवनाचे चित्र आणि त्रश्‍वेदातून प्रकट होणारे आर्याच्या शत्रूंचे जीवनचित्र 
यांत विलक्षण साम्य आहे. त्या दोघांत एकरूपता प्रस्थापित व्हावी इतके ते साम्य 
स्पष्ट आणि निस्संदिग्ध आहे. लोक तेच---सिंधुसंस्कृतीतले आणि क्रग्वेदातील 
आर्यांचे शत्रु असलेले, हे पटवून देणारा पुरावा भरपूर उपलब्ध आहे. 


कग्बेदातील आर्यांचे झाजरू ब सेंधव लोक हे एकच 


हा पुरावा अर्थातच त्रशबेदातळा, कर्वेदाप्रमाणे आर्य ' श्वित्नेभि म्हणजे 
शरा. ₹...२ 
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गोऱ्या रंगाचे; आणि आर्यांचे शत्र ' कृष्णा; ,  कृष्णयोनीः >. आर्यपूर्व भारतीय 
£ असिक्ी विश: ? म्हणजे काळ्या रंगाची प्रजा. याशिबाय आर्योनी आपल्या श्त्रंना 
: अनासः --बसक्या नाकाचे आणि ' मृत्रवाच: !---अस्पष्ट बोलणारे म्हणूनही 
हिणविलेळे आहे. इकडे, सिंधुसंस्कृतीतीळ उत्खननात जी मृत शरीरे सापडली ती 
निघाली सामान्यतः आपण ज्यांना द्राविडिअन म्हणतो त्या मानब बंशयातली, प्यालीओ 
मेडिटरेनिझन ( 108180-1/001(211091182811 फौ या प्रकारात मोडणारी, त्यावरून 
संघव छोक हे मध्यम बांध्याचे, काळ्या रंगाचे, वसक्या व पसरट नाकाचे असावे 
अस राख अनुमान काढण्यात आले आहे. म्हणूनच तक आग्रहाने सांगू लागला 
आहे की, आर्याच्या रोषाळा बळी पडलेल्या ज्या लोकांचे वर्णन तब्वेदात आले 
आहे ते लोक आणि ज्यांनी यिंधुसंस्कृती वसविळी आणि बाढविली ते छोक हे 
एकच आहेत. 
त्रश्‍ग्वेदातीळ पणी दे आयाचे दात्रू. त्यावेळचे -पणी हेच आजच्या काळचे 
बनिया किंबा बाणी. पणी हे खूपच धनवान होते. विविध प्रकारच्या संपत्तीचा त्यांनी 
विपुळ संस्चय केला होता, त्रश्वेदात एका वरूचु नामक श्रेष्ठ पणीचा निर्देश आहे. तो 
हजारोंनी धन मिळविणारा आणि हजारोंनी दान करणारा. पणींनी इतके विपुळ 
धन सुख्यतः समुद्रावरून दूर दूर व्यापार करून मिळविळे होते. त्यांचे पणी हे 
नावच त्यांच्या ससुद्रपर्यटनाधिष्ठित व्यापाराचे सूचक आहे. पणिः, वगिकू, यांतीळ 
पण, वण हे मूळ दाब्द जलनिदर्शक आहेत. इकडे, सिंधुपरिसरातीळ उत्खनित 
अदाप अभ्यासून पाहाता असे दिसते की, बाणिज्य विद्वेतील प्राविण्य हे त्या सैंधब 
छोकांचेही प्रमुख वैशिष्ट्य आहे. त्यांनी समुद्रमार्ग सुमेर, इजित, क्रीट या देशांशी 
व्यापारी संदंघ च आहेत. सुमेरमध्ये उजा ब लगाश येथे सिंधुघाटाच्या 
वा क काडमीर, अफगाणिस्थान, इराण, मध्य आरिया, 
र ; रजन थून त्यांनी अनेक किंमती वस्तु आयात केलेल्या 
आहेत. त्रश्वेदातीळ पणींजवळ घोडे, शेळ्या, मेंढ्या 
सुबल्क पद्युघन आहे; आणि सैंधबांजवळही हे पद्चु 
स्पष्ट साक्ष आहे. कग्वेदातील 
: उर्वर >, ' क्षेत्र ! ही त्यांच्या 
साठे आयानी ट्टल्याचे 
उत्खननात धान्याची फार 


इकडे, सिंधु-परिसर- 
ठोर्ळ ड्ल ब्र ी 
मोठाळी कोठारे सापडटी आहेत. कब्वेदातीळ श्रीमंत 
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अर्थ आहे. त्यासुळे, दक्षिण भारताला संस्कृतीची दीक्षा प्रथम आयांनी दिली असा 
जो डिंडिम आर्यपक्षपाती इतिहासळेखक जोरजोराने वाजवीत असतात तो आता 
त्यांना सोम्यपणे बाजविण्यास तांगण्याची आवद्यकता या सोन्याने उत्पन्न केली 
आहे. अ$खेंदातील श्रीमंत पणींना अलंकार घालून मिरविण्याची होस असणे अगदी 
स्वाभाविक आहे. ही होस स्त्रियांप्रमाणे पुर्षांनाही आहे. “ मणिग्रीवः :- गळ्यात 
मण्यांचे कंठे घाढणारे आणि * हिरण्येन मणिना शुम्ममानाः !-- सोन्या-हिऱ्याने 
शोभगारे--- असे इड्वेदातून त्यांचे वर्णन आलेले आहे. इकडे सिंधुसंस्कृतीचे 
अबशेष सांगतात की सैंधव स्त्रीपुरुपांनी, आपल्या उत्कपंकाळी, सोन्याचे आणि 
उंची खडे वतविलेळे दागिने घाळून मिरविण्याची आपली होस भरपूर भागवून 
घेतली आहे. क्हग्वेदातीळ आर्यांनी आपल्या शत्रूंना ' शिव्न देवाः? म्हणजे 
लिंगपूजक असे संत्रोधून त्यांच्यावद्दल त्यांनी तिरस्कार व्यक्त केल आहे. इकडे, 
सयिंधुउत्खननात लिंगाच्या आकारांचे दगड उपलब्ध झालेले आहेत. इंद्र, असी, 
वरुण, मरत, च्यावाप्रथिवी, उपस, पूपण, अश्रिनो हे आर्यांचे देव आहेत; आणि 
इकडे ठिंगपूजक सेधबांनी ढिंगपूजेच्या अनुपंगाने वृषभ, बोकड, पिंपळ, नव्या यांना 
पूजनीय मानिळे आहे; कारण विंधुउत्खननात उपलब्ध झालेल्या खापरांच्या मुद्रां- 
वर नमन देवतांच्या, इृषभाच्या, बोकडाच्या, नद्यांच्या आणि पिंपळासारख्या बृक्षांच्या 
प्रतिमा आहेत. क्वेदात एक तृपाकपीचे सूक्त आहे. वृषाकपी हा आयपूर्वांचा देव. 
वीर्यसिंचन हे त्याचे मुख्य कार्य. इकडे, सिंधु-उत्खननात मिळालेल्या देवांच्या 
मूर्तीत एक वानराची मूर्ती आहे. तसेच तीन माकड कोरलेला एक मणीही तेथे 
सापडलेला आहे. यावरून असा निष्क्प काढण्यात आला आहे की हिंडु समाजात 
प्रचलिति असलेला डो बानरस्वरूपी हनुमंत, तो मूळचा सिंधुसंस्कृतीतील लोकांचा 
देव आहे. हनुमंत हाच प्राचीन आर्यपूब बृषाकपी. सिंधुसंस्कृतीतीळ लोकांचा तीन 
तोंडांचा आणि डोक्यावर शिंगांचा टोप घातठेला असा एक देव होता अशी माहिती 
त्या संस्कृतीच्या अवरोषातून अभ्यासकांना मिळालेली आहे; आणि इकडे, तीन 
शिरे व सहा डोळे असलेला विश्वरूप नावाचा आर्योच्या शत्रेंचा एक देव होता 
अशी क्वेदातील क्रज्चांची साक्ष आहे. विश्वरूप हा त्व्ट्याचा मुलगा. त्वश ह्वा 
दासांचा म्हणजे आयांच्या शत्रुचा देव. त्वष्ट्यांच्या पुत्रांना त्रज््ांतून ' त्रइभबः ? असे 
म्हटलेले आहे. विश्वरूप त्यातलाच एक ' क्रभु. ? ' क्रमबः *तील सूळ शब्द भैरव 
असावा अशी एका व्यापंगी ब मार्मिक संशोधकाची कल्पना आहे आणि ती 
पटण्यासारखीही आहे. त्यासुळे आर्यपूर्वाच्या गोण देवांचे ' मेरब? असे नाव 
असणे संभवनीय आहे; आणि आपल्या देशातील वेद न मानणाऱ्या समाजात तीन 
तोंडाच्या सैरव स्वरूपी देवाची पूजा रूढ आहे, ही त्या दृष्टीने पाहता फार अर्थ- 
पूर्ण गोष्ट आहे. विश्वरूप, भेरव, दत्त या तिघांच्याही स्वरूपांचा बारकाईने अभ्यास 
केळा असता असे म्हणावेसे बाटते की, आर्यपूर्वीच्या त्रिमुख विश्वरूपाचेच त्रिमुख 


२० प्राचीन मराठी वाड्याचा इतिहास 
दत्तात रूपांतर ज्ञालेळे आहे. 


सिंधु संस्कृतीतील लोक आणि क्र्ग्वेदातीलळ आर्यांचे शत्र यांच्या एकरूप- 
त्वाच्या सिद्धीची सांगता करणारा आणखी एक सबळ पुरावा उपल्ध आहे. 
तो पुरावा सिंधु-उल्खननात सापडलेल्या शहरांच्या अवशेषांचा. आर्यांनी निर्दयपणे 
नष्ट केलेल्या आपल्या दात्रुंच्या शहरांचे त्रश्वेदातून आढळणारे वर्णन आणि 
यिंधु-उत्खननातील अवरेषरूप असलेल्या शहरांचे वणन यांतील साम्य स्पष्ट 
आणि ठसठशीत आहे. क्रग्वेदातीळ उल्लेखिलेल्या सधन पणींची शहरे ही 
$ अद्मन्मयींना ? म्हणजे दगडांनी बांधलेळी आहेत; ' जुळ्हाः १, ' हहिताः 
म्हणजे मजबूत केलेली, तटबंदीची आहेत. तटतंदी इतकी मजबूत आहे की तिच्या 
बळावर ही शहरे एक वर्षमर लढविता येतीळ, म्हणन त्या दाहरांना त्रश्न्चांतून 
* शारदीः पुरः ? असे म्हटलेले आहे. या शहरातील दारे मात्र बाकडी आहेत. 
दारांच्या वाकडेपणाचे हे वैशिष्टय त्रज्वातीळ ' जिह्मवारे? व 'वृकद्ररस: * या 
शब्दांतून व्यक्त झालेळे आहे. आयोनी शहरे जाळलेळी आहेत. हरप्पा येथील 
उत्खननातून तेथीळ शहरांचे व तटबंदीचे आपणास जे दररीन घडते ते हुवेहूब 
कब्ग्वेदातील शहरांच्या वणनाशी जुळते, तेथीळ उत्खननात दरबाजा जाळल्याचा 
पुरावा सापडलेला आहे. सिंधुउत्स्रननात घराची छपरे भम़नावस्थेतसुद्ठा सापडलेली 
नाहीत. त्यामुळे शत्रूंनी शहरे पेटवून दिळी असता ती जळून गेडी असावीत असा 
अंदाज बांधण्यात आळा आहे. हरप्पा येथील तरवेंदीचे दरवाजे हे वाकड्या 
पद्धतीने बसविलेले होते असे आढळून आले आहे. आर्यपूर्व भारतीयांच्या 
वास्तुशास्त्र माविण्याची प्रतीती आणून देणारी हरप्पा येथील उल्खनित तटबंदी ही 
सुळात 'चांगळी भक्कम आणि प्रचंड असावी हे तिच्या अवरोषांवरू्न सहज लक्षात 
येण्यासारखे आहे. क्र्वेदातील सहाव्या मंडळातील सत्ताविसाव्या सूक्तात हरियपीया 
नावाच्या एका शहरा'चा उल्लेख आहे. हे आयंपूर्बीचे शहर. दोन भागात विभागलेले. 
समृद्धीने तरारठेळे. आयोनी द्रब्यलोभाने या शहरावर आक्रमण करून. ते 
जिंकून, त्याचा व तेथीळ लोकांचा विध्वंस केला. उत्खनित हरप्पाही दोन यात 


विभागलेले आहे. पुन्हा, हरप्पा आणि हरियूपीया या नावातील साम्य सूर्यप्रकाशा- 
इतके स्पष्ट आहे. हरप्पा, हरियूपीया-शहर एकत्र हे निर्विवाद आहे. क्रग्वेदात 
आयपूव्राच्या आणखी एका दुर्योण नामक शहराचा निदेश आहे. हे राजधानीचे 
शहर. धनधान्याचे आगर. मजबूत तटबंदीने आणि पाण्याच्या वेढ्याने | 


घनधान्यतृष्णेला ते बळी 


दासांची पृत्युशय्या बनलेले 
अमिधान प्राप्त झालेले मोहोंजोदारो यातील 
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एकरूपतेच्या संभव्यतेच्या मुक्कामावर येऊन पोहोचते. 
सेधवांचा अमानुष विध्वंस 


आयोच्या भीषण देषानलात होरपळून निघालेले त्रश्वेदातील दास, दस्यु, 
पणी आणि सिंधुसंस्कृती उदयाला आणून तिचे सर्वागीण संवर्धन करणारी लोकश्रणी 
यांतीळ निर्विवाद साम्याचा एवढ्या कटाक्षाने येथे सुद्वामच ऊहापोह केलेला आहे. 
हे साम्यदिग्दरान सेंधवांचा विनार कसा झाला हे समजून घेण्याच्या दृष्टीने अतिशय 
साहाय्यकारी आहे. या विनाशाची करुण कहाणी टाहो फोडून जगास सांगण्यास 
सिंधुसंस्कृतीचे उत्खननित मूळ अवरोष बिचारे असमर्थ आहेत. क्रग्वेदकर्त्या आायोनी 
आपल्या पूर्वजांच्या या क्रूर-वीर कर्भाचा वृत्तान्त विजयोत्साही वृत्तीने, आठवला 
तितका, ग्रथित करून ठेवलेला असल्यामुळे या कहाणीच्या कार्यकारणभावाचे धागेदोरे 
जुळविणे आणि त्यातून आयांच्या विध्बंसन नीतीची ओळख करून सोपे झाले आहे. 
या विध्बंसनकर्पांचे अंग थरारून सोडणारे वृत्त निवेदन करणाऱ्या या त्रश्वा लक्ष- 
पूर्वक ऐका-नको पण,...तुम्ही हळुवार मनाचे असाल, तुमच्या वृत्ती तलम आणि 
कुसुमकोमळ असतील तर हे वृत्त एकून तुम्ही हादरून जाल, भयविव्हल व्हाल. तेव्हा 
तुम्ही आपल्या कोमल कानांची कवाडे मिटा; पण, भारतीय संस्कृतीचे वैशिष्ट्य निश्चित 
करणारा जो धोर संघर्षे सुमारे साडे चार हजार वर्षांपूवी या भूमीवर घडून 
आला, त्याच्या यथार्थ दरोनाकरिता व भारतीय जीवनरीतीवर झालेल्या त्याच्या 
अनेकविध दूरगामी परिणामांची पूणे जाणीव करून घेण्याकरिता तुम्ही जर खरोखर 
उत्सुक झाला असाल तर तुम्ही या त्रश्वा अबद्य ऐका, अगत्यपूर्वक ऐका. 

“ हे इंद्रा, तू विदथिपुत्र क्रजिश्वनासाठी पिप्नु, मृगय आणि शूझुबास यांना 
ठार मारलेस, पन्नास हजार काळ्या लोकांना कापून काढलेस आणि जरा ज्याप्रमाणे 
तारुण्यातील स्वरूपाचा नाश करते त्याप्रमाणे तू त्यांची पुरे फोडून टाकलीस. 

“ हे इंद्रा, चाकाच्या वल्याप्रमाणे कडे करून उभे असलेल्या वि नावाच्या 
दासाच्या पन्नास हजार अनुचरांना तू ठार मारलेस. ? 

“ हे अध्बयूनो, ज्या इंद्राने कुत्स, आयु आणि अतिथिग दिवोदासाच्या 
शेकडो हजार वैर करणारांना कापून काहून पएथ्वीच्या अंकावर मारून पाडले त्याला 
सोम भरवा. 

* हे इंद्रा, श्रद्धेने तुला सोमाने मत्त करणाऱ्या दमितीसाठी तू चुसुरीला 
कायमचे झोपविलेस, आपल्या प्रज्ञेने तू चुसुरीच्या साठ हजार अलुयायांना एकदम 
मारून टाकलेस. ?? 

५ कृष्ण दहा हजार अनुयायांसह वेगाने जाऊन अंशमतीत पोहोचला. इंद्राने 
आपल्या बुद्धिमतेने त्यांना ठार मारले. 

“ हे इंद्रा, शोकडो उत्तम वस्तूंचा लाभ होणाऱ्या आणि ख्वर्गाचा लाभ 
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करून देणाऱ्या युद्धात यज्ञ करणाऱ्या आयाचे रक्षण केलेस मनूचे रक्षण करण्या- 
साठी कृष्णत्वचा सोळून अत्रत दस्यूंना ठार मारलेस, सर्वांना जाळून टाकलेस. तृपेने 
व्याकुळ झालेल्यांनाही जाळून टाकलेस व पळत सुटलेल्यांनाही जाळून टाकलेस. 

' “ हे शत्रूंना जिंकणाऱ्या आणि सर्ब वस्तू देणाऱ्या अभे, सर्व उत्तम वस्तू 
जिंकून घेऊन शत्रूंची पुरे जाळून टाक. हे सुप्रणीत जातवेद, पुष्कळ फले देणारा 
पहिला यज्ञ तूच केळास, ? व 

“ हे सोमा, सकाळी तुळा पिऊन युद्धामध्ये इंद्राने दस्यूंना मारून टाकले 
आणि अग्नीने त्यांना जाळून टाकले. आक्रमण्यास कठीण 


जशी वाटसरूंची कत्तळ करतो त्याप्रमाणे हजारो पळत 
बाणाने कत्तळ केली. * 


अशा जंगलात वाटमार्‍्या 
असलेल्या दस्यूंची पुरून 


“ दगडाची ( शुंबराची ) दोभर दाहरे हवि्दान करणाऱ्या दिबोदासासाठी 
इंद्राने फोडली. 

“ स्वादु सोमाने मत्त झालेल्या इंद्राने शोवराची पुप्कळ सेना ठार मारली 
आणि नव्याण्णव पुरे जाळली. हे वळाली अभे, प्रदीप्त हो आणि आमच्यासाठी 
( शत्रुची ) पुरे जाळून टाक, ? 


“ पुरूने फोडून पेटवून दिलेली पुरे जळत असताना हे वैश्वानर अग्रे तुझ्या 


भीतीने कृष्णवण प्रजा आपल्या उपभोग्य बस्तू टाकून देऊन जमावाने पळून गेली. ” 
“ अन्न, तुझे तेज ( शत्रंना ) असह्य आहे. तू इच्छित वस्तूंया दाता 
आहेत. शातूंच्या पुरातीळ सर्व संपत्ती जिंकून बेऊन ती जाळून हाक, दयावान गाव- 
वेदस, रक्षण करणारा प्रथम यज तूच केलास. 

या तश्या वाचीत असता सहूदय बाचकांची अंत:करणे भयग्रस्त आणि 
करुणाव्यात्त करणारे एक रौद्र, विकराळ दृच्य डोळ्यांपुढे उभे राहाते. वरणेबिद्रेयाच्या 
नटोने बुंद झालेले गौरवर्ण आर्य संस्कृतीसोपानाच्या अनेक पायऱ्या बर चहून 
गेलेल्या कृष्णवर्णा आर्येतर दासांचा, पणींचा समूळ उच्छेद करण्याकरिता जळजळीत 
इष्येने, आपल्या देवांना साक्ष ठेवून, प्रत्रत्त होतात. त्यांची घरे दारे शहरे जाळ- 
ताठ. त्यांच्या हजारो लोकांना निर्घुणपणे कापून काढतात. त्यांची चामडी सोळून 
भारताच्या भूमीवर दोन भिन्न संस्कृतींची प्रथमच 
झटापट, या झटापटीत पार 


गायत अखंड ह उुतार नामरूप बदळून 
संस्कृतीत ऱ "” सरु आहे आणि त्याचबरोबर या दोन 
क्रिया त म रार बत सहजीवन, सहकार आणि समन्वय साधण्याच्या 
कायक्षम राहिलेल्या आहेत. 


भाग पहिला : पार्श्वभूमी ी २३ 


यज्ञप्रधान ञार्यसंस्छती 

अक्शा या दोन संस्कृती. आर्यसंस्कृती आणि दाससंस्कृती, पाठीला जसा कणा, 
झाडाळा जसा बुंधा किंबा इमारतीला असा पाया, त्याचप्रमाणात आर्यसंकृतीलळा 
आधारभूत यज्ञसंस्था. यज्ञ ही प्राधान्याने सामाजिक आणि आर्थिक शक्ती. बहिमुख 
वृत्तीची. आध्यात्मिक आकाक्षांच्या सफलतेची तळमळ त्यात जबळजवळ नसल्या- 
सारखीच. सगळी यज्ञप्रक्रिया प्रापंचिक कामनांनी, ऐहिक ऐश्वर्याच्या लालसेने प्रेरित 
झालेली. 

पुरोहित किंवा ब्राह्मण हा या यज्ञसंस्थेचा शास्ता. सुख्यतः दक्षिणेवर दृष्टी 
ठेवून, वेदमंत्रांच्या घोषात, कैक दिवस, क्रैक महिने, कधी केक वर्षे चालणाऱ्या यज्ञ- 
विधींचे संचाळन करण्याचा अधिकार त्याचाच. हा राजाचा साथी आणि सल्लागार, 
राजा इ्रकामपूतींसाठी यज्ञ करविणारा; पुरोहित यज्ञ करणारा. अर्थातच राजा प्रसन्न 
झाला की पुरोहिताची खूपच पोळी पिकायची, हे ठरलेले. दक्षिणा म्हणून त्याला 
विविध प्रकारचे पह्लुघन, हजारोंच्या संख्येत मिळायचे. नुसते प्चुघनच नव्हे, 
अन्य धनही. तेसुद्धा विपुळ प्रमाणात. यात चालतेबोळते रूपमंडित आणि अलंकारजेडित 
स्रीरूप धनही समाविष्ट समजायचे. यज्ञ दे राजेलोकांच्या प्रतिष्ठेचे, तसेच त्यांच्या 
सत्तास्थापनेचे व सत्ताविखाराचे साधन. या साधनाचा प्रभावी उपयोग करणे हे 
पुरोहिताच्या उत्साहपूण सहकार्यावर अवलंबून आणि असले सहकार्य मिळणे हे 
राजाकडून पुरोहिताळा होणाऱ्या दानळाभाच्या आकारमानावर अवलंबून. यातून 
साहजिकच निघणारा निष्कर्ष हाच की सगळी राजसत्ता, अर्थसत्ता आणि समाजसत्ता 
जीत एकबटली होती अशी जी यज्ञसंस्था, तिचा खरा सूत्रधार होता पुरोहित म्हणजेच 
ब्राहण, समाजाच्या सूत्रधाराचे हे आपले स्थान ब्राह्मणाने परंपरागत भारतीय 
समाजरचनेला इंग्रजी संस्कृतीचा सुरुंग लागेपर्यंत, यज्ञकालापासून पुढे कित्येक शतके 
अबाधित टिकवून धरले होते. जन्मापासून मृत्यूपर्यंत भारतीय माणसाच्या देनंदिन 
कोट्बिक जीवनात उपस्थित होणाऱ्या लहान मोठ्या, सुखदुःखाच्या प्रत्येक प्रसंगी 
आपली किंमती उपस्थिती अनिवायपणे आवश्यक वाटेळ अशी व्यवस्था त्याने करून 
ठेवली होती. ब्राह्मणप्रामुख्य आणि वेदप्रामाण्य न मानणाऱ्या अन्य संप्रदायांकडून 
सुद्धा या व्यावहारिक पातळीवरील व्यवस्थेची घडी फारशी बिस्कटविण्यात आली 
नव्हती. आपण समाजाचे सूत्रधार, हे सबोच्या नजरेत भरविण्यासाठी करात किंबा 
दंडात सूर किंबा साफी मिळविण्याचा काहीसा अप्रश्ास्त अणि लोकद्रोही मार्गही त्याने 
पत्करला होता. ब्राह्मणाला अन्य वर्णाच्या स्रीशी लम करण्याची किंबा शूद्रस्त्रिया 
रखेल्या म्हणून वाळगण्याची पूर्ण झोकळीक ! अन्य वर्णाच्या स्त्रौशी त्याच्या हातून 
व्यमिचार घडला तर त्याला द्यावयाची शिक्षा अगदीच सौम्य! उलट, इतर वणीच्या 
बा शुद्र वर्णाच्या पुरुषाने ब्राह्मण स्त्रीशी लयन बा व्यमिचार केला तर त्याला सात्र 
दुर्धर यातना देणारे देहान्त शासन. त्राह्मणाला देहान्तशासन कधीच दाही. मग 
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त्याच्या हातून केवढाही उग्र गुन्हा घडलेला असो ! पुरोहिती विद्या जाणणाऱ्या 
श्नाह्मणाळा सगळ्या करांची माफी, इतकेही असून त्याच्याजवळून कोणी कर घेतलाच 
तर घेणाराला नरकप्रासी | ब्राह्मणाला परोपरीच्या सवळती देण्यात, त्याला जणू सव- 
छतसम्राट बनविण्यात, सगळ्या धर्मशास्त्राला औदार्यांची भलतीच ऊर्मी ! इतका 
सवलतींचा मलिदा मिळवून देणारी त्यांच्या अंगी विशेष गुणवत्ता अशी कोणती ? 
तर पुरोहिती कर्मकांडातील त्याची निपुण गती | आणि हे कर्मकांड म्हणजे आर्यांच्या 
संस्कृत भाषेतील वेद्मंत्राच्या उच्चारणासह ब्राह्मणांनी पार पाडलेला यज्ञविंधी ! 
तात्पर्य काय की आर्य, संस्कृत, वेद, ब्राह्मण आणि यज्ञ या पाच वस्तूंच्या गोरवावर 
आधारलेली ही संस्कृती. मग तिला तुम्ही म्हणा आर्यसंस्कृती किंबा बैदिकसंस्कृती 
किंवा व्राह्मणी संस्कृती किंबा यज्ञसंस्कृती किंवा संस्कृत संस्कृती ! 
ही प्रयाथी संस्कृती. उत्तान जीजिविषेने आसुसलेली. ऐहिक सुखोपभोगांच्या 
उल्हासपूणे आस्वादात रमलेली. निराशेच्या, निवृःतीच्या विचारापासून अलिप्त 
राहिलेली. अमानुष पशुहत्येने रक्ताळलेल्या यज्ञकर्माळा जीवितसर्वस्व मानणारी. 
भद्रद्रेष्टी. तिचा सुळी स्पष्ट आदेदाच असौ आहे की, शूद्र हा यथाकामप्रेष्य आहे; 
त्रैवर्णिकांनी त्यांच्याकडून वाटेल ते सेवाकर्म करवून ध्यावे; तो यथाकामवध्य आहे; 
त्रेवर्णिकांनी त्याला मरेस्तो मारावे. त्याच्याबद्दळ वाटणाऱ्या आत्यंतिक तिरस्कारापायी 
त्याला * चालते फिरते स्मश्ान ? म्हणून हिणविठेले आहे. त्याच्या सहवासात वेदा- 
व्ययन करण्यास शास्त्रांची सक्त मनाई आहे. त्याने जर जाणून बुजून वेद श्रवण 
केळे तर या अक्षम्य शिस्तभंगाबद्दळ त्याच्या कानांत तप्त छोहरस आोतावा आणि 
त्याठा कायमची जरव बसवावी अशी शास्त्रांची अनुज्ञा भाहे ! गोतमाने तसे स्पष्ट 
लिहून'च ठेवले आहेः “ अथ हास्य वेदमुपरण्बतस्त्रपुजतुभ्यां श्रोत्रप्रति पूरण 
मुदाहरणे जिव्हाच्छेदो घारणे शरीरमेद: || ” सामाजिक विषमतेची जाणीवपूर्वक 
जोपासना करणाऱ्या अद्या या आक्रमक आणि अहंकारी संस्कृतीचे खरे 
व्यवच्छेदक वैशिष्टय वेगळेच आहे. ते वैशिष्ट्य हे की ही संस्कृती त 
संपत्ती निमाण करणाऱ्या व वाटविण प ब 
डी ऱ्या उस्तादक श्रमात सहभागी न होणारी 
आणि असे श्रम री आहे. कारण ही उच्चवणी- 
यांची संस्कृती. उच्चवणीय श्रम कसे बरे ही हि कोण ही म्याच 
र करणार १ उल्ट, आपणांकडे आर्थिक 


शेकडा ६० टक्के खंड हक्काने वसूल करणार | 


आयेंतरांचो संस्कृती 
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लिंधुसंस्कृतीचे खे द्रविड व त्यांच्या आधीचे कृषिधर्मोपजीबी प्रोरो आस्ट्रोलॉईड 
यांच्याप्रमाणे आर्यःनंतर आलेले शक, हूण, आभीरादीही समाविष्ट समजावयाचे. 
अर्थात असे असले तरी हे मात्र निर्विवाद की, या संस्कृतीची पायाभरणी मुख्यतः 
आर्यपूबीनी केलेली आहे. योगमार्ग, यतिधर्म, संन्यास या वस्तू आर्योनी आर्य- 
पू्थीजवळून'च घेतलेल्या आहेत. आर्यपूर्व सैंधवांना योगविद्या अवगत असावी; कारण 
सिंधु-उल्खनतात ध्यानस्थ योग्याची प्रतिमा सापडलेली आहे. यज्ञसंस्थेचे पोषण जसे 
वेदनिष्ट ब्राह्मणांनी केळे आहे तसे योगविद्येचे संवधन अवैदिक श्रमणांनी केलेले 
आहे. योगविद्येचे प्रमुख ब प्रसिद्ध प्रवर्तक पतंजली मुनी, लोकसमजुतीप्रमाणे हे 
शेषाबतार म्हणजेच नाग. नाग तर आरयेतर, नव्हे, आयंचे शत्रू. म्हणजे योगविद्या 
ही आर्येतर बस्तू. वेदपूर्वकाळातही अस्तित्वात असलेली. यतींच्या जीवनातून साकार 
झालेली. यतिसंप्रदाय अवेदिक आहे असा विद्वानांचा अभिप्राय आहे. यती इंद्राचे 
वेरी. इंद्राने यतींना मारळे ब लांडग्यांना चारले, असा ऐतरेय ब्राह्मणात उल्लख 
आहे. यतिपंथ हा यज्ञसंस्थेलळा विरोध करणारा. वर्णाश्रम न मानणारा. यज्ञ हा 
मुळांत हिंसागभं आहे; पण कालांतराने त्याचा संपूणे कायापालट होऊन तो अहिंसक 
बनला, इश्वरापण बुद्धीने केलेले क्म हा सुद्धा यज्ञच, अता विचार प्रतिष्ठित 
स्वरूपात रूढ झाला. या परिवर्तनाचे श्रेय यतिपंथाच्या वाढत गेलेल्या प्रमाबालाच 
देणे आव्यक आहे. यतिसंप्रदायाने म्हणजे दाससंस्कृतीने यज्ञसंप्रदायावर म्हणजे 
आर्यसंस्कृतीवर मिळविलेला हा एक महान्‌ विजय आहे. वैदिकांनी अगतिक होऊन 
पुढे यतिधर्मांला आत्मसात करून घेतले व संन्यासालळा चोथ्या आश्रमाचे स्थान 
दिले. वेदपूर्वकालीन यतिपंथा'चे, यशसंस्थेचे वैय्यथ्य लक्षात आल्यानंतर, उपनिष- 
त्कालीन संन्यासधरमांच्या रूपाने पुनरुजीवन झाले. 


यतिपंथ आणि यज्ञपंथ. यांचीच दुसरी नावे ओपनिषदिक संस्कृती आणि 
वैदिक संस्कृती. पहिली आधीची; दुसरी मागाहून'ची. मुळात या दोन मिन्न परंपरा. 
क्रग्वेदपूर्वकाळींच म्हणजे आर्य ब सैंधव यांच्या संघर्षकाळी हे दोन प्रवाह एकत्र 
आठे. या बाबतीत रूढ समजुतीप्रमाणे कालानुक्रम-वेद प्रथम, उपनिषदे नंतर 
असा आहे. वस्तुतः खरा क्रम उलटा आहे. ओपनिषदिक विचारधारा ही वेदनिर्मि- 
तीच्या-नव्हे-आर्य येथे येण्याच्या आधीची आहे. ' वेदान्ते परमं गुद्यं पुरा कल्पे 
प्रचोदितम्‌ ! असे श्रेताश्वतर उपनिषदात म्हटलेले आहे. याचा अर्थ असा की 
वेदान्तातील परम गूढ असा भाग हा पूर्वींच्या युगातील आहे याची खुद्द उपनिषद- 
कारांना जाणीव आहे. सुप्रसिद्ध थिऑसॉफिस्ट श्री. लेडबीटर यांनीही आपल्या 
अतींद्रिय संशोधनाच्या बळावर, औपनिषदिक संस्कृती आर्यपूवे असल्याचा निर्वाळा 
दिलेय आहे. ही आर्यपूर्व आत्मविद्याच, वेदत्रयीनंतर, उपनिषदांच्या रूपाने प्रकट 
झाली. का ? आत्मसाक्षात्काराची तळमळ लागलेल्या कर्पींना श्रेयप्राप्तीच्या दृष्टीने 
यशसंस्था निरुपयोगी व निरथंक वाटू लागली. ऐतरेय आरण्यकातील कावषेय क्रपींना , 
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आम्ही यज्ञ कद्याकरिता करावे ? वेदाध्ययनात तरी आम्ही का रमावे? असले धीट 
प्रश्न विचारण्याची प्ररणा झाली. संसारसागर तल्न जाण्याच्या दृष्टीने यकबोका अदढ 
आहेत अद्या निराक्क अनुभवाला मुंडकोपनिषदातून वाचा फुटली. त्राह्मणांची दक्षिणा 
ही उपहासा'ची वस्तू बनली. हा उपहासाचा सूर शतपथ व्राह्मणात उमटलेला आहे. 
हीच गोष्ट वेदत्रयीची. त्रिगुणातीत, सुखदु:खातीत अश्या नित्यत्व अवस्थेल्य नेऊन 
पोहोचविण्याच्या दृश्टीने व स्थिर व निश्चळ अद्या समाधिसुखाचा लाभ करून देण्याच्या 
दृष्टीने वेदत्रयीचे सामर्थ्य अगदीच नगण्य कोटीतळे आहे. खुद्द गीतेचीच अक्ल 
साक्ष आहे, 


त्रेगुण्यविषया वेदा निस्त्रेगुण्यो भवार्जुन 

निद्रन्द्रो नित्यसत्वस्थो नियोगक्षेम आत्मबान्‌ । अध्याय २ 
श्रुतिविग्रतिपन्ना ते यदा स्थास्यति निश्चळा' 

समाधावचला वुव्दिस्तदा योगमबाप्यस्रि || ” ॥ अध्याय २ ॥ 


इंद्र, वरुणादी देवतांच्या प्राथना आणि यज्ञ-याग-इष्टी यांच्या द्वारे इहपरलोकी 
भोगऱऐश्वर्यळाभ ब या लाभाच्या आड येणाऱ्यांचा नाश हेच आर्याच्या वेदातील 
प्रतिपादनाचे प्रधान लक्ष्य आहे. त्यात केवळ जड त्रिगुणात्मक सृष्टीतीळ विप्रयांचाच 
विचार केळेला आहे. आयोचे पहिले तीन वेद तत्त्वज्ञानविरहित आहेत. पुरुषसूक्त, 
नासदीय सूक्त, अस्य वामीय सूक्त असली जी तत्वज्ञानपर सुक्ते क्ग्वेदात आहेत ती 
त्यात कृष्ण द्रेपायन व्यासांनी मागाहून घातलेली आहेत, ही गोष्ट अनेक पंडितांनी 
मान्य केलेही आहे. साहजिकच अंतिम वस्तुसत्याच्या दर्शनाकरिता म्हणजेच आत्म- 
साक्षात्ताराकरिता आतुर झालेल्यांना यज्ञविची आणि वेदविद्या 


वेद्या यांच्यात आध्यात्मिक 
उपयुक्तता ब महती दिसेनाशी झाली. त्यांची दृष्टी त्यामुळेच या देशात पूर्वीपासूनच 


प्रचलित असुलेल्या पण यज्ञातीळ भंत्रबोषाच्या गगनभेदी निनादात दइळश्षित 
झालेल्या औपनिषपदिक बिचारधारेकडे वळली. आयंपूर्वांचा जो अथर्बबेद, त्यात 
क विचारधारा होतीच. हा जनतेचा वेद, हा ब्रह्मविंद्रेचे प्रतिपादन करणारा वेंद. 
-  अथवणो वेदस्य गिखा शिर इब वा ब्रह्मविद्याप्रतिपादत्वेन श्रेष्ठत्वात्‌. * या ब्रह्म- 
विद्ल्याच गीतेत राजविद्या, राजगु आहे. राजविद्या 

म्हणज सद विद्यांचा राजा, राजगुद्य म्हणजे सर्वश्रेष्ठ गुह्य. असा या शब्दांचा अर्थ 

रूढ आहे. तो वस्तुस्थितीला सोडून आहे. वस्तुतः ही राजांची, क्षत्रियांची विद्या. 

यशप्रक्रियेच्या निर्थक, ब्राह्मणी आडंबराला कंटाळलेल्या अन्राह्मणांनी - पुरोहित- 

वा अया्थीनी अंतिम जीबनरहस्य शोधण्यासाठी केलेली ही धडपड आहे 

ह बाने य, त्यांतील तांत्रिक गुंतागुंत ही अगदी पराबोटीला 

तळापर्यंत भबगाहन करून ते. आपण त्याच्या तात्विक झंगाच्या अगदी 

ता, केल्यातेयून,, ति लच्या स्थर्पाबर प्रका टाकणारी 


गुह्य असे संबोधून गौरबिलेले 


भाग पहिला : पाश्चभूमी २७ 
विचाररत्ने शोधून काढू अशी इंर्पा क्षत्रियांच्या ठिकाणी उत्पन्न झाली; आणि या 
इपेमुळेच, येथे आयपूर्वाजबळ भाधीच असलेल्या ओपनिषदिक तत्त्वज्ञानाल्य क्षत्रियां- 
कट्टन नव्याने जोराची 'चाळना मिळाली, 


बैदिक आणि ओषपनिषदिक यांतील भ्रखर विरोध 


यज्ञातून मिळणाऱ्या ऐहिक आणि पारलोकिक ळाभातले ब्राह्मण आणि 
क्षत्रिय दे जे प्रसुख वाटेकरी त्यांच्यात, या वैचारिक पातळीवरील इंष्येब्यतिरिक्त, 
अन्य स्वरूपाच्या परस्परविरोधाच्या ठिणग्या उडत होत्याच, या विरोधाची काही 
उदाहरणे वबिदोष गाजलेली आहेत. ही विरोधाची ठिणगी टाकणारात एक नाव 
भोतिकतावादी नास्तिक म्हणून ख्यात असलेल्या वेनराजाचे आहे. वर्णाश्रमधम आणि 
यज्ञसंस्था यांच्या अस्तित्वावर व अभिमानावर पोसलेल्या ब्राह्मणबरगाच्या वर्चस्वाला 
या राजा'चा तीव्र बिरोध होता. दुसरे उदाहरण नहुष राजाचे. ब्राह्मणांना शद्रकर्मे 
सक्तीने करावयाळा लावणे ब आपली शिबिका ब्राह्मणांच्या खांद्यावर्न वाहवून घेणे- 
असल्या हीन ब अमानुष पातळीवर महुपाचा व्राह्मणविरोध जाऊन पोहोचलेला 
होता. तिसरे उदाहरण भगुकुळ आणि हैहयकुल यांतील विरोधाचे. ब्राह्मणांनाच 
करमाफी'ची वेगळी खास सबळ्त का असावी ? ती सवलत रद्द करण्यात याबी असे 
हैहय राजे म्हणाले आाणि त्याबरोळर, त्रम्हतेजसंपत्न *्गगुकुळ संतत्त झाले ! ब्राह्मण- 
श्रष्ठत्वावबर कोण आघात करतो पाहू १ असे म्हणून शस्त्रसज्ज होऊन भ्गुकुल हैहय 
ब त्याचे क्षत्रिय साहाय्यक यांचया निःपात करण्यास प्र्रत्त झाले ! एवढे'च नव्हे तर या 
नाशाकार्यात ते यशस्वीही ठरले ! या म्शुगणाची आपल्या वैदिक धर्मावरील निष्टा 
बरीच प्रखर आणि आक्रमक स्वरूपाची होती असे दिसते ! या प्रखरतेचचा 'चटका 
खुद्द विष्णूळाच बसलेला आहे. कारण त्याचे वक्षःस्थळ एका भ्गगूच्या पदाधाताने 
लांडित झालेले आहे! 
अध्यात्मविदयेच्या खष्टेपणांचे श्रेय कोणाला 

व्राह्मण आणि क्षत्रिय यांच्यातील विरोध जेव्हा वैचारिक आघाडीवर रंगू 
छागळा, ब्राह्मण यज्ञकर्मात प्रबीण होताहेत, तर आपण आत्मविबेच्या गहनगभीर 
आकाशात उंच उड्डाण घेऊन तेथील चित्कलेच्या चिरप्रकारित चांदण्या हस्तगत करू 
या आणि कर्तृत्वदृ्टीने ब्राह्मणांवर कडी करू या अशी भ्रष्ठत्वसंपादना'ची ऊर्मी जेव्हा 
क्षत्रियांच्या ठिकाणी उफाळून आली, तेव्हा या उर्मीतून, यज्ञकुंडातीळ घुरामुळे 
काही काळ दृष्टिदुमिळ झालेली, विरतरुण, चिरमोहक, विरनूतन्‌ अश्शी भोपनिषदिक 
विद्या पुन्हा प्रकट झाली. ही प्रकट करण्यात वर सांगितल्याप्रमाणे पुढाकार अर्थातच 
प्राधान्याने पुरोहितबर्गावाहेर असलेल्यांनी घेतला. ब्राह्मणांचे या विद्वेकडे लक्ष 
नव्हते. कदाचित त्यांना ही विद्या अवगत नसावी, असा अंदाज बांधाबयाळा आधार 
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खुद्द उपनिषदांचाच आहे. यासंबंधी बृहदारण्यक उपनिषदात एक अतिशय मनोरंजक 
व उट्बोधक गोष्ट आलेली आहे. गोष्ट अश्शी--आरुणेय इवेतकेतु पांचाढांच्या 
परिप्रदेत जातो. तेथे पांचालांचा राजा प्रवाहण जेवली ल्याला मरणोत्तर अबस्थेसंदंधी 
काही प्रश्न विचारतो. ब्वेतकेतू त्या प्रश्नांची उत्तरे देण्यास असमर्थ ठरता. हा 
पराभव इवेतकेतूच्या मनाला फार लागतो. राजा त्याळा ' वेस ? म्हणून म्हणत 
असताना सुद्धा तो तडक आपल्या बापाकडे येतो. बाबा, तुम्ही मळा 
कोणती विद्या दिली ! माझे शिक्षण पूर्ण झाले असे तुम्ही कसे सांगितले १ 
“ का बरे ? काय झाले? ” “ राजाने विऱ्वारलेल्या प्रश्नांची उत्तरे मला देता 
आली नाहीत. ? “ मुळा, मळा जेवढे येत होते तेवढे मी तुळा शिकविले. आता 
आपण दोघेही राजाकडे जाऊ व त्याच्याजवळ ती विद्या शिकू. ” “ मी नाही येत. 
तुम्हीच जा. ” तेव्हा श्वेतकेतूचा बाप गोतम आरुणि प्रबाहण जैबली राजाकडे जातो. 
विद्यार्थ्यांची भूमिका पत्करून, राजाजवळ, जे भनंत आणि अमर्याद आहेते तो 
नम्रतापूर्वक मागतो. ते अविनाशी ज्ञान सांगाबयांला शेवटी राजा तयार होतो, पण 
सांगण्यापूर्वी तो गौतमाला म्हणतो, ** हे ज्ञान यापूर्वी कधीही कोणाही ब्राह्षणाजवळ 
आजपर्यंत नव्हते. ” * यथेयं विद्वेतःपूर्व न कस्मश्रन ब्राह्मणे उवास तां तु अहं तुभ्यं 
वक्ष्यामि.  अव्यात्मविद्या मुळात ब्राह्मणांजवळ नव्हती, ती त्यांनी क्षत्रियांपासून 
घेतली असा या गोष्टींचा स्पष्ट निष्कप आहे. छांदोग्यातसुद्धा हीच कथा आलेली 
आहे ब तेथे हाच निष्कषं अधिक निःस्संदिग्धपणे व काहीशा आग्रही पद्धतीने 
सूचित केलेळा आहे. तेथे राजा गोतम,ळा म्हणतो, ही अध्यात्मविद्या ब्राह्मणांना 
कधीच अवगत नव्हती; या विद्येचे घडे देण्याचा अधिकार जगातील सर्व लोकांत 
फक्त क्षत्रियांनाच आहे. ” * यथा मा त्वं गोतमावदो यथेयं न प्राकू त्वत्तः पुरा विद्या 
ब्राह्मणान्गच्छति तस्मादु सर्वेषु लोकेपु क्षत्रियस्येव प्रशासनमभूदिति इत्यर्थ हा की 
अध्यात्मविद्या ही राजविद्या. राजांची विद्या. आधी ती राजांना सांगण्यात आली, 
नंतर ती लोकांत पसरली. योगवासिष्ठातही हाच क्रम दिलेला आहे. 


भध्यात्मविद्या तेनेयं पूर्वे राजतु वार्णिता 
तद्नुप्रसृता लोके राजविवेत्युदाह्यता ।। 
अध्यात्मविव्रेच्या या क्षत्रियपरंपरेची शेकराचायोनाही जाणीव असावी असे 
दिसते; कारण वृहदारण्यकावरील भाष्यात त्यांनी लिहिले आहे; सदा क्षत्रिय- 
परपरया इयं विद्या आागता !*? याचच परंपरेचा *वनी गीतेतही उमटलेला आहे: 
“ एवं परंपराप्रातमिम राजषयो विद्‌: !? मनान 
| राज इ: :' प्राचीनद्याल, सत्ययज, इंद्रययुम्र आदी पाच 
ब्राह्मण महोश्रोत्रिय, वेदविद असून सुद्धा, कोष | 
म्हणजे काय ? या प्रश्नांच्या 


' आपला आत्मा कोणता १” ब्रह्म 
समाधानकारक उत्तरांच्या अ भावी पंत अस्ब 
असतात. ते उद्दालकाकडे जाता कव ल हेह 


त आणितोत्यांना या मभ्षांसाठी झश्वपती राजाकडे 
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पाठवितो, असा जो आणखी एक कथाभाग छांदोग्यात अ!'लेला आहे तोही ब्रह्म- 
विद्या आणि क्षत्रिय यांच्या संवंधावर प्रकाश टाकण्याच्या दृष्टीने उल्लेखनीय आहे. 
या व्रह्मविद्येचे सष्टेपण केवळ क्षत्रियवर्गापुरतेच सीमित नव्हते. पुष्कळदा तर 
असेही वाटते की या अध्यात्मवित्रेचा उगम कजीवी ब दुर्देवी जनसाधारणात, 
खालच्या म्हणून समजल्या गेलेल्या समाजाच्या दुःखदारिद्यपीडित थरात 
ज्ञाळा असावा. तत्त्वज्ञानाचे कमळ दुःखाच्या चिश्वलात रुजत आणि बाढत असावे ! 
दुःख हेच देवदशानाचे प्रमुख प्रवेशद्वार असावे ! नाही तर, “ हरीचे अखंड स्मरण 
घडविणाऱ्या विपत्ती आम्हांवर निरंतर येवोत ! ” ' विपदःसन्तु नः शश्वट्‌ यासु 
संस्सर्यते हरिः -अस| वर कुंती मागती ना ! परतत्वाच्या साक्षात्काराची अखंड जिवंत 
ओठ ऐहिक सुखसंपदेच्या समृद्धीला सदेव सुकलेल्या व म्हणून अंतर्सुख झालेल्या 
जीवात निर्माण होत असावी ! एरवी असे आढळते ना की छांदोग्य उपनिषदात उलले- 
खिळेला जनश्रती राजा अतिशय नम्रपणे रेक्व नावाच्या एका गाडीवानाकडे म्हणजेच 
एका श्रूद्राकडे जातो आणि तो श्रूद्र त्याला संवर्ग विद्या शिकवितो ! महाभारतातला 
एक कोशिक नामक ब्राह्मण एका पतित्रतेच्या सांगण्यावरून पश्नुमांस विकणाऱ्या एका 
व्याधाकडे जातो व तो व्याध त्या ब्राहाणाळा अध्यात्माचा उपदेश करतो ! कवष 
ऐेळूध्र, दासीपुत्र. शूद्र, भुकेतहानेने व्याकुळ होऊन तडफडून मरून जावा म्हणून एका 
यज्ञमंडपातून यजकर्त्या त्रइत्विजांनी अरण्यात हाकून लावलेला; पण हाच कवष ऐलूष 
क्र्ग्वेदाच्या दहाव्या मंडळातील पाःच सूक्तांचा कर्ता म्हणून प्रसिद्धी पावतो ! सत्यकाम 
जावाळ. जत्राळेचा सुळगा. बायाचे ठाबठिकाण नसलेला; पण तोच षोडशकल ब्रह्माचा 
द्रा म्हणून ख्यात होतो ! अध्यात्मविद्येच्या उपासकांच्या बाबतीत जे विशिष्ट प्रमाणात 
खरे, तेच भक्तांच्याही संबंधात खरे, इंश्‍वरचरणी मनःपूर्वकतेने व निरपेक्ष प्रमाने 
लीन होणाऱ्या भक्तगणांच्या कुळांची चौकशी केळी तर त्यात बहुतांश भक्त हे 
समाजाच्या खालच्या, उपेक्षित स्तरातील आहेत असाच तीतून निष्कषे काढावा 
लागतो. 


भवक्‍्तिगंगचे उगमस्थात 


भक्ती हे मानवी संस्कृतीच्या वे&ीला आलेले एक भति मधुर, अति रम्य, अति 
हृद्य, सत्वगभे असे फळ. या फळाच्या निर्मितीचे श्रय ध्यावे कोणी-वेदकत्या आयोनी 
की आर्येतर ञमातींनी-जनसांधारणांनी ? भक्तिभावनेचा आर्त, निःस्वार्थ, प्रमळ 
स्वर प्रथम काढला कोणी ?! आपल्या वंशश्रेष्ठत्वाच्या जाणिवेसह येथे वाबरणाऱ्यांनी की 
त्यांच्या रोषाला बळी पडलेल्या देवहत जीवांनी १ सेधव संस्कृतीचा इतिहास हे 
सांगतो की द्राविड जमात या देद्यात आर्योच्या जहाल द्रेषानळात होरपळून निघाली. 
एकेकाळी देशव्यापी स्वरूपाची असलेली ही जमात, आर्यआक्रमणाच्या भीषण दुःखद 
अनुभवानंतर, प्राधान्याने दक्षिण विभागातच सीमित ज्ञाली, या दुःखानेच तर त्यांना 


३० प्राचीन मराठी वाळायाचा इतिहास 


भक्तिप्रवग बनविले नसावे ? भक्तिभावनेची चंद्रिका ही प्रथम द्राविडांच्या अंत:- 
करणाकाशात उदयास आठी, ही जी आठवण लोकपरंपरेने नमूद करून ठेवलेली 
आहे ती या दृष्टीने पाहता फार अर्थपूर्ण बाटते. परंपरा सांगतेः 

भक्ती द्राविड ऊपजी, लाये रामानंद । 

परगट कियो कवीरने सात ट्रीप नो खंड । 
भागवबतपुराणात भक्तीच आपली कथा नारदाळा सांगताना म्हणते : 

उत्पन्ना द्राविडे साहं वृद्धि कनांटके गता | 

कर्चिक्कचिन्महाराषट्रे गुजर जीणतां गता । 
भक्तीच्या या द्राविडमूळ स्वरूपाचा अर्थ स्पष्ट आहे, यड्ठीय कमकांडाला सर्वस्व 
मानणाऱ्या आर्योच्या सामिळाष मनोवृत्तीत भक्तिभावाने गूळ धरले नाही हा तो 
अर्थ आहे; आणि तेथे भक्तीने मूळ धरू नये हे स्वाभाविकही आहे. भारताच्या 
एकंदर सांस्कृतिक जीवनात पुढे ही भक्तिगंगा संथ, भव्य, विशाळ स्वरूपात बाहताना 
दिसते. तिचे उगमस्थान वेदपूवे आर्येतरांच्या जीवनात आहे, ही आर्य-आयेंतरांच्या 
पहिल्या'च संघर्षाच्या अभ्यासातून निष्पन्न होणारी गोष्ट नीट लक्षात ठेवणे फार 
आवद्यक आहे, 


त्ाग्वेद आणि भक्ती 


कोणत्याही चांगल्या विचाराचे वेदमूल्कत्व सिद्ध करण्याचा आम्हांळा विल्कण 
हव्यास आहे; कारण कोणताही विचार वेदांशी संलय़ केळा की तो पवित्र झाला 
अक्ी आमची समजूत आहे. दातकानुशतके या समजुतीचे पद्धतशीर पोपण 
करण्यात आले आहे. हाच प्रकार भक्तिततत्वाच्याही बाबतीत झालेला आहे. करगे- 
दातही भक्ती असल्याची ग्वाही देण्यात आली आहे. वस्तुतः ही दिज्ाभूळ 
आहे. परमेश्वरादिषयी आत्यंतिक अनुरक्ती आणि सांसारिकतेविषयी आत्यंतिक 
विरक्ती ही भक्तीची दोन प्रमुख आणि प्रसिद्ध टक्षणे. नारदाने केलेली भक्तीची 
व्याख्या पाहा : “ अथातो भक्ति व्याख्यास्यामः | सा त्वस्मिन्‌ परमप्रेमख्पा ॥ 
3 १1 यलव्या पुमान्‌ सिद्धो मवत्यमृतो भवति तृत्तो भवति । यत्याप्य 
त न शोचति न दट न रमते नोत्साही भवति ॥ ” या व्याख्येत हीच 
त ७ ता र्यांच्र्या” भलर अगीतून तावूनसुळाखून बाहेर 
से, परमेश्वराच्या विस्मरणाने व्याकुळ होगारी, भगवंताबाचून दुसरी कोणतीही 
कामना नसलेली भक्ती हीच खरी भक्ती. ही भक्ती आमच्या संत 
सापडते पण 'त्रशवेदा * सतात समृद्ध स्वरूपात 
पण त्रश्‍वेदात मात्र आढळत ही. 7 ह 
म्हणजे पतिसहबास नसलेले ब वि कय नाह. विरक्ती नसलेली भक्ती 
बुंधाच नसलेले झाड! कलेदातीळ गह वो नसळेळे फूळ किंबा 
: कग्वे ची 'मागांस्चे वि करणारं 
छडा, ' करेदसूक्तातून एहिक जीवनाविषयी निवेद अथवा , विबरण करणारांचा 
* अथवा वेराग्य बहुधा कोठेच 
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दिसून येत नाही, ? अक्ली कबुली द्यावी लागली आहे. पुन्हा त्यांचे स्वच्छ प्रतिपादन 
असे आहे की “' ऐहिक जीवनाचा फोळयणा, अक्शाश्रतपणा, दुःखदायकत्ब, जन्म- 
मृत्यूच्या फेऱ्यातून अनेकवार भ्रमण वगैरे निवद व भेराग्य उत्पन्न करणाऱ्या गोष्टींबद्दळ 
वैदिक मंत्रात सुग्धताच स्वीकारलेली आढळते. उल्टपक्षी त्यात ऐहिक जीबनाबद्दळ 
त्यातीळ उपभोग्य वस्तूवद्दळ पराकाष्ठेची आस्थाच दिसून येते. ? “ क्रग्वेदातील संतरत्ने 
एहिक जीवनापासून पराड्मुख होऊन केवळ देवतेच्या भक्तीतच सुखसर्वस्ब ब मानवी 
जीवनाची ध्येयपूर्वी आहे असे मानाबयास लागले नव्हते. इश्वरभक्ति हे त्यांच्या 
दृष्टीने एहिक जीबनातीळ साफल्याचे एक प्रसुख साधन होते. ” तात्पयांथ हा की 
त्रश्‍्ग्वेदकर्त्यांची भक्ती ही आसक्तीने लडबडलेली होती ऐहिक सुखप्रात्तींचे एक साधन 
एवढीच तिची मर्यादित महती होती. ती वाह्मप्रयोजनशरण होती. एक स्वतंत्र पुर्षाथ 
ही पदवी मिळविण्याची योन्यता तिच्या अंगी सुळीच नव्हती. 'यत्प्राप्य न किंचिद्रांच्छ 
न शोचति न द्रेश्रि न रमते नोत्ताही सवति! असल्या गोरवात ती अपात्र होती. बरे, 
ही भक्ती होती तरी कोणाची ? सोमवेडा ब कामवेडा असा जो इंद्र लाची, एकही 
आध्यात्मिक गुणविशेष अंगी नसलेल्या त्या युद्धखोर देवाची. अपालासूक्तात इंद्राचा 
कामवेडेपणा स्पष्टपणे प्रतिविंवित झालेला आहे. त्वचेच्या रोगामुळे बय बाहूनही लय़ 
न झालेल्या ब त्यासुळे दरिठ्री बापाच्या घरी दिवस कंठीत असलेल्या अपालेला एका 
तरुणाच्या ख्यात इंद्र भेटतो. तिने आपल्या दातांनी पिळलेल्या सोमवल्हीचा रस तो 
प्रारान करतो. त्यावेळी ती त्याळा म्हणते: 

इसानित्रीणि विष्टपा तानीन्द्र वि रोह्य 

शिरस्ततस्योबरां आदिदं म उपोदरे । 

असो'च या न उबरा आदिमां तन्ब मम 

झथो ततस्य यच्छिरः सर्वा ता रोपशा झवि ।। 

[ दे इंद्रा, हे तीन प्रदेश पाहा. त्यांच्यावर योग्य तऱ्हेची वाढ होईल असे 
कर, ती तीन स्थाने म्हणजे माझ्या या बापाचे ( टक्कळ असलेले ) मस्तक, ही 
आम'ची ( नापीक ) रोतजमीन आणि हे तिसरे म्हणजे माझ्या पोटाच्या खालचा 
भाग. ही जी भामचची शेतीजमीन आहे तसे'च हे माझे शरीर आणि नंटर माझ्या 
बागांचे जे हे मस्तक त्या सवीवर योग्य प्रकारची बाढ होईळ असे कर. ” असला हा 
इंद्र ! या इंद्राची त्रह्ग्वेदकरत्या आर्यांनी एहिक आवकांक्षांच्या सफलतेकरिता केलेली 
भक्ती आणि आमच्या नामदेवतुकारासादी भक्तांची भक्ती एकच का म्हणाय'ची ! छे 
छेः ! भक्तीच्या या दोन्ही रूपांना एकरूप समजणे म्हणजे वारांगना व पतित्रता यांना 
सारख्याच तोलाने वागविण्यासारखे आहे. 


वरुणसुवतातील भवती 
वैदिक सूक्तात जी काही थोडीफार भक्तीची छटा आढळते ती फक्त वरुण- 
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सृक्तातच, असे पाश्चिमात्य पंडितांचे म्हणणे आहे. हे म्हणणे प्रमाण ताशा | $ 
भक्ती ही वस्तू मुळात आर्येतर आहे असाच निष्कर्ष हाती याचा खात श्र 

आहे. ' वैदिक देवतांचे अभिनव दर्शन ? घडविणाऱ्या व्यासंगी पंडितास असे प्रतीत 
झाले आहे की वैदिक देवशास्त्रातीळ इंद्र -वरत्र-कत्पना ही आयांची स्वतःची अशी 
कल्पना आहे. उलट, धरुण-मित्र आदित्य कल्पना त्यांनी परकीय धमातून 'धऊन 
तिचे वेदिक धर्मात पुनरारोपण केळे आहे. वरुण ही देवता आरयोच्या इंद्रदेबतेपेक्षा 
अधिक उच्च सांस्कृतिक पातळीवरची आहे असाही त्यांनी निर्वाळा दिलेळा आहे. 
वरुण हा असुर, म्हणजे विश्वाचे व्यवस्थापूर्वक नियमन करणारी * असु र नामक 
धातुशक्ती भरपूर प्रमाणात जवळ असलेळा ! वरुणाचा अशा रीतीने व्यवस्थेशी, 
नियमनाशी, नीतीशी मूळातच संब्रंध जोडलेला ॥ ' “सुरा * पेक्षा : असुर * अधिक 
प्राचीन काळातला, अधिक सुसंस्कृत स्तरातळा ! वरुणाधिष्ठित देवतकल्पना ही जुनी, 
आधीची; आणि इंद्राधिठ्टठित देवतकल्पना ही नवी, मागाहूनची ! पहिळीला स्थानभ्रष्ट 
करून दुसरी पुढे आलेली. एक पराक्रमी, आक्रमक, संहारक वीर ही इंद्राची 
भूमिका लक्षात घेतली असता असे म्हणावे लागते की इंद्राने वरुणाल्य पदभ्रष्ट केले 
हे स्वाभाविकच झाले. या घटनेचा व्यापक सामाजिक अर्थ असा की असुरांचा, 
आर्येतरांचा प्राचीन भक्तिमार्ग माग पडला आणि यशीय कर्मकांडाचा प्रभाव भ्रमाणा- 
तीत बाढळा ! पुढे यज्ीय कर्मकांडाची निरथकता जेव्हा अऱ्यंत तीव्रतेने जाणवू 
लागली, तेव्हा भारतीय मन उन्हा वरुणाधिफ्ठित देवतशास्त्रीय कल्यनेचा नैसर्गिक 
विकास ज्यात झाळा आहे अश्या ओपनिषदिक ब्रह्मकल्पनेच्यो चिंतनात रमू लागले ! 


दोन जोवनरीतो-_- प्रथम विरोध, नंतर सभन्वय 

ही भक्तितत्त्वचिकित्सा पुन्हा एकदा आपणांस दोन भिन्न विचारधारांचे, दोन 
मिन्न जीवनरीतींचे दरीन घडविते. पहिली बरुणाघिप्ठित, इंद्राहून आधीची. भक्ति- 
भावनेला प्रब्रत्त करणारी. नैतिकता, नियामकता असलेली: म्हणजे 
मक्तिप्रिय. नीतिप्रिय. दुसरी इंद्राधि ष्टित, यज्ञप्र व 


काही वैदिक आयोनी -- विशेषतः 
ी उचलून धरली आणि इंद्र व वर्ण 
दे वाः पेलू क 

कल ब सॅट यक झाला, दोन्ही देवता | प्रतिष्ठित स्ट वरू ७ तं 
मान्यता मावल्या. वेरूपात भारतीय संस्कृती 


अशा क्रपाने ज्य > नवन, 3 कय, सामिलीकरण अशा पद्धतीने, 
संस्कृतीत पग कन. के कल्पना, अनेक आचारविचार 
विचारधारा काही कारणांनी (तीत एकजीव झालेले आहेत. मिन्न भिन्न 
3.) कोल्यानंतर त्यांना एका विराट जीवन- 
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प्रवाहात सामावून वेण्या'्चा महान्‌ प्रयोग या देशात वेदकाळापासून आजतागायत 
सुरू आहे. 


विष्णू-आयंपूर्वांची देवता 


विष्णू या देवतेचा भारतीय संस्कृतीत याच पद्धतीने प्रवेश झालेला आहे. 
विष्णू ही वेदपूर्वकालीन “ आदिवासी ? भारतीयांची सर्वप्रमुख देवता असावी असा 
एक रास्त अंदाज न्यक्त करण्यात आला आहे. करवेदात विष्णूला * शिपिविष्ट 
म्हटलेले आहे.  शिपिविष्ट ' या शब्दाचा ' वाढणारे, क्रियाशील, लहानमोठे होणारे 
पुरुषलिंग असा अर्थ असावा असे अनुमान करण्यात आले आहे. या * शिपि- 
विष्ट ? शब्दात विष्णूचे प्राचीन लिंगसंबद्ध स्वरूप स्पष्टपणे सूचित झालेले आहे. 
टिंगपूजा ही वेदिक आार्यांना मान्य नव्हती, ती आयेतरांत रूढ होती हे आपणांस 
माहीत आहेच. पुन्हाध क्रग्वेदात ' बृषाकपी नावाचे एक सूक्त आहे. एका प्रसंगी 
थकल्या भागलेल्या इंद्रावर एका धष्टपृष्ट माकडाने म्हणजेच वृषाकपीने काही उप- 
चार केले ब त्यामुळे त्याची ग्लानी जाऊन त्यास पुन्हा वीय प्राप्त झाळे अशी कथा 
आहे. हा दृषाकपी म्हणजेच विष्णू, विष्णूचे “ वृषाकपी ? हे नाव विष्णुसहसनामा- 
तही अंतर्भूत आहे. या देवतेबद्दल ' वैदिक देवतांचे अभिनव दर्शन ? घडबिणाऱ्या 
पंडितांनी लिहिले भाहे : “ गोपालकृषीवलांच्या दृष्टीने विष्णूचे माहात्म्य फार मोठे 
होते. स्वत:स “ प्रतिष्ठित ! समजणाऱ्या वैदिक कवींच्या मनात मात्र या देवतेसंबंधी 
जिव्हाळा किंवा आदरभाव निर्माण झाला नाही. गोपालकृूषीवलांच्या या देवतेचा 
आणि तत्संबद्ध यातुप्रधान विधींचा गौरव वैदिक कबींनी केला नाही. पण त्याच- 
बरोबर, वहुजनसमाजाच्या या देवतेची-विष्णूची-पूर्णपणे उपेक्षा करणेही त्यांना शक्‍य 
नव्हते. त्यामुळे, विष्णूवर सौर स्वरूपाचा आरोप करून त्यांनी या जनतेच्या 
देवतेला शेबटी वैदिक देवतामंडळात समविष्ट करून घेतले, याशिवाय, येथे आणखी 
एक प्रश्न विचारावासा बाटतो, भबखेदात “ विषाणिन्‌ ? नावाच्या एका अनार्य जमाती'्बा 
उल्लेख आहे. या विषाणिन्‌चा विष्णूशी काही संबंध आहे काय 


शिवभक्तीचे आरयंपुर्व व आर्येतर स्वरूप 


स्द्ु-शिवाचीही कहाणी अशीच आहे. विषाणिन्‌ ? प्रमाणे * शिव ? हेही 
एका अब्वेदकालीन अनार्य जमातीचे नाव आहे. मोहेंजोदारो येथील उत्खनित मूर्तींच्या 
ब मतिमांच्या अभ्यासातून, द्राविड संस्कृतीचे सैंधव लोक हे. शिवाचे उपासक 
असावेत असे एक अनुमान काढण्यात आळे आहे. हे अनुमान म्हणजे शिव- 
भक्तीच्या आर्यपूर्व स्वरूपाचा एक आधारच नाही काय ? रिव हा मूळचा आरयेतर 
ब अवेदिक आहे; पण रुद्राचे वैदिकत्व ही सुद्धा वादवस्तू आहे. अडुंनापुढे 
शकर एका किराताच्या म्हणजे अनार्यांच्या रूपाने प्रकट होतो ही घटना शिवाच्या 

प्रा, ह...३ 
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आयेतरत्वाची सूचक आहे. शिवपूजा ब आर्यांना मान्य नसलेली छिंगपूजा यांच्यात 
एककूपत्न प्रस्थापित होणे हीही घटना त्याच निष्कषाकडे नेणारी आहे. आय जव्हा 
या देशात आले तेव्हा त्यांचे लय़संवेध येथीळ शिवपूजक अनार्य स्त्रियांशी ज्ञाले. 
परिणामी, या संबंधांमुळे, त्यातही स्त्रियांच्या आग्रहामुळे, शिवाळा आयांच्या देवता- 
मंडळात स्थान मिळाले. तरीही शिबाबद्दलचा, या महादेवावद्दलचा, आकस आजही 
थोडासा कायमच आहे. सत्पात्र त्राह्मणाने महादेवाचा नेवेद्य खाऊ नये, उत्तम 
वैदिकाने महादेवाच्या एकादष्णीचे आमंत्रण घेऊ नये या समजुती या आकसापोटीच 
उत्पन्न झाल्या आहेत. पुन्हा, महादेव हा मूळचा, खरा अतिद्रूद्रांचा देव, ही ल्ढ, 
परंपरागत समजूत शिवाच्या आर्येतरत्वाचीच द्योतक आहे. आययेतरांची शिवकल्पना 
ही वैदिकांनी, अपरिहार्य झाळे म्हणजे विरोधी देवतांशी समन्वय साधण्याच्या 
आपल्या धघोरणाळा अनुसरून, आपल्या रुद्रकल्पनेत जिरवून टाकली, असे जाणकारांचे 
सांगणे आहे; पण खुद्द र्द्राचेच आर्यत्व काहीसे डळमळीत *स्वरूपाचे आहे. काही 
पंडितांनी रुद्राचे अवेदिकत्व सिद्ध करण्या'चा प्रयत्न केळेळा आहे. पुराणात स्द्राचे 
शभर अवतार सांगितले आहेत. त्यात मतंग हा एक अवतार आहे. मतंग म्हणजे 
मांग. पुराणांतरी रुद्रगणांचे आर्येतर अवैदिकांशी विशेष संघटन असल्याचे दाखविण्यात 
आले आहे. या रुद्रगणांशी आयत्वाचा, वैदिकत्वाचा अभिमान बाळगणाऱ्या 
दक्षप्रजापतीचा विरोध व्हावा आणि त्याचे दक्षयज्ञविध्वंसनात पर्यबसान व्हावे हे 
स्वाभाविकच आहे. रुद्राच्या वेदिकःवावद्दळ आग्रह घरणाऱ्यांनीसुद्धा, वेदमूलकाळा- 
पासून मान्यता पाबलेळा रुद्र हा वैदिकांचा तसाच अवेदिकांचा देव वेदकाळातच 
झाळा होता, अशी कवुली दिली आहे. येथे स्पष्ट *्बनी हा आहे की रूद्र, शिव, 
शिबळिंग, महादेव यांतून सचित होणाऱ्या देवतकल्पनेत वैदिक आणि अवैदिक 
देवतकल्यनांचा संगम झालेला आहे. हा जो संगम झाला, त्यातही प्रथम विरोध, नंतर 
समन्वय हाच क्रम प्रकट झालेला आहे. येथे प्रथम बिरोध होता हे लक्षात घेणे फार 
आव्यक आहे. मोहेंजोदारो-हरप्या येथील सैंधव संस्कृतीतील शिर्पूजकांबह्दळ म्हणजे 
दंकराशी अविमाज्यपणे २ ठाया दिखुरळेळे आहेत. ही ल्मापूजा महादेवाशी, 
शेकराशी अविमाज्यपणे संळय़ झालेली आहे. “ तू भगांकित लिगरूपाने यापुढे 
ओळखला जाशील *?? असा शगू क्णीने महादेवाला शाप दिल्या क 
जो उल्लख आहे तो या दृष्टीने अतिशय अर्थपूण आहे. आयान चा पद्मपुरा! ीी 
बाटली, दे. योग्यच आहे; पण न ये माया. ज्यूल कागि 
ी आह; पण प्राचीन मानवाला लिंग हे, त्याच्या जननसामर्थ्यांसुळे, 
रूढ होती, यासंबंधीचा भर पूर पुरा ठः ली 'जळी वगात सब याजा 
सेच अन्‌ "> पुरावा उपल्ब्ध झाहे. या लिंगपूजेतळे ओंगळपण 

त्या तसेच अन्य देशांतल्या लेकांना केव्हाच जाणवेनासे झाले कद पप 
से झाले आहे, एवढेच 


बाहू लागली आहे. लिंगपूजा व शिवपूजा दै 
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भारतीयांच्या धार्मिक जीवनाचे एक प्रतिष्ठित व आदरणीय अंग वनले आहे. 
आपल्या विवेचनाचे सूत्र सांभाळण्याच्या दृष्टीने येथे ध्यानात व्यावयाच[ महत्त्वाचा 
मुद्दा हा आहे की भारतीयांची शिवोपासना ही मूळची आययेतरांची आहे, अवैदिक 
आहे. श्रीज्ञानदेवांनी आपल्या * अमृतानुभवा'त या आर्थेतर, अवैदिक शिवालाच 
अपार भक्तिभावाने वंदन केळे आहे. त्यांच्या गुरुपरंपरेतळे प्रारंभस्थान या आर्येतर, 
अवैदिक दोंकरानेच मंडित केलेळे आहे. भक्ती, योग या ज्ञानदेवांना विशेष प्रिय 
असलेल्या निष्ठा. त्यासुद्धा आयेतरच. 


संस्छतचा जयजयकार म्हणजे लोकद्रोह 


एकट्या ज्ञानदेवांचेच कशाला १ सगळ्या भारतीय संस्कतीची ही अशीच 
कहाणी आहे. तिचा घराच अंश हा सूळचा आरयेतर, अनेदिक आहे. भारतीय 
संस्कृती हा एक अनेक पदरी गोफ आहे. भिन्न भिन्न वंशांच्या, भिन्न भिन्न धमोच्या, 
भिन्न भिन्न संस्कृतींच्या लोकांनी तो गुंफलेला आहे; पण त्यातला आर्यांचा, 
वैदिकांचा जो पदर झाहे तोच तेबठा महत्त्वाचा, मानाचा आहे, भारतीय संस्कू- 
तीच्या स्वरूपनिर्णयाबावत त्याचाच विचार तेवढा भावच्यक आहे असा आभास 
निर्माण करण्यात आला आहे. भारतीयांच्या जीबनातीळ प्रत्येक क्षेत्रातील प्रमुख 
वस्तुविशोषांचे उगमस्थान आर्यसंलळय़ आहे, वैदिक आहे, या ग्रहाचे भरघोस, 
भरदार पीक या देशात पद्धतशीरपणे काढण्यात आले भाहे, या ग्रहाचे परिणाम 
जनमनावर खोळवर रूजतीळ असा शतकानुरातके योजनाबद्ध खटाटोप करण्यात 
आला आहे. भाफिक क्षेत्रात हा प्रकार कसा घडला हे सहज समजण्यासारखे आहे, 
संस्कृत ही आर्यांची भाषा. आर्यपूर्व भारतात संस्कृत भाषा प्रचालित नव्हती, असती 
तर सिंधुसंस्कृतीतील उत्खनित सुद्रांवरीळ अक्षरे अनाकलनीय वाटली नसती ! 
आयोच्या पूर्वी या देशात ऑल्टरक भाषा बोलणारे प्रोटोऑस्ट्रोॉईड वंद्याचे लोक ब 
द्राविडी भाषा बोलणारे मेडिटरेनियन वंद्याचे लोक यांची वस्ती होती. या दोघांच्या 
भाषांचा जीत संकर ज्ञालेला आहे अशी भाषा आर्यपूर्व काळात भारतात प्रचल्ति 
असावी. आर्य जेव्हा भारतात आले तेव्हा त्यांचा येथीळ त्यांच्यापेक्षा अधिक सुसं- 
स्त असलेल्या आरयेतर सैंधवांशी संघर्ष झाला. या संघर्षातून पुढे आर्य व आर्येतर 
या मिन्नसंस्कृती लोकांचा एकत्र वास घडला, त्यातून पुढे आर्यांनी आययेंतरांच्या 
अनेक संस्कृतिक गोष्टींचा, त्यांच्या अनेक आचारविशारांचा स्वीकार केला, असा 
पकार घडून आला. या आनारविचारांवरोबर त्यांचा बोध करून देणारे आर्येतरांच्या 
भाषांतले शब्दही आयोनी' स्वीकारले असले पाहिजेत हे उघड नाही काय खाली 
दिठेळे मराठी भाषेतले शब्द पाहा आणि त्यांच्याशी सदृश असे क्रग्वेदात आढळणारे 
संस्कृत शब्दही बाचाः 
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मराठी शब्द त्र्ग्वेदातीळ सदृळ शाब्द 
पैसा पि्ा ( ७-१८-२ ) 
बे (दोन) वे (८-६६-१०) 
नीम नेमम्‌ ( ९-६८-५ ) 
रास राळि! ( ६-५५-२ 3 
लोभ लोघम्‌ ( २-५१-२३) 
जुना जूणी (९-८६-४४ ) 
कुठ कुह ( १-२४-१० ) 
वावर उर्बर ( ८-११-६ ) 
खळे खळ ( १०-४८-७ ) 
फाळ फाळः ( १०-११७-७ ) 
सीतादेवी ( हंगामाच्या सुरुवातीस रेतकरी 

ज्या देवीची पूजा करतात ती ) सीता ( ४-५७-६ ) 
दोंबी शम्मी ( १-३५-४ 3 
सुंदरी सूनरी ( १-४८-८ ) 
मिळकत मीळहं ( १-६२-६ ) 
उणे ऊन ( १५१३-३१) 
सुंगणे 


सुंम (१-१९१-५) 
हे मराठी शब्द बहुधा आर्येतर शब्दभमांडारातले, तेथून ते आर्यांनी स्वीकारलेळे व 
आर्यीकरणाचे संस्कार होऊन संस्कृतात आलेले. तरीसुद्धा भाषापंडित आम्हांला असे 
सांगणार की बावर उर्वरातून निघाले ! वावर हे उबंरचे अपभ्रष्ट रूप झाले ! केवढी 
चळाख मखलाशी ही ! तरी बरे की, संस्कृतात द्राविड भांडारातले अनेक शब्द अ 
आहेत अशी अनेक थोर पाश्चिमात्य पंडितांना प्रतीती आळेली आहे. रे. एफ 
किटेलने अश्या शेकडो शब्दांची यादीच दिलेली आहे. त्यातले काही शब्द पाहाः 
कक्ष, कुंतल, गंड, पक्ष, भाळ, कीर, कोकिळ, गरुड, गर्दभ, मर्कट, पुष्प, मुकुल, वेणु; 
कनक, नीळ, खल, पंडित, मळ, मंदिर, ओदन, पुस्तक, पूजा, कलंक, साया, तोय! 
कारा. येथे हे आपण नीट ढक्षात घेणे आवद्यक आहे की वेदपूर्य काळातच भार- 
तात भाषांचे दोन प्रमुख प्रबाह होते. एक आयांच्या संस्कृतचा आणि दुसरा ऑट्टिर्क 
ब द्राविड मिळून झालेल्या बहुजनसमाजाच्या प्राकृत, देशी भाषेचा, भारताती€ 
प्रचलित विविध भाषांतील कितीतरी शब्द या प्राकुत, देशी प्रवाहातून आलेलें 
आहेत. असे असूनही संस्कृत ही मूळ शुद्ध भाषा. मराठी-हिंदी-बेगाळी वगैरे 
सगळ्या उत्तर भारतीय भाषा हणजे तिची अपभ्रष्ट रूपे, या निराधार, भ्रामक 
समजुतीला शास्त्राच्या पदवीप्रत पोहोचविण्यात आले आहे ] आर्येतर भाषांच्या वास्त” 
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विक प्रभावाची जाणूनबुजून उपमर्द करणारी इतिहासदुष्ट आणि विकृत भाषादृष्टी या 
भाषाक्यास्त्राने पद्धतशीर प्रयत्नपूर्वक जोपासिळेली आहे. भारतीय भाषांच्या निर्मितीत 
आणि घडणीत द्राविड आणि ऑस्टिक भाषांचे जे कवण आहे त्याच्या विस्मरणाच्या 
पार्थवभूमीवर काही प्रमुख, ठळक भारतीय भाषांचे सर्वकष संस्कृतमूल्कत्व प्रस्थापित 
करण्यात आले आहे ! संस्कृतचा जयस्तंभ हा अक्या रीतीने लोकद्रोहाच्या भूमीत 
गाडलेला आहे. लोकदुःखनिवारणाची खरी जिवंत तळमळ लागलेल्या गौतमचुद्ध, बसव, 
चक्रधर, ज्ञानदेवादी लोकनेत्यांनी देववाणीत्वाचा दिमाख मिरविणाऱ्या संस्छृतला 
बाजूला सारून लोकभाषांचा आग्रहपूर्वक ब अमिमानपूर्वक आश्रय घेतला. यात जे 
सांस्कृतिक संघर्षाचे, दोन भिन्न संस्कृतींच्या विरोधाचे रहस्य आहे, ते आमच्या 
मनोभूमीत आम्ही रुजू दिळे नाही; थोडेसे रुजले तरी ते पूणे विकसित अवस्थेस 
जाऊन पोहोचण्याइतके आम्ही बाढू दिले नाही ही वस्तुस्थिती आहे. 


साहित्यक्षेत्रातील संस्कृतपरंवरा 


भाषिक क्षेत्राप्रमाणे साहित्यक्षेत्राही या दोन भिन्न सांस्कृतिक परंपरांचा 
प्रभाव उमटलेला आहे. साहित्यात, साहित्यशास्त्रीय विचारात एक दृष्टी संस्कृत 
साहित्यशास्त्राची आहे. संस्कृत साहित्यशास्त्र हे भारतातील समग्र साहित्यशास्त्रीय संप्र- 
दायांचे पूर्ण प्रतिनिधित्व करते या खोट्याच कल्पनेला कुरवाळून त्याचे “ भारतीय 
साहित्यश्यास्र ? असे नामकरण करण्यात आले आहे. या संस्कृत साहित्यश्यासत्राची 
पुढे वेजदाबदार समाजदुष्ट विश्रांतिवादात परिणती झालेली आहे. ८ वे शतक ते 
११ वे शतक हा जो भारताच्या अःधपाताचा, पराभवाचा, दौर्बल्याचा काळ, त्याच 
काळात नेमके हे साहित्यशास्त्र पुट आणि समृद्ध झाले “आहे. या साहित्यक्षास्त्राने 
अभिरुची तरी कोणत्या प्रकारची जोपातिळी आणि पुरस्कारिलेली आहे ! “ मुखावर 
स्मित विकसित झाले आहे. दृष्टीने बक्रतेवर प्रभुत्व मिळविलेले आहे. गतीमध्ये 
विळयास उफाळत आहे; मनाने स्थैर्यांचा त्याग केळा आहे; वक्षःस्थलावर स्तन 
मुकुलित होताना दिसत आहेत, व जघन अवयवपुष्टतेसुळे रतियोग्य झाले आाहे. 
अहाहा ! या चंद्रसुखीच्या शरीरात योबनाची केवळ आनंदक्रीडा चाळलेली आहे | ” 
असल्या चित्रणातीळ गूढ (? ) व्यंग्यार्थ्यांच्या शोधात या भारतीय साहित्यश्षास्राने 
रसास्वादाची परिसीमा मानलेली आहे. शिवाय हे भारतीय साहित्यश्शास्त्र समाजदुष्ट 
असून तकंशास्त्रीय आणि मानसशास्त्रीय अपेक्षांना दुळंक्षिणारे आहे. म्हणूनच तर 
: विभावादिक उपस्थित असतात तोवरच चर्वणा असते, विभाबादिक गेळे म्हणजे 
चर्बणा गेळीच ' असल्या मानसक्षासदृष्टया हास्यास्पद वाटणाऱ्या विधानांना ते कब- 
टाळून बसले आहे. एखाद्या कबीचे काव्य बाचल्यानंतर त्यासंबंधी प्रतिक्रिया रसिक- 
परत्वे मित्न राहणार हे एक टळटळीत सत्य आहे; तरीसुद्धा ' रसिकाला येणारी 
प्रतीती ही कविगत प्रतीतीच असते ' असले तर्कविसंगत भाकड ' भारतीय साहित्य- 
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शास्राःने प्रतिपादिळे आहे. ' उत्तरकर्तव्योन्मुखता निर्माण करणे ? हे काव्याचे 
प्रयोजन नव्हे, असे खच्छ सांगून भारतीय साहित्यक्रास्त्राने काव्याच्या सामाजिक 
परिणामाविषयीची आपली उदासीनता व्यक्त केलेली आहे, केवळ मनोविश्रांतीतच 
काव्यातील रसास्वादा'ची इतिकर्तव्यता आाहे अशी या साहित्यशास्त्राची रिकवण आहे. 


साहित्यक्षेत्रातील दुसरी जीवनोन्मुख परंपरा 


साहित्यातील, कलेतीळ दुसरी परंपरा ही जीवनोन्मुख स्वरूपाची आहे. या 
परंपरेचा मागोवा घेत घेत आयंपूर्व सिंधुसंस्कृतीपर्यत जाणे शक्य आहे. सेंधवांची 
कलानिर्मिती ही कलेकरिता कळा या तत्त्वावर आधारलेली नव्हती असे या संस्क्र- 
तीच्या अभ्यासकांचे मत आहे. त्यानंतच्या आर्योस्तर प्राचीन भारतातीळ कला 
निर्मतीचे प्रमुख श्रेय * वैदिक संस्कृतीचा विकास ? अभ्यायिणाऱ्या पंडिताने शद्रांना 
दिले आहे. त्यांच्या मते, शद्र हा प्राचीन भारतीय भार्थिक जीवनाचा पायाभूत घटक, 
वस्तुरूप संस्कृतीचा खरा निमीता तोच; तरी पण सामाजिक स्तरातळे त्याचे स्थान 
सबीत निकृष्ट ! आणि त्याच्या डोक्यावर तडणाचा भार सर्वांत जास्त ! असा हा 
श्रमजीवी शूद्र केवळ कलावादाच्या नादी लागून, जीबनमूल्यांविषयी बेजबाबदार बनून, 
कलानिर्मिती करील हे कसे वरे शक्‍य आहे! कोणाच्या प्रमाची स्मारके उभारण्या- 
करिता, विलासी धनवानांचे चोचले पुरविण्यासाठी चनीच्या वस्तू निर्माण करण्या- 
करिता द्यूदर आपली कला राववील हे कसे संभवनीय आहे ? उपरोक्त पंडिताचे म्हणणे 
असे की प्राचीन भारतातला द्यूद्र हा गुलाम नव्हता, स्वतंत्र होता. “ द्रिजसेवेमरोते । 
धावणे नाही श्रूद्राते || ” ही जीवनरीती त्याला पुण्यकारक असल्याचे सांगण्यात 
आले होते; तरी पण त्रैवर्णिकांच्या स्वाघीन नसलेल्या अनेक उद्योगांतून तो झापले 
कठृत्व प्रकट करीत होता. कृषी, प्युपीळन, धातुकाम, विणकाम, सुतारकी, लोहारकी, 
कुभारकाम, 'बमकार्य इत्यादी लहानमोठ्या उद्योगधंद्यांून आणि शिल्पातून त्याचे 
र जा साकार होत होते. थूदवांच्या कलानिमितीत जीवनाभिसुखता ही अक्या 
रीती ५ ळा अंगभूत होती. वाड्ययानामतीच्या कलेतही प्राचीन भारतातील 
वो फार : बाटा होता. पुराण हे भारतीयांच्या जीवनावर परिणाम करणारे 
1 नगद वाडूमय. त्याचे रचनाकार मुख्यतः श्रूद्रच होते, असे घे 
स्कल श्र पिकात ' लिहिणाऱ्यांनी सांगितलेळे आहे. यांच्या या ग्रंथातीळ पुढीळ 
वाक्ये ₹ ह्ष्टीने उद्बोधक वाटण्यासारख्ी आहेत; “ यज्ञसंस्थेत शूद्राचे स्थान 
महत्त्वाचे होते. अश्वमेघासारख्या मोठ्या यज्ञसमारंभ घ, नट इत्यादी 
क र त सूत, सागघ, नट इत्यादी 
श्रद्रव्यवसायी लोक इतिहास पुराणे स्चून गा च नी वर 
6 जत्विजांनी विरे ; चून गाऊन म्हणून दाखबीत असत. 
*"पजानी विरोषतः यज्ञात पुराण सां गणाऱ्य धं नी रे 
णाऱ्या सूत, मागध इत्यादी शद्रांनी बैदिक 
काळी पुराणे तयार केली. 44: सूत, मागघ व धंदी 2 2 त या 
णांची रचना आणि पुराणकथांचा पिढ्यानुपिव्य पिढ्या सं ह. सड जमातींनी मुळात व 
डपेढ्या संग्रह करून अभ्यास व वाढ केली 
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आहे. ” “ देशी प्रांतीय भाषा, महाराष्ट्री, शोरसेनी, मागधी, पाली इत्यादी प्राकृत 
भाषांतून व द्राविड भाषांतून जन्मल्या. प्राकृत भाषांतील साहित्य पुराणांच्या रूपाने 
प्रथम अस्तित्वात होते. सूत, मागध, वैदेह, शेळूष, इत्यादी श्रद्रांनी ते निर्माण केले 
होते. ते संस्कृतात रूपांतरित ज्ञाठे ब काही नष्ट झाले. ” श्यूद्र आणि पुराणे यांचा 
कर्ताकमेसंबरध असा स्पष्ट असतानासुद्धा व्राह्मणांचे नाव पुराणांशी कसे संलय़ ज्ञाले? 
पुराणांची रचना ही अगदी वैदिक काळापासून एकोणिसाव्या शतकाच्या प्रारंभकाळा- 
पर्यंत सुरू राहिलेली आहे. त्यात अर्थातूच ब्राह्मणांच्या कतृत्वाचा काही अंश 
आहेव. '“' गुप्तकाळात ब्राह्मणांनी पुराणांचा पुनःसंस्कार आणि उपपुराणांचा 
विस्तार केला. ” हिंदु राज्यांच्या अखेरच्या काळात म्हणजे इ. स. ८०० ते इ. स. 
१२०० या कालखंडात “ अज्ञानी पोटभरू ब मूर्ख भिक्षुक वृत्तीच्या ब्राह्मणांनी 
पुराणांच्या शुद्ध स्वरूपाला बिघडवून टाकले. !! “' ब्राह्मणांनी शूद्ररचित पुराणांना 
स्वरचित पुराणात विषयसाम्यासुळे सहज पचवून घेतले. ” प्राकृतातून, लोकभाषांतून 
शरद्रांचे, सामान्य जनतेचे काव्यनाटकादी वाडमय निमीण झालेच असले पाहिजे; 
पण ते “ कबविपंडितांच्या संस्कृत कृतींनी निस्तेज होऊन लुप्त झाले. » शद्ध हे 
अर्थात्पादक व्यवसायात राबणारे व रमणारे; उत्पादक श्रमापासून कटाक्षाने अलिप्त 
राहणाऱ्या ब वणंश्रेष्ठत्वाचा तोरा मिरविणाऱ्या उच्चवर्णियांनी, ' सांसारिक जीव- 
नाच्या विधायक ब प्रदृत्तिमार्गी भावनांना व मूल्यांना प्राधान्य देणारे? असे जे 
श्रद्रांचे वाड्यय त्यास मागे टाकले ब शूद्र जमातींची सामाजिक प्रतिष्ठा वाढणार 
नाही असे एकंदर धोरण त्यांनी यशस्वी रीतीने अंमलात आणले, ब्राह्मण म्हणजे 
उच्च वर्ण आणि संस्कृत यांची युती ही अशा रीतीने झूद्रद्रोही, जनताद्रोही शक्ती 
ठरली 


पोराण संस्कृती 


उच्चवरणनिप्र आणि लोकनिष्ट अद्या भारतीय संस्कृतीच्या दोन परंपरा. 
उसणावून दुसरी परंपरा प्रकट झालेली आहे. ज्यांच्या निर्मितीचे श्रय मूलतः 
च सुख्यतः झूद्रांचे आहे अश्या पुराणांतीळ धरमविचारांचा प्रवाह हा 
वेदपूर्वकाळापासून चालत आलेला आहे; तो अवैदिक आहे. पोराणधर्म हा 
श्रीतस्मार्तधर्माप्रमाणे केवळ त्रैवर्णिकांपुरता'च मर्यादित नाही. त्याने सर्व वणोना 
समतेने वागविछे आहे. “ स्रिया, द्यूद्र ब पतित यांना कृता करण्याकरिता व्यासाने 
भारत लिहिले ब पुराणांचा विस्तार केला असे. पुराणात सांगितले आहे. पद्म- 
पुराण सांगते की, पुराणातीळ मार्ग हा सर्वसाधारणांचा मार्ग आहे. एष साधारणः 
पन्थाः साक्षात्‌ केबल्यसिद्धिदः 7, याच पुराणात असे म्हटळे आहे की पुल्कस, 
अपत्य आणि अन्य म्लेंच्छ जाती हरिसेवक असतील तर त्या वंद्य महाभाग आहेत. 
भागवत पुराणाने भगवद्धक्त चांडालाला विप्रापेक्षा वरिष्ट मानलेले आहे. पुराणांनी 


४० प्राचीन मराठी वाड्ययाचा इतिहास 


वेदातील इंद्र, अश्नी या देवतांना किंवा त्राह्मणग्रंथातीळ व यजुर्वेदातीळ प्रजापतीळा 
महत्त्व दिळेळे नसून त्यांनी महत्व विष्णू ब शिव या देवतांना दिळे आहे ही गोष्ट 
पुराणांच्या लोकपक्षपाती भूमिकेची द्योतक आहे. लोकाभिमुख दृत्तीच्या पुराणांनी 
यशसंस्थेला निष्प्रभ करावे हे स्वाभाविकच आहे. 


संस्कुृतितसन्वय 


यशसंस्था ही केंद्रस्थानी असलेली अक्षी भारताच्या सांस्कृतिक जीवनातली 
एक परंपरा. आर्य, व्राह्मण, वेद व संस्कृत या बार वस्तूशी तिप्वा संबंध अगदी 
जवळ'चा. हिचा दरारा मोठा; पण हिला मनःपूर्वक मान्यतेचा आधार फक्त उच्व- 
वर्णीयांचा. या परंपरेचे एकंदर धोरण आक्रमकतेचे; पण जनशाक्तीच्चा जवरदस्त 
ओघ पाहिल्यानंतर मात्र त्याला आपल्यात सामावून घेण्याचे आणि त्याचबरोबर 
त्या ओघात ब्राह्मणप्रामुख्य व वेदवर्चस्व या गोष्टी हळूच सोडून देण्याचे. ही 
सर्वस्वी आयंप्रेरित व म्हणूनच आरयोत्तर परंपरा. भारतीय संस्कृतीतली दुसरी परं- 
परा आर्यपूर्वाची. संघव आद्यस्थानी असलेली. पहिलीपेक्षा पुष्कळच जुनी. मातृपूजा 
मानणारी. सिंधुसंस्कृतीत मातृपूजा रूढ होती अशी तेथील उत्खनिताची साक्ष आहे. 
आर्येतर असे जे नाग, त्यांच्यातही मातृपूजा रूढ असल्याचे प्रसिद्धच आहे. मातृ- 
पूजा आर्योनी आर्येतरांबवळून स्वीकारली हे उघड आहे. भक्ती, योग या मानवी 
जीवनात अदभुत सामर्थ्य निर्माण करणाऱ्या केवढ्या महान वस्तू ! या बस्तू आधी 
कोणाच्या जीवनात साकार झाल्या हे पाहू नाता, त्या आर्येतरांच्या जीवनात प्रथम प्रकट 
झाल्या असे दिसून आले आहे. उपनिषदात जिला 


झतिदाय रमणीय आणि उदात्त 
स्वरूप प्रात झाळे आहे अशी जी आत्मविद्या तिचा प्रकाश प्रथम आर्यपूध आर्ये- 
तरांना दिसळा असे जाणकारांचे सांगणे आहे. आर्य भारतात आले तेव्हा त्यांचा व 
सेंघवांचा जो भीषण संग्राम झाळा तो या दोन परंपरांतला पहिला संघष. या संघर्षा- 
नंतर मात्र या दोन्ही परंपरा एकत्र आल्या, एकत्र 


तीच्या विस्तीर्ण पात्रात दे दोन्ही ओघ मिसळून 


कडे वळू लागले. 
हेरले. तेव्हा यज्ञाचीही प्रतिष्ठा थोडी 
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औपनिषदिक परंपरा यांचा संयोग झालेला आहे. या दोन्ही परंपरांचा प्राचीन मराठी 
वाड्य़यावर प्रस्तुत भागापुरता सुमारे इ. स. १२०० ते इ. त. १३१५० या 
कालखंडातल्या सराठी वाड्ययावर काब प्रभाव उमटला हे आपणांस पाहावयाचे आहे. 


देहात्सवादो लोकायत संप्रवाय 


उपरोक्त दोन परंपरांत वेळोंवेळी समन्वय झाळा, परस्पर प्रभावाचा ठसा 
त्यांच्यावर उमटला, हे खरे आहे; पण त्याचवरोबर हेही पण खरे आहे की समन्वय- 
साधनेच्या आधी या दोन परंपरांत संघर्षाचा स्फोट झालेला आहे. खिस्ताव्दापूर्वीच्या 
६ व्या शतकात या संघर्षाने 'बांगळे तीत्र रूप घारण केले. पुरोहितवादाचे वर्चस्व 
जनसाधारणास असह्य झाले, वेदप्रणीत यज्ञबादाच्या निरथकतेचे जे कलम उपनि- 
षदांनी ळावबले ते या वेळी खूपच वाढले. या यज्ञविरोधी प्रवृत्तीला लोकायत संप्र- 
दायाच्या रूपाने सात्र एक अनिष्ट फळ आले. वृहस्पती व चार्वाक हे या संप्रदायाचे 
पुरस्कर्ते, हे पक्के देहात्मवादी आणि कट्टर वेदनिंदक, * यावज्जीवेत्‌ सुखं जीवेदृणं 
कृत्वा घृतं पिवेत्‌ । भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः । ! हे त्यांचे तत्त्वज्ञान. 
ठग, प्रापंचिक व मांसभक्षक असलेल्या लोकांनी वेदांची रचना केली आहे असे 
यांचे म्हणणे. भारतीय संस्कृतीत या देहात्मवादी विचारसरणीला कधीच भानाचे 
स्थान सिळाले नाही ही केवढी समाधानाची आणि गोरवाची गोष्ट आहे ! 


नवविवारांचा उदय-जेनसत 


खिस्तपूर्वे सहावे शातक हा जवळजवळ समग्र जगतातला वैचारिक क्रांती'चा, 
बौद्धिक अस्वस्थतेचा, नवविचारोदयाचा काळ ! कन्फ्यूरिअस, झरद्रष्ट, पायथा- 
गोरस प्रभ्रति नवधरमंप्रवर्तक याच काळात या पएथ्वीतलाबर अवतीर्ण झाले, याच 
काळात जितेंद्रिय महावीर आणि करुणासागर गोतमबुद्ध हे आपल्या अमर धर्म- 
कार्यार्थ या भारत देशात प्रकट झाले. यांचे अवतारकार्य म्हणजे वेदबिरोधी आणि 
यज्ञविरोधी प्रवृतीला आलेले अतिशय सुरस आणि अतिशय स्वादिष्ट असे फळ 
आहे. हिंसाप्रिय ब्राह्मणांच्या आणि यज्ञीय कमकांडाच्या वर्चस्वाला शह देणाऱ्या 
आंदोलनाने, आयांनी त्रात्य म्हणून तिरस्क्रारिलेल्या पूर्वी भारतातील मगधादी 
प्रांतात, बळ धरले हे यथायोग्यच जाले नाही काय १? औपनिषदिक विचारांच्या 
उत्कृष्ट अवस्थेचे मनोज ददन या ब्राह्मण-अ्ंथ-निंदित पूर्व भारताने घडविळे आहे. 
उपनिषदातले एक थोर भद्रषि याज्ञवल्क्य हे पूर्व भारतातले, बिहारमधले. वेदविरोधाची, 
यशविरोधाची, त्राह्मणविरोधाची ही ओपनिषदिक परंपराच पुढे पूर्व भारतात जन्मास 
आलेले महावीर ब बुद्ध यांनी चालविली. औपनिषदिक विद्येचे कर्ते जते मुख्यतः 
क्षत्रिय, तसेच महावीर आणि बुद्ध हेही क्षत्रिय. आपल्या देशातील देवांचे अवतार, 
बासन व परशुराम यांचा अपवाद बगळल्याप, क्षत्रिय घराण्यात झाळे आहेत. कथा 
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अशी सांगतात की जैनांचे चोविसावे तीशरैकर महावीर हे प्रथम एका त्राह्मणीच्या 
गर्भात प्रकट झाले; पण अहिंसेचा सर्वश्रेष्ठ उद्गाता हिंसाप्रिय ब्राह्मणाच्या कुळात 
जन्मास येणे ही गोष्ट इंद्रास विसंगत वाटल्यामुळे त्याने तो गर्भ एका क्षत्रिय स्त्रीच्या 
पोटात नेवून ठेवला ! यातला *्वनी हा की हिंसेचा विरोध आणि अहिंसेचा 
उद्घोष हे जे महावीरांच्या जीवनाचे रहस्य ते त्यांच्या जीवनात जन्मकाळीच प्रकट 
झाले, अर्थात एवढ्यावरून अहिंसाधर्माचे प्रथम प्रवर्तन महावीरांच्या हातून झाले 
असे आपण म्हटले तंर ते मात्र वस्तुस्थितीस झोडून होणार आहे. कारण छांदोग्य 
उपनिषदात उल्लेखिलेळे ब देवकीपुत्र श्रीकृष्णाचे युरु असलेले असे जे घोर 
आंगिरस कषी, त्यांना अहिंसातत्वाच्या मूळ प्रबर्दनाचे श्रय देण्यात आळे आहे. 
उपनिषदात अहिंसाधर्म .हा काहीसा अस्फुट अवस्थेत होता. जेन तत्त्वज्ञानात तो 
पूर्ण स्वरूपात उमलळला आहे. तेथे त्याचे देळन्‌ दळ फुलले आहे. तेथे त्याचे 
सगळे पदर मोकळे झाले आहेत. अनेकान्तवाद आणि स्यादवाद या तत्त्वांच्या 
रूपाने जेनांनी अहिंसा धर्म हा मानसिक स्तरावरही कार्यक्षम केलेला आहे. या 
दोन विचारांत अहिंसाधमीचा परमोत्क्प साधलेला आहे सर्वागीण परामर्पासुळे 
जनांची अहिंसा सर्वकष झालेली आहे. विरक्ती आणि तपश्चर्या हा जो उपनिपद- 
प्रणीत मार्गे, तोच जेनधघमीळाडी माऱ्य असलेला मार्ग. अहिंसेप्रमाणे जेनांचा 
इंद्रियनिग्रहावर ब कायाक्लेशावर आत्यंतिक कटाक्ष आहे. वेद प्रमाण न मानल्या- 
मुळे जेनमत हे अर्थातच नास्तिक गणळे गळे आहे. जेनांनी आपले आरं- 
भीचे बाद्ञय भारताच्या निरनिराळ्या परांतांतीळ ळोकभापांतून, त्या त्या प्रांतात 
प्रचलित असलेल्या अप्रंशातून रचळे आहे, यात जैनमताची लोकामिमुखता प्रकट 
झालेली आहे. भारताच्या पारमार्थिक विचारात अहिसेला जे अनन्यसाधारण 
महत्त्व प्राप्त झाळे आहे, त्याच्या मुळाशी जेनधर्माचा प्रभाब हे एक कारण आहे. 
अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रझ्मश्नय ब अपरिग्रह या तत्वांना भारतीयांच्या विचार- 
परंपरेत गोरबाचे व अत्यादराचे स्थान मिळण्यात हा'च प्रभाव अंशत: कारणीभूत 
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झालेला आहे. नष्णवधर्माच्या विकासातही हा प्रभाव स्पष्टपणे उमटलेला आहे. 
चेद, यश, ब्राह्मण, संस्कृत यांनी दिग्दर्शित होणाऱ्या पंथाशी समांतर असा जो 
उतरा पथ या देश्यात आर्यपूर्व काळ 


मनोर ब पासून चाळत आलेला आहे. : डे 
जनमताने निःसंशय बाढविळे आहे. हे, त्याचे वैमब 


बोड मत 
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वादाची प्रेरणा देणाऱ्या त्याच्या धर्माने कायमचे निष्प्रम करून टाकले आहे. प्रज्ञा 
आणि करुणा यांच्या अभिजात व विलोभनीय समन्वयाने संपन्न झालेल्या गोतम 
बुद्धाच्या व्यक्तिमत्वात लोकटुःखनिवारणाची कळकळ सतत ओसंडत राहिलेली 
आहे. लोकदुःखांचे सर्व पर्वत माझ्यावर कोसळोत, पण लोक दुःखातून सुक्त होबोत 
असे त्याने म्हटले आहे. ही लोकाभिसुखता वुठाच्या जीवनाच्या संब अंगांत, 
आपाततः आणि प्रयत्नतः प्रकट झालेली आहे. त्याचा जन्म लोकतंत्रप्रधान राज्य- 
व्यवस्था प्रचलित असलेल्या व आयोनी गोण लेखलेल्या प्रदेशात झालेला आहे. 
या भूतलावर बुद्ध त्राह्मणकुळात अवतरला नाही हीही घटना अप्रत्यक्षपणे त्याच्या 
जीवनदृष्टीच्या लोकाभिसुखतेची द्योतक आहे. तथागत स्वर्गात देवयोनीत असतानाची 
गोष्ट आहे. त्यावेळी आपण प्रथ्वीवर कोणत्या प्रांतात व॒ कोणत्या कुळात अवतार 
घेणार, असा देवांनी त्याला प्रश्न विचारळा असता, तथागताने सांगितले की बुद्धाच्या 
अवताराला मगध देश आणि क्षत्रिय वंशच पात्र आहे. ब्राह्मण हीन असून क्षत्रिय 
श्रेष्ठ आहे हे आपले मत निस्संदिग्धपणे बुद्धाने अम्बष्ट मांणबकाजवळ सांडले आहे. 
ब्राह्मणाचा केवळ ब्राह्मण म्हणून निषेध, असे त्याच्या त्राह्मणविरोधाचे स्वरूप 
नाही हे लक्षात घेणे आवश्‍यक आहे. ब्राह्मण हा वरणंधर्मात अंगभूत असलेल्या 
विषमतेची जोपासना करणारा. यज्ञीय हिंसेत उत्साहाने सहभागी होणारा. स्त्रियांना, 
य्रद्रांना ज्ञानापासून कटाक्षाने सदेव वंचित ठेवणारा. सब वर्णोना, सर्व जातींना 
समानतेने बागविणाऱ्या, स्त्रियांना, शद्रांना सवीना धर्माचा अधिकार देणाऱ्या 
गोतम बुद्धाला अश्या ब्राह्मणांबद्दळ आत्मीयता वाटणे कसे बरे शक्‍य आहे  ब्राह्म- 
णांच्या यज्ञानृष्ठानाला कंटाळून क्षत्रियांनी ओपनिषदिक विच्चेच्ती, निद्त्तिपर अंतर्मख- 
तेची जी ज्योत पुन्हा चेतविली तीच गोतम बुद्धाने आपल्या प्रभावाने अधिक प्रखर 
अधिक दीप्तिमान केली, तिळा एका नव्या पेळूची त्याने जोड दिली, ओंपनिषदिक 
विद्या ही प्राधान्याने ज्ञानपर. उभट. व्यक्तिनि़. आत्मसाक्षात्कारबादी, तिचे सामा- 
जिकतेचे आडवे अंग काहीसे उपेक्षित. गोतम डुद्वाने ज्ञानमार्गांची योग्य ती कदर 
केली. पण परम महत्त्वाचे स्थान त्याने या सामाजिक अंगाला म्हणजेच नेतिकतेला 
दिले. हे त्याच्या लोकनिष्ठ भूमिकेमुळेच घडून आले. श्ञानाकरिता ज्ञान या लोकनिर- 
पेक्ष व्रत्तीचा तो जर बारसदार असता तर असे घडून येते ना ! ज्या प्रश्नांसंबंधी 
निश्चित, निर्णायक, वादातीत उत्तरे सापडण्याची शक्‍यता नाही अशा प्रश्नांना त्याने 
अव्याकृत ठरवून टाकले | यात सुद्धा, दृष्टी मुख्यतः हृद्य वास्तवावर, भोवतालच्या 
दुःखप्रस्त लोकजीवनावर केंद्रित करण्याचे त्याचे धोरण प्रकट झाळे आहे. 
ठुःखनिवारणासंबंधी लोकांना मार्गदरान करण्यासाठी त्याने लोकभाषेचा उपयोग केला 
ही गोष्ट त्याच्या लोंकहिततत्परतेची निदराक आहे 

लोकाभिमुख वृत्तीच्या बौद्धधर्माचा उल्लेख नेहमी ब्राह्मणधर्मांच्या म्हणजे 
वैदिक धर्माच्या विरोधाच्या पार्श्वभूमीवर केलेला आढळावा, हे स्वाभाविकच नाही 
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काय? या विरोधाचे मूळ अर्थातच बुद्धाने वर्णधरमांहा आणि जातिवादाळा 
दिलेल्या आव्हानात आणि पारमार्थिक समतेच्या त्याने केलेल्या प्रभावी पुरस्कारात 
आहे. शास्त्रशरण न होता स्वतंत्र बुद्धीने विचार करा, हाही संदेश वुद्ाच्या 
शिकवणीत अभिप्रेत आहे. श्रावकयान, महायान, मंत्रयान, बत्रयान, सहजञयान 
अक्नी कालोघात बोंद्धधर्माच्या स्वरूपात परिवर्तने होत असतानासुद्धा त्याची वर्ण- 
जातीविरोधाची ब वेदशास्त्रविरोधाची भूमिका सिद्धान्ततः सतत ठाम कायम 
राहिलेली आहे. वज़्रयान, सहजयान यांच्यामुळे घ्रणास्थद विकृतीला उत्थान मिळाले 
असले तरीही हे खरे आहे की बोद्ध मताने आपल्या बऱ्यावाईट, इष्टानिष्ट स्थित्यंतरां- 
तून मानवतावादाच्या आणि बुद्धिस्वातंत्र्याच्या प्रतिष्ठेची ज्योत नेहमीम्ब तेवत ठेवली 
आहे. भारतातल्या संतसाहित्यावर, साहित्यश्रासत्रीय चितनावर व धर्मकल्पनांवर या 


वग्रयान व सहजयान संप्रदायांचा पुष्कळच परिणाम झालेला आहे असे अभ्या- 
सकांचे म्हणणे आहे. 


धर्मपंथ नाणि राजाश्रय 


ब्राह्मणधमं आणि बौद्धधर्म यांना, किंबहुना असे म्हणू या की वेदप्रामाण्यवादी 
संप्रदाय, तसेच वेदप्रामाण्यविरोधी संप्रदाय यांना कधी उत्पन कवी अपकर्ष अक्ा 
अवस्थांतून न्ाताना प्राचीन भारताने पाहिलेले आहे. वाढता-घटता राजाश्रय हे या 
उत्कर्षापकर्षाचे एक प्रमुख कारण, राजे लोक विशिष्ट घसेपंथाबद्दळ विलक्षण अभिमान 
आणि अभिनिवेश बाळगीत आहेत, पण त्याचवरोबर अन्य धमेपंथांना सहिष्णुतेची 
सावठी पुरवीत आहेत असे इृक्य प्राचीन भारताच्या इतिहासात अनेक वेळा प्रकट 
झालेले आहे. त्यावेळचा जवळजवळ प्रत्येक धर्मपंथ राजकृपेचे छत्र डोक्यावर धारण 


करून डोलात सिरवीत राहिलेला आहे. आजच्या काळी ज्याप्रमाणे लोकशाहीतले किंवा 
हुकुमशाहीतठे राज्यकते हे विशिष्ट राजकीय विचार॒प्रणालीचे उत्साहपूर्वक व निष्ठापूर्वक 
समथन करिताना आटळतात 


जला तोचच प्रकार प्राचीन काळच्या राजांबाबत खरा आहे. या 
प्राचीन राज्यक्तत्यांच्या निष्ठेचे आळंबन पारलीकिक स्तरावरील एखादा धार्मिक संप्रदाय 
असे, एबढाच काय तो फरक ! 


* चंद्रगुप्त मौय हा जैन 
राज्यत्याग करून भद्रबाहूबरोबर दक्षिणेत गेलेला 
वध राहून शेवटी अन्नत्याग केरून ज्याने आतमळोप करून घेतळा असा जेन साधू, 
त्र आपल्या डोळ्यांपुढे उभे केले आहे. जैनांच्या 
् नैनसंप्रदायी आहे ब नेमिनाथ हा श्रीकृष्णाचा गरू 
प्र र घ्‌ - भ य च 
पन. याने जेनधमंप्रसाराथ माळवा, आंश्र ब तामिळ 
पोर आल हिन प्रसिद्धच आहे. निष्ठावान जैन अश्शी कलिंगाच्या 
र खारवेळाची-ख्याती आहे. म्हैसूरचे गंगराजेही जेनधर्मी. 
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त्यांच्यातला मारसिंह नामक राजा ब चासमुंडराय नामक मंत्री यांची जेनधर्मनिष्ठा तर 
आत्यंतिक कोटीतली. जैनधर्माळा राष्ट्रकूटांचीही उद्दानुभूती मिळाली होती. हिंदू 
देवतांची उपासना करणारा त्यांच्यातला पहिला अमोधबर्ष हा स्याद्वाद मानणारा 
होता. हिंडुधमीं कदेबराजे हे जैनधर्माचे आश्रयदाते होते. चाठक्य राजांच्या पाठिंब्या- 
मुळे गुजराथ हे तर जैनधर्माचे एक जागत केंद्र बनले होते. अबू येथील आदिनाथाचे 
भव्य जैनमंदिर हे या पाठिंब्याचे एक प्रतीक, महंमद गजनीने सोमनाथाचा विध्बंस 
केल्यानंतरच्या अवघ्या सातच वर्षीच्या आत म्हणजे इ. स. १०३० मध्ये हे 
मंदिर 'वाळक्य राजा पहिला भीम याचा मंत्री विमळ याने बांधले होते. चाटक्यांचा 
जञेनधर्माविषयी*चा उत्साह सिद्धराज व कुमारपाल यांच्या कारकीदींत विरोष उत्कर्षास 
पोहोचला होता. जैन महापंडित हेमचंद्र (इ. स. १०८८-११७२ ) याच्या 
प्रभाबासुळे कुमारपालाने जैनधर्माची दीक्षाच घेतली होती. गुजराथचे जेनधर्मविषयक 
प्रेम हे सतत टिकून राहिळे आहे आणि त्यातील अहिंसातत्त्वाचा सारभूत अंद अगदी 
अलीकडल्या काळात गांधीजींच्या अवतारकार्याच्या रूपाने साकार झालेला आहे. 
सर्वधर्माविषयीच्या सक्रिय सहिष्णुतेचे हेमचंद्राचेच कार्य जणू गांधीजींनी या काळात, 
त्याची बैठक अधिक व्यापक करून, पुढे चालविलेळे आहे. दक्षिणेकडील चालक्य 
घराण्यातील सत्याश्रय, दुसरा जयसिंह, पहिला सोमेश्वर, सहावा विश्रमादित्य या 
राजांची जेनधमेविषयक सहानुभूती सुविदितच आहे. कीतिशाळी होयसळ राजा 
विष्णुबर्धन हा मूळचा जैन. पुढे रामानुजाचायोच्या प्रभावामुळे वैष्णवघमी झाला; 
तरी तो अखेरपर्यंत जैनधमंसंवर्धनकार्याला सतत साहाय्य करीत राहिला. त्याच्या 
राणीची-ज्यांतलदेवीची-जेनधर्मभक्ती तर अलौकिक स्वरूपाची. आत्मक्लेशाची ज्यात 
परमावधी होते त्या सहखनाच्या मंगलमय मार्गाने तिने आपली जीवनज्योत विझवून 
टाकली. विष्णुब्धनाचे कित्येक मंत्री आणि सेनानीसुद्धा निठावान जेन होते. 

वौ'दवधमीळा आणि त्याच्या राष्ट्रीय व आंतरराष्ट्रीय स्तरावरील प्रथ्नाराळा 
मिळालेले सम्राट अश्योकाचे ( खि. पू. २७२ ते ख्रि. प. २३६ ) भव्य, भक्कम 
साहाय्य ही तर इतिहासातळी एक सुविख्यात घटना आहे. मिर्तडर नामक ग्रीक 
राजाचे बोद्धधर्मानुयायित्वही नमूद करणे आव्यक आहे. कनिष्क ( इ. स. ७८ 
ते १०६ ) हा बौद्धधर्माच्या यक्याच्या अधिदृद्धीत सहभागी होणारा आणखी एक 
सम्राट, अश्वघोष, पाश्च, बसुमित्र ब नागाजन या बोद्ध पंडितांचा तो आश्रयदाता. 
कनिष्कपुत्र हविष्क हाही बोद्धधर्मी. बौद्धधर्माच्या कीर्तिदीपिकेळा अधिक प्रकाशमान 
करण्याचे श्रय आणखी एका सम्नाटाचे आहे. त्याचे नाव हर्षवर्धन (इ. स. ६०६- 
६४७ )- वधन घराणे मूळचे शैब. हषंबधनही प्रथम शैबमतानुयायी होता; पण पुढे 
हुएनत्संगाच्या प्रभावामुळे महायानपंथी झाळा, कालक्रमानुसार पाहता बोद्धधमोला 
मिळालेला शेबटचा महत्त्वाचा राजाश्रय म्हणजे बंगालमधील ८ व्या, ९ नव्या शत- 
कातील पाल राजांचा. 
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राजाश्रयप्राप्तीच्या बाबतीत ब्राह्मणघमही असा'च भाग्यशाली राहिलेला आहे. 
ब्राह्मणधर्मालहा उचळून धरणे याचा अर्थ बणधर्माळा उचळून धरणे आणि यज्ञसंस्थेळा 
जिवंत ठेवणे असा आहे, व्राह्मणधमांचे वळ टिकवून धरण्याच्या व यज्ञसंस्थेत जीव 
ओोतण्याच्या प्रयत्नपरंपरेळा खि. पू. दुसऱ्या शतकातील शुंग वंद्यातीळ पुष्यमित्रापासून 
प्रारंभ झालेला आहे. पुढे ही परंपरा मुख्यतः सातवाहन (ख्रि. पू. २० ते इ. स. 
२५० ), पांड्यांचा राजा नेंदुजेलियन पांड्य, दक्षिणेकडीळ पब्ळव राजे, गुप्त सम्राट 
(इ. स. ३२० ते ५५०), वाकाटक राजे (४ थे व ५ वे शतक), बदामीचे 
चालुक्य राजे ( ६ वे शतक ), बंगाळमधीळ सेन राजे यांनी 'बाळविळेळी आहे. 
अक्या रीतीने राजञाश्रयाचा नट्टापट्टा करून यज्संस्था ही या भारतभूमीबर पुन्हा पुन्हा 
लोकवशीकरणा'चा प्रयोग करीत राहिळेळी आदे; पण बोडजेनांनी पुरस्कारिळेल्या 
अहिंसातत्वाच्या प्रकाशासुळे तिची प्रतिष्ठा जी एकदा मावळली ती कायमचीच. 
यज्ञसंस्थेळा त्यानंतर जनमानसमंदिरात सन्मानपूबक प्रवेश कधीच मिळाला नाही. 


धर्मंपंयांची असहिष्णुता 


विशिष्ट राजा हा विशिष्ट घर्मपंथाचा अभिमान बाळगतो, त्या घर्मपैथाच्या 
हितरक्षणाबद्दह आणि हितवधनाबद्दळ जयतो आणि झटतो. त्या'चप्रमाणे विशिष्ट धर्म- 
पंथ हा लोकमनावरीळ आपला प्रभाब वाढविण्यासाठी आणि विरोधी पंथाचे बळ 
खच्ची करण्यासाठी विशिष्ट राजाचे साहाय्य घेतो-असे हे धर्म व राजसत्ता 
यांच्यातील परस्परसहकार्याचे नाते या देशात अनेक शतके नांदत राहिलेले 
आहे. आपल्या मतप्रणालीच्या पुररु धराथ॑ ब प्रचारा्थ राजक्पा संपादन 
करण्याकरिता धर्मपेथ कशी कडवी व आ हमक इेषष्या दाखवितात हे दक्षिणेतील तामिळ 
प्रांतातील वेष्णय आलबार ब ज्ञेत्र नायवार यांच्या प्रचारकार्याच्या इतिहासावरून 
सहज दिसून येण्यासारखे आहे. या मिन्नमिन्ञ धर्मयंथांत सलोखा नांदण्यास पोषक 
होईल असे सहिष्णुतेचे घोरण आपल्या देशातील काही राजांनी सांभाळलेले आहे. 
या बाबतीत उलेखनीय नावे दोन : अज्लोक आणि हर्षवर्धन, अशोकाच्या शिलालेखां- 
तून जी दानघोषणा आहे तीत पहिळा निदेश ब्राह्मणांचा, दुसरा श्रमणांचा आहे : 
“ ब्राह्मण समणानां साधु दानं. ” वैदिक धर्माभिमानी असूनही बोद्ध धर्माला उदा- 
रतेने वागविणाऱ्या सातबाह 


-तवाहून राजांनाही सहिष्णुतेचे श्रेय देणे आवश्यक आहे. 
चाडक्य, राष्ट्रकूट, चोळ, कदेब, गंग, पाळ हीही राजघराणी या श्रेयाची बाटेकरी 
आहेत. या सदहिष्णुतेची साक्ष देणारा किरकोळ तपशी 


लहा पुष्कळ ल्ब्ध 
वानगीदाखल येथे थोडासा तपशील देण्य सारख्रा आहे. धान्य जा 
म रोनलमारमात पहिल्या दिवशी बुद्धाच्या मूर्तींची, डुसऱ्या दिवशी सूर्याच्या म तीची 
ड त्या! दिवशी शिवाच्या मूर्तींची स्थापना केळी होती. कनोजचा गढवा ऱ 
हा सवतः शब होता, तरी त्याने कुमारदेवी नावाच्या बौद्ध मुलीशी लय़ केले होते. 
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बंगाळच्या मदनपाळ राजाने आपल्या पत्नीला महाभारत सांगणाऱ्या एका त्राह्म- 
णाला एक गाब दान दिले होते. वेळूरच्या इ. स. १०२२ च्या ताम्रपटात 
उल्लेखिलेल्या अक्कादेवीने बोद्धमत, जनमत, वैप्णबमत ब ज्ैवमत या 'धर्ममतांत समन्बय 
घडवून आाणण्यांचा प्रयत्न केला होता. सुलगुंड येथीळ बल्लाळ कुटुंबांतील त्राह्मणांनी 
एका जेन मठाळा इ. स. ९०२ मध्ये एकक शेत इनाम दिले होते. 

या भारतभूमीवर अनेक शतके भिन्न मिन्न घर्मपंथांतीळ परस्परसंतरंधा'चे 
जे नाट्य प्रकट झाले आहे त्यात काही असे सलोख्याचे, समंजस सह्योगाचे प्रवेश 
आहेत तर काही प्रवेद्यातून दवेषाथ्रीने पेट घेतल्याची दुर्दैवी दृद्ये साकार झालेली 
आहेत. भारतातल्या अन्य धर्मपंथांना आव्हान देऊन हर्षबधनाच्या प्रोत्साहनाने 
जेव्हा कनीज येथे भरलेल्या विराट 'धर्मपरिषदेत हुएन्‌ःसंगाने महायानपंथाचे तत्त्व- 
ज्ञान मांडले तेव्हा असे सांगतात की त्या चिनी पाहुण्याच्या नाशा'चा प्रयत्न करण्यात 
आला. या प्रसंगाचे दुसरेही वृत्त सांगितळेले आढळते. ते वृत्त म्हणजे असे की एकवीस 
दिवस चाळलेल्या या 'वर्मपरिषदेच्या शेबटच्या दिवशी पा'चशे ब्राह्मणांनी परिषदेच्या 
मंडपाळा आग लावण्या'चा प्रयत्न केला. आग विझविण्यात आली; प्रयत्न फसला; 
तेव्हा या ब्राह्मणांनी चिथविलेल्या एका माथेफिरूने खुद्द सम्राट हृर्षवर्धनावरच हला 
केला. हर्षांलहा चाकूने भोसकण्याचा त्याचा इरादा होता ! असली भीषण अनुदारता 
दक्षिणेकडील शैव संतांच्या-नायनारांच्या-वर्तणुकीतही प्रकट झालेली आढळून येते ! 
संतांनी अनुदार आणि असहिष्णु व्हावे ह) प्रकार चंदनाला दुर्गधी सुटण्यासारखा 
किंवा साक्षात्‌ लक्ष्मीने कवडीचुंबक बनण्यासारखा विलक्षण स्वरूपाचा आहे खरा; 
पण तो घडला ही वस्तुस्थिती आहे ! बोड ब जेन धर्माचे प्राबल्य ब माहात्म्य 
समूळ नष्ट करण्याच्या आक्रमक आकांक्षेने या शेव संतांना भारून टाकळे होते ! 
मदुरेंचा समकालीन पांड्य राजा आणि त्याचे सगळे राज्य हे जेनधर्मी झाळे होते. 
ही गोष्ट त्याच्या शैबधर्मी पत्नीला ब शैवधर्मी प्रधानाला असह्य झाली. थोर रिव- 
भक्त ज्ञानसंबंदरा'ची त्यांनी कास धरली. संबंदरने जेन पंडितांना बादात जिंकले आणि 
राजाला ब त्याच्या प्रजेला शैब मतानुयायी बनविले ! त्यानंतरच्या प्रसंगाबद्दलची 
आख्यायिका अशी आहे की, नव्या निष्ठेची नशा चढलेल्या त्या राजाने आठ 
हजार जेनांना ठार मारले ! इतिहासलेखकांचे म्हणणे असे की या आख्यायिकेला 
ऐतिहासिक प्रामाण्य न देणे चांगले ! असल्या भीषण अनुदारतेपासून आणि 
तज्जन्य अविवेकी बतणुकीपासून जेन लोक सर्वथा अलिप्त होते असे मात्र म्हणता 
येत नाही. संत्ंदरबा समकालीन व स्नेही असलेला अप्पर हा दुसरा सुप्रसिद्ध शेब 
संत. प्रारंभी जैनधर्मानुयायी असलेला व त्या धर्मात मानाचे स्थान मिळालेला हा 
अप्पर आपल्या बहिणीच्या कळवळ्याच्या मनबळवणीनंतर दैब झाळा. तेव्हा त्या 
प्रांतातल्या जैन राजाने त्याचा 'अनन्बित छळ केला; “ त्याला प्रल्हादाप्रमाणे तप्त 
तेलाच्या कढईत टाकण्यात आले, त्याची सोट करून समुद्रात टाकण्यात आली, 
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तथापि, ८ अथीतूच, “ सर्वकाळी त्याची शिवभक्ती अढळ राहिली. ” * दुष्ट आणि 
क्र! अक्षा मिहिरगुळ नामक हूण राजाने आत्यंतिक घार्थिक असहिष्णुता दाखावेळी, 
“ बोद्धांचे मठ खटले, स्तूप उध्वस्त केळे व अलोट संपत्ती लटून नेली, ? ही गोष्ट 
अर्थात स्वाभाविकच झाली. शक्यांकाने अनेक बौद्धांची स्त्रियांमुळांसह कत्तल करण्याचा 
हुकुम दिला होता अद्ी एक आख्यायिका शांकर दिग्बिजयात आलेली आहे. खरी, 
खोटी कोण जाणे ! नंदिवर्मनच्या ताम्रपटाबरून असे दिसते की कित्येक वेळा त्राह्म- 
णांना दाने देण्यात आली; पण त्राह्मणधर्म न मानणाऱ्यांचा नादा करण्यात आहा. 


भिन्न धभपंथांचा एकमेकावर पडलेला प्रभाव 


भारतातीळ भिन भिन्न घमंपंथांच्या प्रभावाचा हा वृत्तान्त पाहात असताना, 
वेद आणि वरणधर्म याच्या महात्मते्ती सतत दक्षतापूर्वक जोपासना करणारा ब्राह्मण- 
घर्मे आणि या दोन गोष्टी प्रमाण न मानणारे इतर धमेपंथ यांच्यात सदेव कार्यक्षम 
राहिलेल्या संघपीचे स्थायी सूत्र ध्यानात ठेवणे फार आवछ्यक आहे. विरोधाच्या 
आणि संघषौच्या भूमिकेवरून या देशात एकत्र नांदणाऱ्या या विविध घर्सपंथांन्चा 
एकमेकावर प्रभाव पडणे अगदी स्वाभाविक आहे; आणि तसा प्रभाब प्रत्यक्षात 
पडलेलाही आहे. वेष्णवधर्मात अहिंसातत्त्वाला मिळालेले परमश्रष्ठ स्थान हे ञञन 
धर्माच्या प्रभावाचे स्पष्ट लक्षण आहे शैव-वेष्णव धर्मांचा उठाव ही जेन-गैद्धधर्माच्या 
प्रचळनानंतरची घटना, भक्तिप्रधानस्वरूपासुळे - लोकप्रियतेचे अधिष्ठान लाभलेल्या 
दक्षिणेकडीळ शैव-वैष्णव संतांनी राजाश्रयाचा प्रभावी पत्ता हसगत करून, बौद्धांचे 
व जैनांचे समूळ उच्चाटन करण्यासाठी चंग बांधळां. तसे करीत असताना, विरोध- 
कांचा प्रचार निष्प्रभ करण्याकरिता विरो'धकांच्याच काही उपक्रमांचा ब तत्त्वांचा 
त्यांनी स्वीकार केला. जेनांचे चतुर्विध ज्ञान त्यांनी उचलले. शैवांनी आपल्या भक्ति- 
मार्गाला जातीजातीतीळ उच्चनीच भावापासून अलित ठेवले; म्हणूनच चार्वतुवर्ण्य- 
बाह्य अश्या अंत्यज बर्गात अन्मास आलेल्या नंदाळा एकूण ६३ नायनारात एक 
महान्‌ शिवभक्त असे स्थान मिळाले | जैनांचे अनुकरण करूनच या ६३ 
शिवभक्तांना श्रणीबद्ध करण्यात आले. जेनांनाही आपल्या मूळ तात्त्विक भूमिकेवर 

राहणे अशक्य झाले. अनेक ब्राह्मणधर्मी आ'्चारविचारांना त्यांच्या धर्मात स्थ 
मिळाले. त्यांच्यातल्या सोमदेवाने या परिबतनाळा, मुळाशी संगती सां चाहा 
घेतले तीह » सुळाशी संगती' सांभाळून, पावन 

करून घेतले. जातिप्रथेने त्यांच्यातही आपले बस्तान ठेवले नी 
कायम ठेवले, इंश्वरबादाने 


डोके वर काढले, जिना'ची आणि त्याच्या पूर्वांवतारांची देवळे झाली 
् ऱ्या ऱ् वतारांची देवळे झाली, भक्तिमावने 
भाराबलेल्या कवनांनी ब स्तोत्रांनी त्यांन ली. भक्तिभावनेने 


1 आळविण्यात येऊ लागले र 

| कवनांर काळ » ब्राहणधमां*चा 
हा माव बोद्धधमावरही उमटला. निरीश्वरवादी बुद्धच कालांतराने इश्वर झाला. 
त्यांच्या भक्तांनी त्याळा इश्वर बनविला. साधारणपणे कनिष्काच्या वेळेपासून बुद्धाचे चे 
प्रतिमापूजन मोठ्या थाटामाटात सुरू झाले. म कीन 


हायान पंथाचा उदय ही ब्राह्मणधर्माच्या 


भाग पहिला ! पाश्चभूमी ४९ 


वोद्धधर्माबरीळ प्रभावाची एक स्पष्ट खण आहे. या दृष्टीने पाहता, वोद्ध धर्मांचे 
हिंदकरण असे जे महायानपंथाचे वर्णन केलेले आढळते ते एकापरी यथार्थच 
बाटते. पुढे, वञ्नयान, सहजयान या अबस्थातून जाताना बोद्धधर्माचे भीषण अधः 
पतन होत राहिले आणि तेराव्या शतकाच्या आरंभीचे तुकोाचे निष्ठ्र आक्रमण हे 
तर या धर्माला प्राणघातक हल्ल्यासारखे ठरले. 


शंकराचारये आणि बौद्धसत 


ब्राह्मणधर्माने, आठव्या शतकात अवतरलेल्या शेकराचार्यांच्या प्रतिभाशाली 
नेतृत्वाखाली, बौद्धधर्माळा नेस्तनाबूद करून टाकले, असा जो ब्राह्मणधर्माच्या 
प्रभावाचा गौरव करण्यात येतो त्याचा येथे केवळ धावता, निसटता परामर्ष घेणे 
आवद्यक आहे. शंकरा'चायोच्या अवतारकार्यानंतर बोद्धधर्म भारतात अगदीच 
क्षीणसत्व ज्ञाळा असे सिद्ध करण्यास इतिहासाची भरघोस साक्ष मिळणे कठीण आहे. 
साक्ष उळट आहे. वोद्ध धर्म निष्प्रम न झाल्याची आहे. बंगालमधील पालवंशीय 
नरेक्यांनी उत्साहपूर्वक केलेले वौद्धधर्मांचे संगोपन आणि संवर्धन, उडन्तपुरी व 
विक्रमरिळा येथील बौद्ध विश्वविद्याल्यांची स्थापना, भारतीय बोद्धांचा तिवेटमघील 
धर्मविजय या घटना हेच सांगतात की शुंकराचायीच्या कतृत्बासुळे बोद्धधमे लागलीच 
नामरोष झाला ही एक बव्हंशी कल्पित कथा आहे. ' शारीरिक-भाष्यारदी ग्रंथ 
प्रसिद्ध झाल्यावरोबर रांकरा'चार्यांचा यशोध्वज मोठ्या डोळात आणि मानाचे मुजरे 
घेत आसेतुहिमाचळ मिरवू लागला हेही हदय अवास्तवात जमा करणे भाग आहे 
कारण शेकरा'चार्यीनाही न सुचलेल्या तत्त्वाचे दरान घडविणारी ' शारीरिक भाष्या ?- 
वरीळ सर्वशास्त्रनिष्णात वाचस्पती मिश्रांची “ भामती ? टीका जेव्हा लोकांपुढे आली 
तेव्हा कोठे शेकराचार्यांची कीतिकलिका पूणपणे उसळली आणि उत्तर-भारतीय 
पंडितांचे लक्ष वेधू लागली ही वस्तुस्थिती आहे. वाचस्पती मित्रांनी वकिली केल्या- 
नंतरच शंकराचायीची गोरवगाथा गायिली जाऊ लागली, हे बहुश्रुतांस सुविदितच 
आहे. वाचस्पती मिश्रांच्या पूर्वीच रंकराचायीच्या दिग्बिजयाचा दुंदुभी दुमदुमला 
असता तर मिश्रांच्या शंमर वषे आधी प्रसिद्ध झालेल्या, पूर्वीच्या पन्नास दाशनिकांचा 
परामषे घेणाऱ्या, शांतरक्षिताच्या * तत्त्वसंग्रहा/त शंकरा'चायाच्याही सिद्धान्तांचा 
परामर्ष आला असता. पण तो आलेला नाही याचा अथे उघड आहे. पुन्हा 
उपनिषदे आणि वर्धमान महावीर व गोतमबुद्ध यांची जीवनदरीने यांनी या भारत 
देशात प्रचंड बेचारिक क्रान्ती घडवून आणली. असे क्रांतीचे श्रेय शुंकराचार्योना 
देता येत नाही, असे जे मत राष्ट्रकूटांचा इतिहास लिहिणाऱ्या अळतेकरांनी मांडलेले 
आहे ते निस्संशय समर्पक वाटण्यासारखे आहे. शंकराचायीच्या संन्यासमार्गाच्या 
पुरस्काराची परिणती तदनुकूळ विराट जन-आंदोळनात झाली नाही,असे अळतेकरांचे 
म्हणणे आहे. निदान बाराव्या शतकापर्यंत तरी, शंकराचायोनी स्थापिलेल्या मठांना 

चा. ह. 
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फारशी मान्यता नव्हती आणि जगदुरू ही पदवी केवळ शंकरा'चार्यांपुरती किंवा 
त्यांच्या मठाधिपतीपुरती मयोदित नव्हती असेही त्यांनी सांगितलेळे आहे. शंकरा- 
'चायोच्या असाधारण प्रतिभेतील आणि पांडित्यातील मोलिकतेचे तेज ही निर्थिवाद 
वस्तू आहे; पण वैदिक परंपरेविषयीच्या रक्षणवुद्धीमुळे आणि शास्त्रप्रामाण्याबरीळ 
श्रद्धयुळे त्या तेजातील झळाळी काहीशी कोमेजली आहे, असे जे सचित करण्यात 
आले त्यातील अन्वर्थकताही लक्षात घेणे आव्यक आहे. पुन्हा, शेकराचायांना 
गोतम बुद्धाच्या मूळ शिकवणीची दुरून, अस्पष्टसुद्धा कल्पना नव्हती, असे जे 
दामोदर धर्मानंद कोसंबी यांनी आपल्या ' 9५४1 91 1२७०1४४ ' मध्ये विधान 
केले आहे तेही प्रत्तुत मुद्याच्या अनुषंगाने अतिशय महत्त्वाचे आहे. 


शंकराचाये-' प्रच्छत्त बोळ 


वुद्धाच्या धर्माची लोकमनावरची पकड पूर्णपणे पुसून टाकण्याची शंकरा- 
चायोनी प्रतिज्ञा केठी; पण मौज ही की या प्रतिज्ञापालनाची फलश्रुती म्हणून 
प्रच्छन्न बौद्ध, अश्शी पदवी त्यांच्या पदरात पडली ! ही पदवी म्हणजे जणू काही 
बौद्ध धमीने ब्राह्मणधर्मावर मिळविलेल्या विजयाची पताकाच ! गोडपादाचाथे हे 
शंकराचायोचे आजेगुरू. त्यांनी मांड्रक्योपनिषदावर जी कारिका लिहिलेली आहे ती 
पाहून, ते बुद्धाचे भक्त होते असे त्यांच्यासंबंधी काही विद्वानांनी अनुमान काढलेले 
आहे. शेकराचार्यांच्या एकंदर विचारसरणीवर नागालुंनाच्या विवारपद्धतीची विलक्षण 
छाप पाडलेली आहे अशी पंडितांची प्रतीती आहे. नाग्जुन हे कनिष्कांचे समकालीन. 
मूळचे ब्राह्मण. पुढे बौद्ध झालेले. मह्ायानपंथाचे थोर द्दीनकार म्हणून ख्याती 
पावलेले, त्यांचे तत्त्वज्ञान शून्यवादाचे. * माध्यमिक कारिकें्तून अतिशय समशरपणे 
मांडळेळे. असे सांगण्यात येते की या बौद्ध पंडिताच्या तत्त्वशानाचचा प्रतिश्वनी 
शेकराचार्याच्या तत्वज्ञानात उमटलेला आहे. या प्रति्वनीमुळे वैदिक परंपरेचे प्रसुख 
आधारस्तंभ म्हणून गणल्या गेलेल्या शंकरा'चार्याची असत्‌ , अवैद्कि शास्त्राचे 
मेहर त्यात लने गा पद्मपुराणात शिबाने पार्वतीला माया- 
या दृष्टीने पाहण्यासारखी आहे; 

मायावादमसच्छालं प्रच्छञं बोद्धमेवच 

मंयैब कथितं देवि कली ब्राह्मणरूपिणा ॥ 

अपाथ श्रृतिवाक्‍यानां दहयन्‌ लोकगर्हितम्‌ 
१ कमेस्वरूप त्याज्यत्वमत्र च प्रतिपाद्यते ॥ 

सर्वकमपरिश्रेशशातरैष्कर्म्य तत्र 'बोच्यते 

परात्मजीबयोरेक्‍यं मयात्र प्रतिपाद्यते पि» 


भाग पहिला : पार्श्वभूमी | ण्श 
बोद्धप्रभाव-निवृत्तिवादाचे पोषण 


वोद्धधर्मांचा ब्राह्मणधर्मावरीळ हा प्रभाव केवळ दशंकराचार्यांसारख्या मूठभर 
तत्त्वचिंतकांच्या विचारकोषापुरताच सीमित राहिलेला नसून त्याने फार व्यापक रूप 
धारण केलेले आहे, बोद्धधर्माच्या वेधक शक्तीची बाढ जेव्हा तीव्रतेने जाणवू लागली 
तेव्हा समन्बयवित्रेत चतुर असलेल्या त्राह्मणधर्माने गौतम बुद्धाला विष्णूचा अबतार 
म्हणून गोरवून टाकळे. नववा अवतार असे मान्यतापत्र त्याला आमच्या संत 
नामदेवानेही आपल्या $ बागुला त दिलेले आहे. “ नवबा बागूल बोलती । नाव 
बौद्ध म्हणती | कोणा न कळे त्याची गती । वोद्ध रूपे राहिला || ”. तिकडे जावामध्ये 
तर बुद्ध व शिव यांच्यात पूणे एकरूपता कल्पिलेली आहे. आणि बाली बेटात 
बुद्धाला शिवबाचा लहान भाऊ मानलेला आहे. निवृत्तिवाद हा बौद्धदर्शनाचा( आणि 
जनदरोनाचाही ) गाभा आहे; आणि भारतातल्या संतसाहित्यावर, भारतीयांच्या 
एकंदर जीवनदृष्टीवर या निवृत्तिवादाचा अतिशय खोळबर परिणाम झलेला आहे. 
या निटृत्तीचे वीज भारतीयांच्या मनोभूमीवर प्रथम घुद्ध आणि महावीर यांनी रुजविले 
असे मात्र म्हणता येत नाही. हे बीज प्रथम रुजविण्याचे श्रेय आर्यपूर्वाचे आहे. 
आयंपूर्व-वेद्पूर्व काळातच या बीजाला अंकुर फुटून त्यातून निवृत्तीची वेळ वाढण्यास 
सुरवात झाली. वेदकाल हा या वेलीच्या वाढीला मारक ठरला. उपनिषदांच्या काळी 
मात्र या वेलीने चांगलेच अंग धरले. बुद्ध, महावीर यांनी या वेलीची मनःपूर्वक 
जोपासना केली. परिणामी, त्यांच्या करुणाजलब्रष्टीसुळे ती चांगलीच तरारून बहरास 
आली. 


संतविचारांवरील बोडघ्रभाव 


त्यानंतर भवतरलेल्या भारतातल्या प्रांतोप्रांतीच्या संतांनी, या निवृत्तीच्या 
वेलीच्या जोडीला, भक्तीच्या उपेक्षित वेळीची अभूतपूर्व बाढ करून या वेलींचा एक 
प्रचंड जीवनव्यापी मंडपच तयार केला ब तो * निवृत्तीचा धर्म जागो'च्या घोषणेने 
व अमृतमधुर अशा प्रभुनामाच्या सतत संकीर्तनाने गजून सोडळा. आयेपूव भारती- 
यांनी जे निटृत्तिवादी, अहिंसाबादी, प्रेमधमी तत्त्वसिंतन केले त्याचीच परंपरा पुढे 
उपनिषदे, बुद्ध, महावीर, भारतातील प्रांतोप्रांतीचे संत यांनी चालविली. मोहेंजोदारो 
येथील भय़ावरोषांत काही जेनधर्माच्या खुणा सापडतात असे जे काही विद्वानांचे 
म्हणणे आहे ते प्रस्तुत विवेचनाच्या संदर्भात अर्थपूर्ण वाटण्यासारखे आहे. उप- 
निषदातील मोक्ष, बौद्धदरानातील निर्वाण व जेन तत्त्वज्ञानातील कैवल्य यांचे अंतरंग 
तत्त्वतः एक असल्याची अनेक अभ्यासकांना आलेली प्रतीती प्रस्तुत विवेचनाला 
पुष्टी देणारीच आहे. गोतमबुद्धांच्या वेळी या भारतवर्षात पारमार्थिक क्षेत्रात सुमारे 
तरेसष्ट संप्रदाय अस्तित्वात होते असे सांगण्यात आले आहे. त्याते पूरण काइ्य- 


ष्र प्राचीन मराठी वाच्यययाचा इतिहास 


पःचा अक्रियवाद, मंक्खळि गोशाळचा नियतिवाद, अजित केस कंवळ्चा उच्छेदवाद, 
पकुध कात्यायनचा अक्रतताबाद, जेनसाधू निगंठनाथपुत्त याचा या चारही विचार- 
धारांचा समन्वय साधणारा वाद आणि संजय वेळठिठचा अनिश्चितताबाद या वादांना 
उचळून धरणारे सहा संप्रदाय हे प्रमुख. आपल्या इटटीने मुद्याची गोष्ट ही आहे 
की या सगळ्या संप्रदायांच्या शिकवणीचा भर कटाक्षाने, सारख्पाने विरक्तीवर, 
संतारनिद्ृत्तीवर राहिल्ला आहे. तातर्याथ हा की निवृत्ती हा भारताचा स्वभाव 
आहे. ती भारतीय मनाची सहज धारणा आहे. त्यामुळे, बुद्धाने निवृत्तिवादाचा 
जयजयकार करताच तो भारतीय जनमतात प्रतिष्ठित स्वर्यात 'चांगळाच स्थिरपद 
झाला; आणि कालांतराने भारतीय संतवाणीने, ईश्वरमक्तीचे विळ्लेभनीय अविष्ठान 
देऊन, त्याचा प्रभावी पुरस्कार व प्रचार केला. या देशात प्रत्रत्तीचे, भोगपूरक 
कमंकांडाचे, हिंसागभभ यज्ञयागाचे रोवटे वेदांनी लावले. जातिवंत जोमाने ते येथे कधी 
वाढळेच नाही. बुद्धाने, महाबीराने त्यावर प्रहार केल्यानंतर ते जे एकदा सुकले त्यानंतर 
त्याने पुन्हा अंग धरलेच नाही. त्यासुळे, साहजिकच, वुद्ध आपला गात्र, हा आकत 
वैदिकांच्या मनातून कधीच नष्ट झाला नाही. वैदिकांच्या सतत सुरू राहिलेल्या बुद्धविरो- 
'घातीळ असहिष्णुतेची आणि दाहकतेची थोडी्ली प्रतीती पाहावयाची असेल तर 
चर्तैमानं काळातील वेदमूती सातवळेकरांची प्रतिक्रिया न 
सारखी आहे. सातवळेकरांनी आपल्या 
जी अनेक विधाने केली आहे 
ब्राह्मणधर्माचा पराजय ज्ञालेला 


सुन्यादाखळ म्हणून पाहण्या- 
भारतीय संस्कृती ? या नावाच्या पुस्तकात 
त त्यात वुद्धाचा विजय आणि वैदिक धर्माचा म्हणजे 
1 पाहून त्यांना आठेली आत्यंतिक चीड स्पष्टपणे 
प्रतिबिंबित झालेली आहे. त्यांनी चडफडून लिहिले आहे : “ पुराणकालामध्ये हिंदू 
पुराणकारांनी बुद्धांना राजी करण्यासाठी त्याळा अवतार बनविले ब जवळजवळ बुद्ध 
तत्त्वज्ञानही स्वीकारळे, सर्व दर्गनकार व अवतार मानल्यानंतरचे ग्रंथ पाहा, साधुसंत 
पाहा, कथाकीर्तनकार पाहा, प्रवचनकार व पुराणवक्त पाहा, आपल्या बाणीने बुद्ध 
विचारसरणीचेच प्रतिपादन करीत आहेत. वैदिक विचारसरणी या संमिश्रणानंतर 
राहिळीच नाही. अर्थांत वैदिक धर्माच्या दृष्टीने हा त्याचा पराभव आहे...वैदिक 
धमाने आत्मनाश करून घेतला ब जवळजवळ बुद्धधम आत्मसात करून टाकला 
रामायण ब महाभारतामध्येही बौद्धांची मते उुसलेली आहेत. . . बुद्ध घर्म हा निराक्ा- 
वादी आहे. कोणत्या राष्ट्राचे कल्याण निराशवादाने होणे शक्‍य आहे वरे १ (शा 
दधधमे हे जगावर फार मोठे स॑ ; 'गोतणता कभ मीही जळला 
नस ह संकट आहे. त्याची छाप 


उ हे. त्यात अंदतः 
,, _सातवळेकरांनी बुद्धाप्रमाणे 
३. “ जो खांडावया घाबो घाली | 


भाग पहिला : पार्श्वभूमी ५३ 


इश्वर अनुभविणाऱ्या श्रीज्ञानदेवांच्या समताबादाचा सातवळेकरांनी धिक्कार केलेला 
आहे. हा धिक्कार म्हणजे बोद्धधर्माचा जयजयकार आहे. यज्ञ हा मूळचा हिंसेने 
व्यापलेला, ऐहिक व पारलोंकिक सुखभोगाच्या लालसेने लडबडलेला. कालौघात 
यज्ञाचे हे स्तररूप आमूलाग्र बदळून गेले. गीतेत हा बदल स्पष्टपणे नोंदलेला आहे; 
नव्हे, हे वदळलेले स्वरूप हेच यज्ञाचे खरे स्वरूप, असे आग्रहपूर्वक सांगण्यात 
आले. ' भ्रयान्‌ द्रव्यमयायजाज्जानयज्ञः परंतप, ? ' द्रव्ययज्ञादिकाहूनि ज्ञानयजन्ि 
थोर तो. ? श्रेयप्राप्तीच्या दृष्टीने यज्ञाचे बद्द नाणे निरुपयोगी आहे अशी जाणीव 
उपनिषदकाली'च उत्पन्न झाली होती. वुद्धाच्या आहिंसासंपत्न विचारांचा खुराक 
मिळाल्याबर त्या जाणिवेचे वळ खूपच वाढले. बुद्धाच्या मानवताबादी विचारसरणीच्या 
प्रभाबामुळे वणेधर्म, जातिसंत्था ब तदंतर्गत ब्राह्मणप्रामुख्य यात अनुस्यूत असलेले 
विप्रमतेचे पितळ 'चांगळेच उघडे पडले आणि त्या वेळेपासून या देशात सामाजिक 
समतेच्या प्रस्थापनेसाठी अधीर झालेले जातिभेदविरोधी आंदोलन सतत जाण्त ब 
कार्यक्षम राहात गेले, वेद, उपनिषदे, बौद्ध दर्शन, जेनददन यांच्या एकत्र परामर्षांतून, 
त्यातील परस्परविरोधावर समन्वयाचे कुशळ पांघरूण घालून, गीतेत जे तत्त्वज्ञान 
मांडण्यात आले, त्यात स्त्रिया, वैद्य व श्यूद्र यांना आंजारून गोंजारून जबळ घेण्या'चा 
जो प्रयत्न करण्यात आलेला आहे त्यातले रहस्य उपरोक्त आंदोलनाच्या पाश्चभूमीवरःच 
नीट लक्षात येण्यासारखे आहे, स्त्रीद्यद्राबद्दळ एवढा लोम दाखवूनही भगवान श्रीकृ 
ष्णांनी आणि त्यांच्या तत्त्वज्ञानावर रसाळ भाषा रचणाऱ्या श्रीज्ञानदेवांनी त्यांना 
वेदाध्ययनाचे स्वातंत्र्य दिळे आहे काय! असा प्रश्न विचारणे आावर्यक आहे आणि 
न्याय्यही आहे. ' तुम्हाला भक्तीचा मार्ग मोकळा आहे, ? एवढीच सबलत या दोघां- 
नीही स्त्रीश्यूद्र यांना दिलेली आहे. त्राहेरून आलेल्या आयांनी येथे ल्म ज्या 
स्त्रियांशी केली त्या बहुतांशी आरयेतर; शूद्रही आयेतर. आपण हेही पाहिले आहे 
की भक्तिमार्गाचे मूळ प्रबतकही आर्येतरच. तेव्हा गीतेने आणि श्ञानेश्वरीने स्ीशद्रांना 
भक्तीची बाट मोकळी असल्याची जी द्वाही फिरविली तिच्यात त्यांनी विशेष औदार्य 
ते काय दाखविले १ ज्यांचें त्यांना परत मिळाले, एवढेच काय ते त्यासुळे घडून आले ! 


ख्रि. पू. २ रे कृतक ते ख्रि. उ. ६ वे शतक-ब्राह्मणधसं व आरयेतर प्रवृत्ती 


वांशिक दृष्ट्या नीग्रो, ऑस्टिक, द्राविड ब आर्य या चार वंशांचे मिश्रण 
बनलेल्या आणि धर्मसंप्रद्राय दृष्ट्या स्थूल्मानाने बौद्ध, जैन, शैव, वैष्णव या चतुर्विध 
स्वरूपात विभागलेल्या प्राचीन भारताचा खि. पू. दुसऱ्या शतकापासून खिस्तोत्तर 
हाव्या शतकापर्यंतचा म्हणजे मोयोत्तर कालापासून गुप्तालापर्यंतचा काळ हा 
इतिहासलेखकांनी अतिशय महत्त्वपूर्ण मानठेला आहे. या काळात ब्राह्मणधर्माला 

. ब तदनुकूळ शक्तींना व प्रबरत्तींना स्थैर्य व लोकमानसात प्रतिष्ठा यांची प्रासी झाली. 
लोकशाहीच्या लक्षणांनी काही अंशी संपन्न असलेली गणसत्ता दुबळ झाली; नामशेष 


५४ प्राचीन मराठी वाच्ययाचा इतिहास 


होण्याच्या मार्गाला लागली. भारताचे स्वातंत्र्य अबाधित ठेवणारा भारताचा पहिळा 
सम्राट असा चंद्रगुत्ताचा गौरव केळा जातो; पण जल्टिन नावाचा इतिहासकार 
म्हणतो की चंद्रगुप्ताने लोकांच्या स्वातंत्र्याचे गुलामगिरीत ख्पांदर केले. राजसत्तच्या 
अंगावरची व्रिरुदे वाढत गेली. राजा हा परमेश्वरी अंश आहे, हा विचार जनमन- 
भूमीत रुजविण्यात आला. राजदरबारी ब्राह्मणवर्यस्वाचा दक्ष चांगळाच डवरला; 
डौलात डुळू हागला. ब्राह्मणांच्या अनुश्याउनानेच राजाने राज्य करावे आणि वर्णा- 
अ्रमधर्माचे प्रजेकडून राजसमेने पालन करून व्यावे, असे मनूने सांगितले. दुःख 
निवारणाचा मार्ग लोकांना लछोकभाषेतून समजावून सांगितळा पाहिजे या गोतम 
बुद्धाच्या लोकाभिमुख भूमिकेला महायान पंथाने हरताळ फासळा आणि या पंथातीळ 
वोद्ध पंडितांनी तत्त्वप्रतिपादनासाठी संस्कृतचा आश्रय बेतला ! - पूर्वी रिळाळेखातीळ 
व ताम्रपटातील राजानुशासन पाली प्राकृतातून म्हणजे लोकभाषेतून होत असे ते 
गुत्कालात संस्कृतातून म्हणजे केवळ उच्चवणायांच्या भाषेतून होऊ लागले, अप्रत्यक्षपणे 
हा ब्राह्मणधर्मांचा विजय झाला. यज्ञसंथेचे घोडे मात्र एकदा जे निष्प्राण झाले ते 
कायमचेच ! 'अश्वमेधपराक्रमां'नी त्याच्यात जीव ओतण्यासाटी प्रयत्नांची दार्थ केली ती 
व्य्थे ठरली ! मृतार्थ वस्तूला खोटाच मान मिळवून देण्यात सम्राटांनी जी शक्ती वापरली 
ती बाया गेली. यज्ञतंस्था अद्या रीतीने निष्प्रभ झाल्यामुळे तिच्या अनुषंगाने मिळ- 
णारी ब्राह्मणांची रोजी वंद झाली. यज्ञ गेले, देवळे आढी; मू्तिपूजेळा महती प्रास 
झाली. त्यातही पुन्हा पूजाविधीची सूत्रे ब्राह्मणांच्या हाती राहिली. ग्रामदेवतांची 
पूजा, तशीच भतपूजा वस्तुतः निषिद्ध, त्यांचे मूळ ऑस्टिक संस्कृतीशी संबंड. त्यांचे 
पोरोहित्य श्रूद्रांकडे असण्याचाच संभव जास्त, ही उत्न्नाची वात्र आहे असे दिसून 
आल्यावर या निषिद्ध पूजाक्षेत्राही ब्राह्मणांनी आपल्या अधिकाराची बैठक ठोकली. 
यज्ञकर्माबदरल्चा, होमहवनावद्दलचा उत्साह क्षीण झाला पण प्रतिमापूजनाबद्दळचा 
राह मात्र खूपच वाढला; होमहबन कमी प्रमाणात आणि प्रतिमाप्रजन जास्त 
प्रमाणात एकाच वव या देशात चाळू राहिले; याचा अर्थ असा की आर्येतर आणि 
आय संस्कृती यांच्यातील परस्परसंबंधात सहजीवन, सहकार, झआचारविचारांची देववेव 
प यही कवी, डर झाल्या बशा प्रस्तुत काळखंडात पुष्कळच 
ळून जात आहेत असे वाटू केतकर गाय है  मेवाह पिकात पिता 
वयाची ७ गर. या संस्कृतिमीलनात सरशी आरयेतर जीवन- 
चक ताल हेही स्पष्टच झाले, जिळा भापण हिंदू संस्कृती म्हणतो ती या 
तिसिं लय आशे सफळ झाल्यामुळे व समन्बयात लोका- 
विविध अंगे उत्तम प्रकारे परिपुष्ट ग ककी पट. त कीची _ आचारविचारांची 
साकार देवदेवतांचेही झाराधन प्रचलित झाले आणि भजन चिंतनाबरोबर सगुण 
हा जनश्रद्धेचा विषय बनला. राम, कृष्ण यांची ह १ ता रवात 
9 छै अवतारात गणना झाली. ज्ञानयोग, 
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कर्मयोग व भक्तियोग या तिन्ही मागाची महती लोकांना पटली. पुनजञन्माच्या आणि 
कर्मफलाच्या सिद्धान्ताची लोकमनावर 'चांगळी पकड बसली, वेद्प्रामाण्यव्त्तीला अशी 
सुस्थिती पाप्त झाली. 


संस्छु तिससर्वबथात,. रामायण-भहाभारताचे कार्य 


संस्कृतिसमन्वयाचे हे महनीय कार्य रामायण ब महाभारत या महाकाव्यांनी 
फारच उत्कृष्ट रीतीने पार पाडले. ही महाकाव्येच खुद्द समन्बयस्वरूप आहेत. आर्ये- 
तरात आणि आर्यात प्रचलित असलेल्या लोककथांवर योग्य ते संस्कार कल्न ही 
अद्भुत काव्यशिल्पे निर्माण केळेढी आहेत. रामायणाचेच अंतरंग पाहाना. त्यातील 
राम, रावण आणि हनुमान हे तीन मिन्न संस्कृतीचे प्रतिनिधी, या तीन संस्कृतींच्या 
संयोगाचे रमणीय व उद्बोधक चित्र रामायणात रेखारिलेळे आहे. हिंदूंच्या घर्म- 
बुद्धीचे संरक्षण आणि संगोपन करण्याचे श्रेय मुख्यतः रामायण ब महाभारत या 
कथाकाव्यांनाच देणे न्याय्य आणि आवड्यक आहे. हिंदूंच्या समग्र जीवनद्ष्टीचा 
रसपूर्ण रीतीने घडविलेला सर्वांगीण साक्षात्कार असे या काव्य्रष्ठांचे वणन करणे 
शक्‍य आहे. जीवनपथ धीराने आक्रमिण्याकरिता सतत भरपूर प्रकाश पुरविणारे 
धर्मदीप-असे जर या काब्यग्रेंथाचे वर्णन केळे तर ते अथपूर्ण ठरणार झाहे. भारताच्या 
सांस्कृतिक एकतेची भव्य मूर्ती याच महाकाव्यांनी घडविलेळी आहे. रामायणातील 
कथासूत्र हे अयोध्या, पंपापूर आणि लंका या भारताच्या तीन विमिन्न भरूभागातून 
गुंफलेले आहे. या देशातल्या भिन्न मित्न भागातील भिन्न मित्न विचारधारांचा महा- 
भारतात समावेश झालेला आहे. त्यामुळेच भारत हा एकरस देश आहे, भारत हे एक- 
जिनसी राष्ट्र आहे असे म्हणण्यास लागणारे भावनात्मक बळ या महाकाव्यांनीच पुरवि- 
लेले आहे. भारताच्या भावनात्मक. जीवनाचा प्रमुख आधार ही महाकाव्येच आहेत. 
प्राचीन' भारतातल्या निरनिराळ्या देशी भाषातील उत्कृष्ट वाड्मयीन कृती ह्या, विषय 
आणि विचार या बाबतीत, या महाकाव्यांच्या सदेव त्रद्र्णी राहिलेल्या आहेत आणि 
आधुनिक काळातही या काव्याचे स्फूर्तिदायकत्व कमी झालेले नाही असा अनुभव 
आहे. धर्मानुद्यासनाच्या दृष्टीने असलेले हे लोककथांचे महत्त्व आणि कार्यक्षमत्व 
लक्षात आल्यासुळे बौद्धांनीही आणि जेनांनीही रामायण भारतातील, हिंदूंच्या अन्य 
पुराणातीळ तसेच या देद्यात मोखिक रूपात जिवंत असलेल्या विद्याळ कथासृष्टीतील 
कथांचा आपल्या अहिंसाधर्माच्या प्रचाराचे माध्यम म्हणून उपयोग केलेला आहे. 


गृप्तकालअखेर भारताची सांस्कृतिक अवस्था 


असे हे गुप्तकालाच्या अखेरीच्या सुमाराचे भारताच्या सांस्छृतिक अवस्थेचे 
स्थूळ वित्र आहे. इतिहास-लेखकांचा कानोसा घेतला असता असे दिसते की कला, 
काव्य, रिल्प, तत्त्वज्ञान इत्यादी जी भारतीय जीवनाची निरनिराळी अंगे त्यांच्या 


प््६्‌ प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 


विकसनप्रक्रियेहा या काळी एक प्रकारची प्रोढता आणि परिणती प्राप्त झाली दोती. 
या काळी भारतीय संस्कृतीच्या प्रसरणक्षमतेनेही परिसीमा गाठली होती. प्रदीर्ध 
परंपरेने प्राप्त झालेले असे जे विचारसुबर्ण त्याचे सुवक, नीटनेटके अलंकार वन- 
विण्यात आले होते. जनसाधारणात प्रचलित असलेली कथासूत्रे एकत्र वेचून त्यातून 
नहाकान्याची व पुराणांची वेधक वस्त्रे विणण्यात आली होती. सांस्फतिंक विकासाच्या 
"1 टप्प्यात ब्राह्मणधर्माने आपला वरचष्मा कायम टिकविण्याचा मात्र यशल्वी प्रयत्न 
केला होता. हे खरे आहे की या काळी वेदिक देवता लपप्रम होऊन अनेबिक देव 
तांचे पूजन सुरू झाले होते; अनेक अवैदिक, आर्येतर आ'चारविचारांना भारताच्या 
सांस्कृतिक जीवनात मानाचे स्थान मिळाठे होते; तरीपण बर्णाश्रमधमांच्या व 
संस्कृतच्या आक्रमक प्रभावाच्या रूपाने ब्राह्मण्याचे नाक उंचच राहिले होते. 


सातवे ते दहावे गतक-ऱर्‍हातोन्मुख अवस्था 


सहाव्या सातन्या दातकापासून भारताच्या सांस्कृतिक जीवनाला, नवविचार- 
सज्ञनाच्या दृष्टीने, एखाद्या साः्बलेल्या जळाझाया'ची म्डान कळा येण्यास सुरुवात 
झाली. दहाव्या शतकाच्या सुमारास तर या संस्कृतीची संकोचशील आणि ऱ्हासोस्सुस्त्र 
अवस्था कळतास पोहोचली; आणि अठराव्या--एकोणबिसाव्या शतकापर्यन ती 
तशीच टिकून राहिली. याचा अर्थ असा की सहाव्यासातव्या शतकापासून तो अठर 


ठरा 
एकोणवबिसाव्या शतका पर्यंतच्या हजारबाराशी वर्षांच्या प्रदीर्ध कालखंडात, जीवनाच्या 


विविध वैचारिक कर्तृत्वक्षेत्रातीळ भारतीय प्रतिभेच्या स्वतंत्र तेजाने प्रकाशात आलेल्या 


) संसन्न तेजाने तळपताना दिसली ! 
ही ज्योत भक्तीची. ही संतांनी नव्या उज्ज्वल स्वरूपात प्रज्वडित केलेली 


आहे -की याच कालखंडात शब्दशक्तीचा बारीक कीस काढणारे, व्यंगार्थातील 
सौंदर्याचा साक्षात्कार घडविण्याकरिता चाबट उदाहरणे देणारे आणि नायिकांच्या 
सर्व संभाव्य मेदांच्या चविष्ट निंतनात रममाण होणारे सं 


ससतुत कालखंड हा प्रस्तुत 
हेत्वाचा; कारण याच कालखंडात मराटी वाच्ध्चयाच्या 
उष:कालीन प्रमेचे आविर्भवन झाले, त्यामुळे या कालखंडात थोड्या अधिक आस्थेने 
डोकावून पाहणे क्रमप्राप्त ठरले, 


अनिबंध राजसत्ता आणि लोकजीवनाचा संकोच 


या कालखंडावर सामग्य्याने हषिक्षे 
व्र प टाकळा असता एक गोष्ट विशेषेकरू 
टक्षात येते. ती ही की या काळात सर्वसामार नना 


य लोकांच्या जीवनातल्या विविध क्षेत्रा- 
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तीळ विकासाच्या वाटा हळूहळू आळुंचित होत गेल्या आहेत. ही अगतिकता भक्तीच्या 
वाटेवरील रहदारी वाढविण्यास काही अंशी कारणीभूत झालेली आहे. लोकत्वातंत्र्याळा 
वेगुमानपणे पायदळी तुडविणारी आक्रमक राजसत्ता हे लोकजीवनसंकोचाचे पहिले 
महत्त्वाचे कारण, या काळातील राजे “ महाराजाधिराज ?, “ परसेश्वर २ » “' परस- 
भट्टारक >, * परममाहेश्वर , * समस्तभुबनाश्रय ? असली बिरुदे मिरविताना दिसतात. 
लोकसत्तेची सही संपली, आता राजसत्ता निरकुंडा झाली या कठोर वस्तुस्थितीची 
ही ब्रिरुृदे दुःखद जाणीव करून देतात. शासनातील लोकमताला कायमची मूटमाती 
देण्याचे हे गोड कार्य प्रस्तुत कालखंडाच्या आधी'च यज्ञसंस्कछृतीचा म्हणजे'च ब्राह्मण- 
धर्माचा अमिमान बाळगणाऱ्या समुद्रगुत्ताने आरंभिले. मालव, भजुनायन, 
योधेय, सुद्रक, आभीर, प्रार्जन, सनकानीक, काक व खरपरिक या प्रयागस्तंभात 
उल्लेखिलेल्या ससुद्रयुपकालीन काही गणसत्ता आणि गणजञाती. समरधुरंधर ससुद्र- 
युताला या अल्यवबळ गणसत्ता भ्याल्या आणि काही अंशी शरणागती पत्करून त्या 
कशात्रशा आपले स्वतंत्र अस्तित्व टिकवू शकल्या. चंद्रगुप्त बिक्रमादित्याला एवढेही 
पाहवले नाही. या वेदरकार गणारीने गणसत्तेचे राज्यज्ञासनातील लोकहक्काचे समूळ 
निर्दालन केले. यानंतर राजदरबारी मंत्रिमंडळाचेही महत्त्व सीमित झाले. राजाचा संकेत 
हे मंत्र्यांच्या हालचालींचे नियामक सूत्र ठरले. राजदरवारातले पुरोहितांचे प्रस्थ अर्था- 
तच खूप मोठे; पण राजसत्तेला नियंत्रित करण्याच्या बाबतीत ते अगदीच खोटे ठरले; 
कारण पुरोहितही जनशक्तीला दडपून टाकण्यात राजांचे साथीदार बनले. तात्पर्य काय 
की ' परम स्वतंत्र न सिर पर कोऊ ? असे एकतंत्री वैभव राजसत्तेला प्रास झाले ! 
लोकजीवनविकासाच्या इष्टीने याचा एक अतिशय विपरीत परिणाम 'झाला. तो हा 
की लोकांच्या मनात राजसत्तेच्या हालचालींविषयीच्या अलिप्ततेने भाणि औदासीन्याने 
कायमचे ठाण मांडले ! हे औदासीन्य ' कोई नप होउ हम्हि का हानी । चेरि 
छॉड अत्र होब कि रानी |? या कविवचनातून यथार्थ र्वरूपात अभिव्यक्त झाले ! 
राष्ट्रदृष्दीला विधातक अश्रा प्रवृत्तोंची वाढ 
* "य़ा काळात लोकनिठ्ठेचे आलंबन उत्तरोत्तर आकुंचन पावत गेले, दक्षिणेतीळ 
राष्ट्रकूट, उत्तरेस कनोबला प्रतिहार व पूवकडे बंगालमध्ये पालराजे यांच्या विस्तृत- 
प्रदेशव्यापी राजतत्ता त्या काळी नांदत होत्या हे खरे, पण खरी शासनसूत्ते तामंतांच्या 
--मांडलिकांच्या हातात होती. सामन्त हाच खरा शासक होता, स्वामी होता. 
स्थामीनिष्ठा, राजनिष्ठा हाच स्थायीभाव आम जनतेत प्रतिष्ठित स्वरूपात रूढ झाला 
होता. हा स्वामी, हा सामंतच समाजातील व्यक्तीच्या शोयत्यागादी शुणांचा विषय 
बनला होता. या सामन्तबादामुळे ब तज्जन्य स्वामीनिष्ठेमुळे छोकात लाचारीची, 
मानसिक दास्याची वृत्ती निर्माण झालेली होती. व्यापक राष्ट्रहृष्टी निर्माण होण्याच्या 
दृष्टीने एकंदर राजकीय वातावरण अगदीच प्रतिकूल होते. ह 
नवव्या-दहाव्या शतकात भारतात तीन राज्छाक्‍्ती प्रमुख ब प्रबळ होत्या : 
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रा्रकूट, परमार ब पाल, चंक्रवर्तित्वासाठी तिघांचीही धडपड. चक्रवर्वित्व म्हणजे*ब 
जास्तीत जाख प्रदेश एकत्र सुसंघटित मजबूत राजतत्तेच्या अंकित असणे ही त्या 
काळची एक राष्ट्रीय निकड होती. इ. स. ७१२ मध्ये सिंधवर व ७१३ मध्ये मुळ 
तानवर आक्रमण करून अरबांनी तेथे आपली सत्ता प्रत्यापित केली होती. या 
घटलेने जणू भविष्य काळातीळ परकीय भझाक्रमणाच्या आगमनाची सूचक घंटाच 
दिली होती. तिने दिळेल्या जाग्रतीचा प्रभाव अकराव्या शतकाच्या आरंभी गझनीच्या 
महंमदाचा हत्ग्र होईपर्यन्त टिकून राहिळा, अकराव्या-बाराव्या दातकात प्रबळ, प्रभावी 
राजतत्तांचे नियंत्रण संपृष्टात आले. सुसंघटित राजकीय सामर्थ्याच्या दृष्टीने राष्ट्र 
खिळखिळे, दुवळे झाले. 


जनता आथिक सुबत्तेच्या उपभोगाला वंचित झालेलो 


सातव्याआठव्या दातकापासून अकराव्या बाराव्या शतकापर्यंतच्या या काल- 
खंडात भारत आर्थिक दृष्ट्या चांगला'च संपन्न होता. शिल्प आणि वाणिज्य व्यवसायात 
तर त्याने उच्चांक गाठला होता. अरबस्थान, पश्चिम आशिया, उत्तर आफ्रिका 
आणि युरोप येथील धनराद्लींचा लोट भारताकडे अप्रतिहत बाहत येत होता. 
कृषिन्यवसायही भरभराटीत आला होता. या सगळ्या समृद्धीचा, या 
सगळ्या धनदोळतीचा उपभोग घेण्याचे भाग्य सर्वसाधारण वहुसंख्य कष्टकरी 
जनतेच्या वाट्यास ' आले नव्हते. या भाग्याचे वाटेकरी राजे, त्यांचे 
मांडलिक, त्यांची तळी उचलणारे त्यांचे पुरोहित, मठाधिपती महंत आणि 
्र्टी सार्थवाह हे होते. लोकसंख्येत शंभरात फक्त दहा एवढा भाग असलेल्या या 
राजेमहाराजांच्या, सामंतमहंतांच्या, सेठसावकारांच्या अनंतविध स्वरूपाच्या विलासी 
बोचल्यांत ही म्िद्ी संपत्ती उधळली जात होती. पुन्हा, सामंतांच्या ठिकाणी 
ञपल्या पराक्र प्रद्शान करण्याची, आपल्या दिग्बिज ठेव्ट ण 
जी दुर्दम्य इष्ष्या असे तीतून य यी सहारे भोजन याची 
संपत्तीच्या बऱ्याच अंशाचा स्वा १1 १. ले महल 
हाकार होई ! युद्धाभिसुखतेच्या यज्ञवेळीला सदैव 


प्रज्वलित ठेवण्यात सामन्तवादाला पुरुषार्थ वाटे. 
आहुती टाकाव्या लागत | 
त्यांकर रात्र, जीवेभावे पठ त्यासाठी राबणारा, 
क ली त कास्तगिरीची कमाळ करणारा लोकपंख्येचा भाग 
विपुळ साधने > रण पेर इतका. उदरनिर्वाहाची आणि सुखोपभोगाची 
आर्थिक अ इस्षख्य श्रमजीवींची आणि कलळाजीवींची 
बत अवस्था भगदीच साधारण प्रतीची होती, ताक असळव्यांवरित घाम 
सेठ 1. आण लावून निघणारे लेणी खायचे राजे सामंत, पुरोहित व 
बाऊ १ १ ट्‌ 
डुदेवी, दुःखी वर्ग य . लोकसंख्येचा आणखी एक 
द हा वग दासदासींचा. दिसायला ही 
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माणसे; पण यांची अवस्था ढोरांसारखी. मालकांची जणू ही जंगम संपत्ती ! अठ- 
राव्या दतकानंतर इंग्रजांचे राज्य सुरू झाल्यानंतरही ही दुष्ट दासम्रथा भारतात 
अस्तित्वात होती. तात्पर्य काय, राज्यश्शासनाची, धरमंद्यासनाची आणि अर्थश्यासनाची 
सूत्रे आपल्या हातात ठेवणाऱ्या त्रिविध प्रकारच्या मूठभर सत्ताधीशांचा बर्ग वगळला 
तर बाकीची आम जनता प्रस्तुत काळखंडात ऐहिक सुखांच्या अपेक्षेने पाहता केवळ 
असेतसेच जीवन कंठीत होती ! आणि खाभिमानाच्या, आत्मसन्सानाच्या दृष्टीने 
पाहता तिची अवस्था लाचारीची, पारतंत्र्याची होती. दुप्काळासारख्या आपत्तीत 
तर उपेक्षित जनसाधारणाची स्थिती अतिशय अनुकंपनीय होत होटी. इत्यर्थ हा की 
राजकीय आकांक्षांप्रमाणे साधारण जनतेच्या आर्थिक आकांक्षांचेही विश्व या काल- 
खंडात अतिशय सीमित झाले होते । 


भेबबुद्धीच्या वाळवीने हिंडू तमाजाला ग्रासूल टाकले ! 


समाजजीवनातीलही सुसंबटितपणाच्या, संकरसमन्बयाच्या, परस्परसमा- 

वेशनाच्या प्रवृत्ती उत्तरोत्तर मंदावत चालल्या होत्या आणि विघटनेचे, विस्कळीत- 
पणाचे तण बाहू लागले होते. अनेक वं्यांच्या आणि जमातींच्या मिश्रणाने आका- 
रास आलेला या देशातला समाज हा पूर्णपणे एकसंध होण्याच्या आधीच त्याला 
फुटीरपणाच्या व्यथेची पीडा लागली होती. आशय, द्राविड आणि आर्य हे या 
समाजरारीराचचे प्रसुख अवयव. किरात, यक्ष, गंधर्व, किन्नर, किंपुरुष, शबर, पुलिंद, 
कोळ, निषाद याही जमाती या समाजशारीराच्या अंगभूत. सामाजिक, आर्थिक, 
राजकीय कारणांमुळे या भिन्न मिन्न जमाती, हे भिन्न भिन्न बांशिक गट एकत्र आले, 
त्यांचे विविध हितसंबंध एकत्र गुंफले गेले. अपरिहार्यपणे त्यांच्यात संमिश्रण झाले. 
'संकरप्रक्रिया फार मोठ्या प्रमाणावर कार्यकर झाल्यामुळे वर्णांची वा जातीची शुद्धता 
डुष्परीलय झाली. अमुक व्यक्ती अमुकच जाती'ची बा वर्णांची हे अचूक ओळखणे 
कठीण बनले. हे इष्टच घडले. दुदेंबाने पुढे व्यक्तीची योग्यता तिच्या जातीवरून वा 
बर्णाबरून ठरविणे रूढ झाले, ही योग्यता, खरे पाहता, शीलावरून ठरावी. वर्ण- 
संकराचे हे सार्वकालिकत्व व सावंत्रिक अपरिहायंत्व ध्यानात घेऊन व्यक्तिमहत्व- 
निर्णयार्थ या शीलाच्या कसोटीचा धर्माने म्हणजे युविठ्ठिराने (म. भा. बनपर्व ) 
पुरस्कार केला आहे. | 

संकरत्बात्‌ सर्व वर्णानां दुष्परीक्ष्येति मे मति; । 

सर्वे सर्वास्वपत्यानि जनयन्ति सदा नरा: । 

तस्माच्छीलं प्रधानेष्टं विद्य तत्वर्दर्शिनः | 


यानंतरही संकरप्रकियेला अवकाश मिळाला. शक, यवन, कुघराण, हूण यांनाही या'च 
अरक्रियेने भारतीय समाजाने आपल्यात समाविष्ट करून घेतले, या'ब संकरप्रकियेतून- 


ह 
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अनुलोम-प्रतिळोम विवाहातून-पुढे शोकडो जातींचे पेबच फुटले |! मूळ जाती 
चार; संकराने केल्या फार, असे म्हणण्यास शुक्रनीतीचा आधार: 


“ चतुर्धा भेदिता जातिः व्रह्मणा कर्ममिः पुरा । 
तत्तत्सांकर्यसांकर्यात्‌ प्रतिलोमा नुलोमत: ॥ 

आलत्यानन्त्यं तु संप्रातं तद्ठुु नेव रक्‍यते || 
नातिभेदाने समाज खंडित झाळा, संकुचितदट्ी बनला, जुन्या शाहाण्या काळी 
वणांतराची उदार सवळत होती; वर्णाच्या उत्कर्षायकर्षींचा सिद्धान्त मान्य होता; 
पुढे हे औदार्य हळूहळू ळोप पावले, किळसवाण्या अनुदारतेने समाजमनाला 
ग्रासले, * उत्तम नीचाच्या संसर्गाने नीच होतो, पण नीच मात्र उत्तमाच्या संसर्गाने 
उत्तम होऊ शकत नाही  ( उत्तमो नीचसंसर्गाद्‌ भवेन्ीचस्तु जन्मना । नीचो भवे- 
नोत्तमस्तु संसर्गादू वापि जन्मता ॥ ) असले पतनसूचक वळण सामाजिक विचाराला 
लागले. हे पतन प्रस्तुत काळखंडात बिकोपास गेले. कलियुगात फक्त बत्राह्मण आणि 
शद्र हे दोनच वर्ण आहेत ( कळी आग्रन्तयोः स्थिति) या समतादुष्ट तकंटाळा 
प्रतिष्ठित सिद्धान्ताचे पद प्रात झाले. * वर्णामाजी छत्रचामर! असे जे ब्राह्मण, ते 
खास अधिकाराचे मिरासदार बनळे आणि करता येतीळ तितके शूद्रांचे अधिकार 
सीमित करण्यात आले. क्षत्रियांची आगि वैव््यांची पत धार्मिक अधिकारांच्या दृष्टीने 
जवळजवळ अद्राइतकी खाली आली. व्राह्मणातही प्रतवारी लागळी. अमक्या 
प्रांताचे ब्राह्मण इतर प्रांताच्या व्राह्मणांपेक् श्रे असल्या विचारांचे काही स्मृतींनी 
पोषण केले. द्यूह्ांशी बोलणेसुद्धा पाप, असल्या वेजवाबदार विचाराने बळ धरले. 
केल्ह्णाच्या राजतरंगिणीत असे सांगितळे आहे की चंद्रापीड राजा आपले पादत्राण 
इदस्त करून घेण्याच्या निमित्ताने जेव्हा चांभाराशी बोलू लागळा तेव्हा त्याच्या 
. देरवारातळे सरदार दरकदार अस्वस्थ झाले; त्यावेळी हा चांभार कुत्र्यापेक्षाही 
निपटर भाहे काय असे राजाने त्या सरदारांना विचारे ! तात्पर्य काय की प्रस्तुत 
सहज त भेदलुद्धीच्या बाळवीने हिंदू समाजाला ग्रासून टाकले, आंतरजातीय 
रोदीबेटीव्यबहार ही निषेड वस्तू बनली, व्राह्मणसुद्धा एक राहिला नाही. त्यांच्या- 
तही कैक भद. या भेदाने सुरवातीला त्राह्मणाळा दहा भागांत विभागले, पंच्चगोड- 
गोड, सारखत, कान्यकुव्ज, मेथिळ ब उत्कळ आणि पंचद्रविड, नागर, महाराष्ट्र, 
गाट, तेळंग व द्रविड यांच्यात परस्परात खाणेपिणे बंद. सोयरीकसंबंध बंद. पढे 
च्य शाखा उपझ्ाखांमुळे हे गट दहाचे सत्तावीस झाले | भेदवुड्धीने क्षत्रिय, 
ह. विकयय जर न नतिक ळात विभागले गेले. या 
डाकू यांच्या पकती ळे | कक माही, कारांच्या मते हे ठग, 'चर, इुराचारी, 
1] चाटतस्कर दुवृत्त महासारस रिसिः सुळा 'याच्याबद्दळ ञझसे मत दिलेले; 
कासम; | पोड्यमाना प्रजा: रक्षेत्‌ कायस्थेश्व विशे- 
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घतः ॥ ? हे विभाजनवेड वेब्यातही शिरले. नुसत्या बाणिज्यव्यवसाय करणाऱ्यांच्या 
जातींच्या संख्येने शभराचे शिखर गाठले. प्रस्तुत कालखंडाच्या शेवटच्या शतकादोन - 
दातकात इस्लामी आक्रमणामुळे बिघटित झालेल्या क्षत्रियसमाजाने वैश्यवृत्तीला 
आपलेसे केले, पुष्कळसे क्षत्रिय शेतीत आणि व्यापारात शिरळे आणि इकडे 
वेद्य हळूहळू श्यूद्रात समाविष्ट होत गेले. कष्टाबर आणि कारागिरीवर जगणाऱ्या 
अनेक ज्ञातींची द्यूद्रात गणना होऊ लागल्यामुळे श्रूद्रवर्गांतर्गत जातींचे संख्याबळ 
खूपच बाढले. चांडाळ, अंत्यज, अस्पृशय हे तर श्रूद्राहूनही कनिष्ठ कोटीतळे. हे विविध 
व्यवसायात गुंतलेले, तज्ज्ञ सांगतात की अल्वेरूनीने या अंत्यजांच्या आठ प्रकारांची 
नोंद करून ठेवलेली आहे. धोवी, चांभार, जादूगार, बुरड, नावाडी, कोळी, शिकारी 
व कोष्टी हे ते आठ प्रकार. या आठही व्यवसायजीवींची बस्ती असे गावाजवळ पण 
गावाबाहेर, कारण ते आत अलि तर गाव वाटणार आणि त्राह्मणधर्म विटाळणार ! 
कोष्ट्यांना अस्पृश्यांतारखे वागावेळे जाई हे अल्वेरूनीचे मत मान्य करणे 
कित्येकांना कदाचित जड जाईल: ५ण वस्तुस्थितीची अवगणना कशी करता येईल ? 
जे प्रत्यक्ष घडले ते हे आहे की दहाव्याअकराव्या शतकात उत्तर भारतावर जेव्हा 
इस्लामचे आक्रमण झाले तेव्हा अखंड परंपरेने चालत आलेला व प्राचीन भारताचा 

सन्मानबिंदू असलेला वस्त्रनार्मेतीचा, कलाकुसरीचा व्यवसाय करणारे, सिंधूपासून 
ब्रह्मपुत्रेपर्यन्तच्या विस्तीर्ण प्रदेशात पसरलेळे जे पटकार होते त्यांनी श्रमजीवींना 
सामाजिक प्रतिष्ठा नाकारणारा व उच्च वर्णीयांच्या स्वार्थाकरिता लागेल तेव्हा आध्या- 
त्मिक सत्तेवरून व्यावहारिक सत्तेच्या पातळीवर येणारा हिंदूधर्म सोडला व समतावादी 
इस्लाम स्वीकारला. त्यावेळी वंद हवेच्या अंधारकोठडीतून बाहेर मोकळ्या वातावरणात 
आल्यासारखे त्यांना वाटले! येथे ध्यानात ध्यावयाचा महत्त्वाचा सुद्दा हा की 
भारतातळे महान संत महात्मा कबीर याच हीन गणल्या गेलेल्या जमातीत अवतरले ! 
शोधक बुद्धी थोडीशी जागी करताच असे दिसते की या देश्यातले बहुसंख्य संत हे 
समाजाच्या निम्न स्तरात जन्मास आले ! आणि तसे होणे क्रमप्राप्त आणि स्वाभावि- 
कच नाही काय ! देवाचा धावा करण्याची पाळी हतभागांबरच येणे अपरिहार्य नाही 
काय | महाराष्ट्रातळे नामदेब-चोखामेळा-उकारामादी श्रेष्ठ संत हे द्यद्र होते, स्वतःला 
शुद्र म्हणवून घेत होते ही घटना त्या दृष्टीने अन्वर्थक ठरत नाही काय ? तेव्हा, 
आपल्या विवेचनाचे सूत्र सांभाळण्याच्या दृष्टीने येथे असे म्हणावे लागते की 
प्रस्तुत कालखंडाच्या अखेरच्या पादात, वर्णजातीच्या विचाराने हा भ्रष्ठ, हा नीच या 
उच्चनीच भावाच्या रावणाचे -बांगठे*च फावले, त्याने 'ऐक्यबुद्धी नामक सीतासाध्वीचे . 
अपहरण केळे आणि परिणामी भारतीय समाजञरूपी रामचंद्राला शोचनीय अवस्थेने 
ग्रासून टाकले. राजकीय, सामाजिक, आर्थिक-अशा सर्वच आघाड्यांवर व्यक्तिजीवन 
परोपरीच्या संकोचाच्या साखळ्यांनी खूपच आवळले गेले. खाणे-पिणे, लय़व्यवहार 
सर्वच देनंदिन आचार--हे बारीकसारीक तपशीलापर्यन्त नियंत्रित करण्यात आले, 
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यंत्रवत्‌ झाले. समाजाच्या घटक असलेल्या व्यक्तिजीवनाभोवती स्मृतिकारांनी मजवूत 
तटबंदी उभारून “ खबरदार, या तटबंदीच्या बाहेर जाशीळ तर,? भसे त्या घटकाला 
करड्या आवाजात दरडावून सांगितले. 


वदिक मार्गाची वाढती प्रतिष्छा 


या तटबंदीला प्रस्तुत काळविशेषात नवव्यादहाव्या शतकाच्या आसयासच्या 
काळखंडात खिंडारे पडली. वैदिक काळापासूनच कधी भडकत तर कधी धुमसत 
राहिलेल्या जुन्याच लढ्याने यावेळी नवी उचल खाली. आत्मविद्वेशी, योगप्रक्यिशी, 
भक्तिमार्गांशी परिचित असलेल्या द्यांतताबादी सेंधवाशी बहिर्मुख दैष्टीच्या, विजीगीपू 
वृत्तीच्या भोगवादी, आक्रमक आयाचा जो या भारतात भीषण संग्राम झाला तो या 
देल्यातला आदिसंग्राम. त्याच संग्रामातली एक नवी ज्वाला प्रस्तुत काळी प्रज्वलित 
झाली. या लढ्यातला प्रस्तुत कालविद्येषातळा एक पक्ष वेद, वर्णवर्म, ब्राह्मण्य, संस्कृत 
यांचे प्रामाण्य आग्रहाने उचलून 'वरणारा. या पक्षाने या काळात आपला दरारा 
वाढविण्याचा खूपःच खटाटोप केला. त्यांच्या वर्चस्वाचा पारा 'चांगळाच वर 'बढला. 
राजेलोकांकडून मिळणाऱ्या दानपत्रांच्या प्रा्तीसुळे ब्राह्मणवर्ग समाधानाचे ढेकर देऊ 
लागला, आमच्या राज्यात राहायला या, आपल्या पुण्यमय वास्तव्याने आमचे 
राज्यक्षेत्र पावन करा, अक्या राजेलोकाकडून मिळणाऱ्या आमंत्रणातून ब्राह्मणवर्गा- 
बहदळ्चा सन्मानभाव व्यक्त होऊ लागळा. साहजिकच ब्राह्मण आपल्याला सर्वसामान्य 
जनतेपेक्षा उच्चपदस्थ समजू लागला. काशी ही या काळी भारताची सांस्कृतिक 
राजधानी बनली. येथील पंडितांनी संस्कृतात लिहिलेले निवधग्रंथ इतर प्रांतांतील 
लोकांचे मार्गदरान करू लागले. जे जे बेदिक आणि वेदानुसारित तेवढे पवित्र आणि 
पूजनीय आणि जे जे अवैदिक आणि वेदविरोधी तेवढे त्याज्य आणि तिरस्करणीय 
या बृत्तींचा सासुरवास खूपच वाढला. एखाद्या मता'चा अवैदिक म्हणून उल्लेख 
पताल हक गांेे नावे या हेच जात दा अटी र खाया 
मते तर उघडउघड अवैदिक, त्याशिवाय क चाळा ण र क रि क 
पांग्वराच्र, पाद्युपत इत्यादी मतांना अवैदि. - वी पनल: तरत यात आहत 
हिणविण्यात शंकराचार्य आणि ७ पव्या द मक ल त्या" मेतुतीह ब 
अप्पय्या दीक्षितही प्रवृत्त झाले, 


अदेदिक संप्रदायही बळ घरू लागले 


बाढत्या बत वा शतकात वेद्वित्वाच्या प्रतिष्ठेच्या पाशाची आकर्षकता अशी 
नियोग " अतताना आणि देनंदिन जीवनरीतीबरील ब व्यक्तिसंबेधाच्या स्वरूप- 
न श्राह्मणधमाची पकड घट्ट होत 'चालळी असताना अबेदिक आचारवि'ारांचे 
पोषण करणाऱ्या शक्तीही बळ बांधू लागल्या होत्या, आक्रमक होऊ लागल्या होत्या. 
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अनेक वेदप्रामाण्यविरोधी संप्रदाय आपापल्या पताका फडकवृ लागले होते. त्यातले 
काही संप्रदाय, विचारात आणि वर्तनात, उघडच भोगवादी होते. अद्या एका 
संप्रदायाची थोडीशी माहिती डॉ. इजारीप्रसाद द्विवेदी यांनी आपल्या ' मध्यकालीन 
धर्मसाधना? या पुस्तकात दिलेली आहे. द्रिवेदीजींनी त्याचे नीलफटसंप्रदाय असे 
नामकरण केले आहे. नमन स्त्रीपुरुषाच्या जोडीने आपल्याला एका निळ्या वस्त्रात 
लपेटून घ्यायचे, ही या संप्रदायाची प्रमुख आ'चारसंहिता. 


'पिब खाद च वामलोचने यदतीतं वरगात्रि तन्न ते 
नहि भीरु गतं निवर्तते ससुद्यमात्रमिदे कलेवरम्‌ | 


हे त्या संप्रदायाचे तत्त्वज्ञान, राजा भोजाच्या मुलीला तिच्या धर्मविषयक प्रश्नाचे उत्तर 
म्हणून एका नील्पटयुगुळाने सांगितलेले, राजा भोजने चंग बांधून या संप्रदायाचा 
उच्छेद केला. 


सिद्ध संप्रदाय 


वैदिकतेच्या वर्चस्वाला शह देणारे प्रस्तुत कालविशेषातले दोन संप्रदाय 
विरोष महत्त्वाचे आहेत. सिद्धसंप्रदाय आणि नाथसंप्रदाय. बौद्धमत ही सिद्धसंप्र- 
दायाची गंगोत्री. बौद्धमत, अगदी बाराव्या शतकापर्यंत, उत्तर भारतात, विशेषतः 
बंगाल, बिहार व काइ्मीर या प्रदेशात तंत्रमार्गाने परिवर्तित झालेल्या स्वरूपात. 
पुष्कळच प्रभावद्याली होते. दक्षिणेत मात्र जैनमताच्या वाढत्या वचेस्वामुळे ब शेव- 
चैष्णव मतांनी दिलेल्या आक्रमक आव्हानामुळे ते क्षीणतेज झाले होते. कालांतराने 
बौद्धमत बरबर पाहता निष्प्रम झाले; पण त्यातील प्राणतत्त्व सदैव, आजतागायत 
स्वातंत्र्यप्ररक राहिले. अगदी अलीकडच्या काळी डॉ. आंबेडकरांच्या दिव्य ब भव्य 
नेतृत्वाली संघटित झालेल्या अस्पृश्यांना ते जीवनदायी झालेले आपण पाहिले. 
त्यातील तेज बरकरणी लप्त झाल्यासारखे दिसले; पण ते एका विशिष्ट बर्गाच्या 
स्वार्थांचे पोषण करणाऱ्या कर्मकांडाविरुद्ध व दांभिक बाह्याचारांविरुद्ध बंडखोरी 
करणाऱ्या संप्रदायांच्या कतृत्वातीळ दाहक प्रकाशाच्या रूपाने सतत साकार होत 
राहिले, सूक्ष्म, शांत, शोधक दृष्टीने पाहू जाता असे दिसते की उपनिषदांतील चिंतन 
आणि बोंद्धदर्शन यांच्या भूमिकात भरपूर साम्य आहे. दोघांनाही वेदाच्या, बैदिक 
कर्मकांडाच्या विरोधाची पार्श्वभूमी आहे. यज्ञाची ब कृत्रिम गह्योपचाराची 
निरर्थकता दोघांनाही पटलेली झाहे. दोहोतही वैयक्तिक अनुभूतीच्या प्रामाणिकतेबर 
भर दिलेला आहे. उपनिषदांनी ज्या सत्याला ब्रह्म म्हटले आहे त्याला'ब बुद्धाने धर्म 
म्हणून संबोधिले, अंतिम सत्य ठुद्धिगम्य नसल्याची दोघांनीही ग्वाही दिलेली आहे. 
परिवर्तनातीत ब विकारातीत अवस्थेला पोहोचल्याशिबाय शांतीच्चा लाभ होणे अशक्य 
आहे, अशी दोघांचीही साक्ष आहे. मोक्ष आणि निर्वाण ही याच अवस्थेची दोन 
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भिन्न नावे आहेत. या अवस्थेडा पोहोचण्याचा दोघांचाही मार्ग वेराग्याचा, ध्यान- 
धारणेचा, तमाधीचा आहे. समग्र प्राणिमात्रांच्या एकतेच्या साक्षात्काराने दोघांचीही 
इष्टी उजळलेली आहे. जीव आणि. जगत्‌ यांच्या नाशवन्त स्वरूपाबद्दळ दोघात 
एकवाक्यता आहे. बुद्धाच्या तोंडची अशी कित्येक वाक्ये आहेत की ती वाचून 
असे वाटावे की त्या वाक्यांत उपनिषदातीळ काही बाक्यांची जणू पडछायाच 
पडळेली आहे. उपनिघदांनी विचारस्बातंत्र्याचा, मौलिक चिंतनाचा जो स्फुल्तिंग चेत- 
विल्या तोच वोद्धमताने अधिक प्रज्वल केला. त्या बोद्धमताने, काळोबात श्रावकयान उर्फ 
हीनयान, महायान, मंत्रयान, वज्रयान व सहजयान अशी अवस्थांतरे अनुभविली. 
नागालुंन हे महायान पंथाचे महान चिंतक. श्रून्यवादाचे प्रभावद्याली समर्थक. प्रत्येक 
वस्तु ्ून्य आहे. संवृती सत्य आणि परमार्थ सत्य यातील भेद नीट कळला म्हणजे 
शून्यवादाची प्रतीती सहज होण्यासारखी आहे. बुद्धत्व अंगी बाणल्याशिवाय, प्रत्येक 
वस्तू द्ून्य आहे दे पटणे कठीण आहे. बौद्धिक प्रयासा'चा प्रबास कितीही लांववर, 
कितीही दूरवर केळा तरी बुद्धत्वाची, असणे नसणेच्या पलीकडे असलेल्या शांतीची, 
अन्यतेच्या साक्षात्काराची प्राप्ती असंभाव्य, हा साक्षात्कार ही एक अनुभूती आहे. 
बौद्धमताचा भव्य रथ वैयक्तिक सुक्तीवर मुख्यत: लक्ष केंद्रित करणाऱ्या श्रावकयानांकडून 
हायानपंथाकडे वळला तेव्हा त्या रथात श्रुन्यवादाबरोबर तंत्रवादही ञाऊन बसला, 
तंत्रवाद ही मूळची आर्येतर वस्तू, अंदाज असा व्यक्त करण्यात आला आहे की 
तंत्रवादाचे पोषण प्रथम ठिंगपूजक, योनिपूजक, शक्तिपूजक व मसातृसत्ताबादी 
अतलेल्या आर्यपूर्व सैंधबांनी केले. तंत्रवाद ही लोकसाधना. जनसाधारणात रूढ 
असलेली. त्यामुळे, लोकदुःखनिवारणाऱची तळमळ लागलेल्या बोद्धमताने तिळा जवळ 
केळे ही युक्तिसंमत अशीच गोष्ट झाली. असे एक* मत मांडण्यात आले आहे की 
ही तंत्रसाधना प्रथम बौद्धांनी ग्रंथवद्ध केळी आणि नंतर ती अथववेदात समाविष्ट 
करण्यात आली. ही तंत्रसाधना आणि अ्रुन्यवाद यात संगती दिसू लागळी. असे 
सांगण्यात आले की बुद्धत्व प्राप्त करू इच्छिणारा जीव हा उर्ध्वमुख होऊन 
पंचवीस ळोक ओलांडून जेथे शून्यच शून्य आहे अक्या लोकात जालो. वज्रयानी म्हणू 
लागले की झल्यतेचा आनंद हा नरनारीसमागमजन्य आनंदासारखा असतों. श्ुन्यता 
म्हणजे एक प्रकारे व्यक्तिगत उन्नयनांची परमोच्च अवस्था. शरन्यतेचे हे एकांगी 
अंग काहीसे उपेक्षित आहे ना रि ह जाती 'हीतयातात वैकरॉच 
ही श्रन्यवा आणि करुणा यांच्या टा येण् ग जमन, पाप्ती, परमसत्याची प्रदीती 
आहे. असे म्हणणे यर न्या ळा क हातान पाच्या छुभगळ संयोगानेच शक्‍य 
म्हणण यथान्यायच नाही काय 2 स्वत; धन्य झाल्याशिवाय, निरपवाद 
नि;स्वा्थता अंगी बाणल्याशिवाय करुणाकमलिनीचे पूर्ण विकसन बसे रे न 
आहे ! महायानानंतरच्या मंत्रयान, वजयान क हसं बरी नेरे बँगिय 
ह ? हीढचक्रयान, सहजयान या अवस्थां- 
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तून तंत्रवाद आणि योगमार्ग यांचा प्रभाव वाढत गेलेळा आहे. या सर्व अबस्थांतून 
दोंन भिन्न लिंगी शक्तींच्या संयोगाची मध्यवती कल्पना संज्ञाभेदाने कायम राहिलेली 
आहे. शरन्यता आणि करुणा हीच जोडी प्रज्ञा आणि उपाय, पद्म आणि बज, काल 
आणि चक्र अशा नामांतराने प्रकट झालेली आहे. तंत्रवबादाच्या प्रभावाने शैवमता- 
लाही ग्रासले आणि तेथे श्रून्यता आणि करुणा या जोडीऐवजी शिव आणि उक्ती 
या जोडीने ठाण मांडळे. या जोड्यांच्या स्वरूपात थोडा भेद आहे. बोद्धपंथात पहिले 
तत्त्व सरीलिंगी तर दुसरे पुहिंगी आहे. शोवमतात याच्या नेमकी उलटी स्थिती आहे. 
दोहोतही भर या दोन तत्त्वांच्या संयोगावर, एकजीध होण्यावर आहे. या जोडीचे 
कधीं इडा आणि पिंगळा, कधी सूर्य आणि चंद्रमा, कधी प्राण आणि उदान असेही 
नामकरण झालेळे आहे. परमसुखप्राप्तीसाठी मिथुनकल्पनेला प्रामुख्य देणारी ही 
तंत्रविद्या तिवेटात प्रथम उदय पावली असे सांगण्यात आळे आहे. तंत्रविद्यांतर्गत 
मिथुनकल्पनेला पुढे विकृतीचे, वामाचाराचे स्वरूप प्राप्त झाळे हे जरी खरे असले तरी 
अद्वेताच्या, एकरूपतेच्या साक्षात्काराच्या रहस्यावर प्रकाश पाडण्याच्या दृष्टीने ही 
मिथुनकल्पना अत्यंत सर्माक आहे हे निर्विवाद आहे. ज्ञानेश्वरांनी अमृतानुभबाच्या 
पहिल्याच प्रकरणात शिवश्क्तीच्या मेहुणाची जी झवीट गोडीची प्रेमक्रीडा वर्णिलेली 
आहे तिच्यातील संपूर्ण स्वारस्य लक्षात येण्यास वज़्रयानी व सहजयानी सिद्धांनी 
पुरस्कारिळेल्या मिथुनकल्पनेचा मार्मिक अभ्यास अतिशय आवद्यक आहे. 


सिद्धसंप्रदायाची वेचारिक बठक 


बज्रयानी ब सहजयानी सिद्धांना जे जीवनदर्शन मान्य होते त्याला आघधार- 
भूत असलेल्या विचारस्तंभांचे स्थूळ निरीक्षण येथे क्रमप्राप्त आहे. यातला पहिला 
महत्त्वाचा विचार कायाप्ताहात्म्याचा, कायासाधनेचा. आधारभूत श्रद्धा ही की 
शरीर हेच सर्वश्रेष्ठ तीथे आहे. गंगा, यमुना, गंगासागर, प्रयाग, वाराणशी, चंद्र- 
सूय या सगळ्या गोष्टी शरीरातच आहेत; बाहेर भटकणे व्यर्थ आहे. म्हणून 
सुप्रसिद्ध सहजयानी सिद्ध सरहपा म्हणतो-- 


एत्थु सें सुरसरि जमुणा, एत्थ सें गंगा साअरु | 
एत्यु पभाग वणारसि, एत्यु से चंद दिवाअरु । 


दोबांचीही धारणा तशीच. शरीरातील सहस्तार चक्रात शिवबाचे ब मूलाधार चक्रात 
शक्तीचे वास्तव्य आहे. शक्ती सर्पिणींच्या रूपात साडेतीन वेढ्यांची बैठक मारून 
बसळेली आहे. या शिबशक्तीच्या मीलनात जीवनाची सफलता आहे. अमृतत्वा'चा 
लाभ आहे. बौद्ध परंपरेतील बज्रयानी, सहजयानी सिद्धांनी या बरम पूणतेच्या 
आनंदाळा सहज म्हणून संबोधिळे आहे. हा आनंद, ही सहज समाधी शरून्यता व 
करुणा किंवा प्रज्ञा ब उपाय यांच्या सम्मीलनानेच शक्‍य आहे. स्वतः साधक हा 
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उपाय. सुंदर रमणी हे प्रज्ञेचे प्रतीक, ही सुंदरी ग्हणजे हाडामांसाची सुंदरी असे 
समजणे चूक आहे. ही सुंदरी म्हणजे साधकाची वृत्ती. या वृत्ती तीन. उच्च 
अवस्थांच्या द्योतक असलेल्या या वृत्तींची नावे मात्र नीच समजल्या गेलेल्या 
जातीतली आहेत. अबधूती, चांडाळी ब डोंवी अबधूतीकडून डोंबीकडे जाणे म्हणजे 
्वैताकडून अद्गैताकडे जाणे आहे. 


कृत्रिम, खडतर नियमनाची, निग्रहाची निरथकता हा सिद्धांनी पुरस्कारिलेला 
इतरा महत्त्वाचा विचार. पारमार्थिक कल्याणाशी अपरिहार्यपणे संटय़ समजल्या 
गेलेल्या देहदंडनाळा व वाह्मप्रक्रियांना छडकावून छावणारा हा विचार उघड उघड 
क्रांतिकारी स्वरूपाचा आहे. त्या दृष्टीने पाहता सिद्धांचा गट हा आध्यात्मिक 
क्षेत्राता डावा गट आहे. वाह्याचाराला, कर्मकांडाला, रूढींना सिद्धांचा कडवा 
विरोध आहे. स्वाभाविक प्रबरत्तींना दडपून न टाकता त्यांना योग्य वळण देऊन 
त्यांच्या द्वारे सिद्धी मिळवा असा त्यांचा संदेश आहे. भगवान वुद्धाने कठोर 
दमनाऐबजी मध्यममार्गावर जो मर दिलेला आहे तो या सहजतेच्या तत्त्वज्ञानाला 
जवळचा आहे. प्रज्ञा आणि उपाय म्हणजे स्त्री-तत्त्व आणि पुरुष-तत्त्व यांच्या संयोगाची 
आवश्यकता सहज सिद्धांनीही प्रतिपादिळेली आहे; पण ती सैद्धान्तिक भूमिकेवरून, 
एक योगसाधना म्हणून. उच्छुंखलतेला, स्वैराचाराला उत्तजन देण्याकरिता नव्हे, उल्ट 
आज्रणाच्या शुद्धतेबर सगळ्या सहजयांनी सिद्धांचा कटाक्ष आहे. दुदेंबाने या सहज- 
वादात भोगवाद शिरला, व्यभिचार बळावला. क्नांतिगंगेच्या प्रवाहावर जणु शेबाळाचा 
“र अमला. उपमानाने उपमेयाळा पूर्णपणे गिळून टाकण्याचा हा परिणाम, पुढे 
दांमिक कृत्रिमतेच्या, बाह्य निर्थक आडंबराच्या निष्कारण कायाक्लेश्ाच्या पोकळ- 
पणाची पूर्ण खात्री पटलेल्या महात्मा कबीराने सहजवादाच्या शुद्ध स्वरूपाचा 
पुरस्कार केला. 
सहज सहज सब कोड कहे, सहज न चीन्हे कोड 
जिन सहजे विषया तजी, सहज कहावे सोइ । 
सहज सहज स कोड कहे सहज न व्ीन्हे कोई, 
अन सहजे हरिजी मिले, सहज कही जे सोइ || 
त्याने, म्हणूनच, सहज समाधीचा उपदेश केलाः 
साधो, सहज समाधि भली । 
गुरुपरताप व्‌ दिन ते लागी, जुग जुग अधिक चली ॥ 
जह बह डोटे, सो परिच्चयी, जो जो करूं सो पूजा | 
विघिनिषेधांच्या, विविध उपाघींच्या पलीकडे 


र असलेली व आं ह 
ही समाधी संतत्रष्ट बोखामेळ्याने सुद्धा अचुमविळेळी दतेवर न यक 
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अखंड समाधी होऊन ठेले मन । गेले देह भान विसरोनी । 
विधिनिषेध भेणे न मोडे समाधी । तुटली उपाधी लिगाडाची | 
चालता बोलता न मोडे समाधी । मुळ अंतरशुद्धी कारण हे | 
म्बोखा म्हणे ऐसा समाधी सोहळा । जाणे तो विरळा लक्षामाजी । 


पुस्तकी पांडित्यांचे विडंबन ही सिद्धांच्या तत्त्वज्ञानातठी तिसरी महत्त्वाची 
वस्तू. स्वानुभूतीची, सहजानुभूतीची महती मनोमन पटल्याची ही खूण, खरी खूण, 
हे श्ून्यप्रतीतीचे, आत्मानंदळव्धीचे क्षेत्र आहे. येथे शब्द कुचकामाचा आहे. 
आम्मप्रतीतीच्या मार्गावरील प्रवाद्याला ही शब्दाची, पुस्तकी वित्रेची, पांडित्याची 
शिदोरी सर्वस्वी निरुपयोगी असल्याचे ज्ञाने्ांनी ठासून सांगितले आहे 


किंबहुना शब्दु । स्मरणदानी प्रसिद्ध । 
परी ययाही संबंधु । नाही येथे || 

समर्थांचाही या वाबतीतळा इषारा खणखणीत आहे-- | 
बहू शास्त्र घुंडाळिता वाड आहे | जया निश्चयो येक तोही न साहे । 
सती भांडती शास्त्रवोधे विरोधे । गती खुंटत़ी ज्ञानबोघे प्रबोधे ॥। 
श्रती न्याय भीमांसके तर्कशास्त्र । स्मृती वेद वेदांतवाक्ये विचित्रे । 
स्वये शोष मोनावला स्थीर आहे । मना सर्व जाणीव सांडूनि राहे ॥ 


यापेक्षाही कठोर सूर सहजयानी सिद्ध सरहपा ( सरोरुहपाद ) यांनी काढलेला 
आहे. त्यांनी पांडित्या'चा, शास्त्रप्रामाण्याचा, शास्त्रप्रामाण्याला डोक्यावर घेणाऱ्या 
ब्राह्मणधर्माचा केळेला निषेध फारच प्रखर आहे. ब्राह्मण वेदांचा अभ्यास करतात, 
पण त्यांना परमार्थांचे रहस्य कळलेले नाही असे त्यांचे म्हणणे म्हणजे-- 


ब्रह्मणोहि न जानंत हि भेऊ, एवइ पढिअउ ए चचउवेउ | 


सिद्धांना मान्य असलेल्या तत्त्वज्ञानाचे चवथे भाधारभूत तत्व ब्राह्मणधर्माच्या 
सामाजिक विषमतेच्या विरोधाचे आहे. हा विरोध किती तीव्र आहे, किती तिखट 
आहे, किती खोळ आहे याची काहीशी कल्पना पं. हजारीप्रसाद द्विवेदी यांनी 
आपल्या “ हिंदी साहित्य की भूमिका ' या पुस्तकात सरहपांच्या भूमिकेचा जो 
अनुवाद दिला आहे त्यावरून सहज येण्यासारखी आहे. सरहपा म्हणतात, “ ब्राह्मण 
ब्रह्मके सुखसे उत्पन्न हुए थे; जब हुए थे तब हुए थे। इस समय तोवे भी दुसरे 
जिस प्रकार पैदा होते हे वैसे ही पेदा होते हे | तो फिर ब्राह्मणत्व रहा कहा ! 
यदि कहे की संस्कारसे ब्राह्मण होता है तो 'ाण्डाळ को भी संस्कार दो, वह भी 
*. त्राह्मण हो जाय; यदि कहो कि वेद पढनेसे कोई ब्राह्मण होता हे तो क्यों नही 
'चाण्डालोंको भी वेद पढाकर ब्राह्मण हो जाने देते? सच पूछो तो शक्र भीतो 
व्याकरणादि पढते हे और इन व्याकरणादिंमें भी तो वेदके शब्द हे, फिर द्यद्रोंका 
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भी तो वेद पढना हो ही गया | और यदि आगमें घी देनेसे सुक्ति होती हो तो 
सबको क्यों नहीं देने देते ताकि सत्र मुक्त हो जाय ? होम करनेसे मुक्ति होती हो 
या नही, धुआ ल्गनेसे ओखोको कष्ट जरुर होता है । व्राह्मण ' ब्रह्मज्ञान ब्रह्मज्ञान 
' चिछाया करता है । अव्वळ तो उनके अथर्व वेद की सत्ता ही नही है, फिर और 
तीन वेदोंके पाठ भी सिद्ध नहीं, इसळ्ये वेदका कोई प्रामाण्य ही नही हे । वेद 
तो. परमार्थ नही है, वह तो शून्यकी शिक्षा नहीं देता, वह तो एक व्यर्थकी 
बकवास हे । 


मचा रहस्यवाद हा सिद्धांच्या तत्वज्ञानाचा पाचवा पेळू. याचा रोख उघड उघड 
वै दिसतो. “ लावा पाहू आमच्या कूट, प्रतीकात्मक व संकेतबहळ गीतांचा 
अर्थ १? असे जणू त्यांनी वैदिक परंपरेच्या भक्तांना आव्हान दिलेले दिसते. 
सिद्धसांप्रदायिकांना: मात्र ही कूटता दुर्बोध वाटणे शक्‍य नव्हते. सिद्धांची साधनाही 
गोपनीय होती; तीत एक प्रकारची गूढुता होती. 

गुरुमाहात्ग्य हा सिद्ध संप्रदायाचा आणखी एक उल्लेखनीय विदोष. या 
संप्रदायाच्या साधनेच्या गुह्य स्वरूपामुळे हा विशेष अपरिहार्य झालेला आहे. येथे 
साधनेतील सफलता ही गुंरूच्या मार्गदरानाशिवाय, ' गुरूकृपेशिवाय अशक्य आहे, 
असंभाव्य आहे. सरहपा म्हणतात की केवळ श्ास्त्राथ्ययन करणे मरुस्थलावर इक 
डून तिकडे तहानलेल्या अवस्थेत हिंडण्यासारखे आहे; उत्सुकलेल्या अवस्थेत धावत 
घावत क गुरूच्या उपदेशामृताचे प्राश्नान जो करणार नाही त्याचे आयुष्य 
व्यथ आहे ! 


गुरु-उवएसे अमिअ-रसु, घाव ण पीअउ जेहि । 
वबहु-सत्यथ-मरुत्थलहि, तिसिए मरिअउ तेहि ।॥। 
नाथसंप्रदाय 

त अस्ता हा सहा प्रमुख लक्षणांनी संपन्न असलेला सिद्धसंप्रदाय. हा संप्रदाय 
अता पादक मताच्या शत्रुत्वाच्या भूमिकेवर दंड ठोकून उभा आहे, तसे आपण 
सा नये असे काही विद्वानांचे म्हणणे आहे. काहींच्या मते, 
प हा बाडपरपरेता आहे तर काहींच्या मते तो शेवपरंपरेतला आहे. 
य ही प्रकटपणे वेदवाह्य, _शेबही, मुळात वेदबाह्य. आदिनाथ हे शैब- 
ती आद्य प्रबतक, ते शिवाचे अवतार; आणि शिवाचे अवैदिकत्ब ब आर्ये- 
न मह रडला निविबाद, उन्हा, * नाथ ? या संजश्ेचा जो एक अर्थ लावण्यात 
“य? म्हणजे क 1 सारखा आहे. ' ना? म्हणजे अनादि रूप :,' 
थती. तेव्हा णी क 

आघारभूत असलेला अनादी घर, नाथमत म्हणजे भुबनत्रयाच्या स्थितीला 
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नाकारोडनादि रूपं थकार: स्थाप्यते सदा । 
सुवनत्रयमेवैकः श्री गोरक्ष नमोस्तुते ॥ 


हे अनादित्ब म्हणजे नाथसंप्रदायाच्या परंपरेचे प्राचीनत्व म्हणजे वेदपूर्वत्व म्हण- 
जेच वेदबाह्यत्व समजावे काय ! मूळ दैवागम जो कोणता असेल तो वेदबाह्य 
असावा असे ' भारतीय ददनसंग्रह'कार द. वा. जोग यांनी आपले मत मांडळे आहे. 
या नाथसंप्रदायाळा सिद्ध मत, योग मार्ग, अवधूत मत, अशी जी इतर नावे दिलेली 
आढळतात, ती या संप्रदायाच्या बाह्याचारविरोधाची आणि शरीरालाच सर्व साधनांचा 
आधार मानण्याच्या आणि चित्तद्यद्धीवर व योगमार्गावर विशेष भर देण्याच्या 
प्रवृत्तीची द्योतक आहेत. ' मऱ्हाटी संस्कृती काही समस्या ? कार शं. बा. जोशी यांनी 
या संप्रदायातील गुरूमाहात्म्याचा धागा पकडून त्यातून त्याच्यासाठी त्यांनी * गुरुमागे ? 
हे नाव विणले आहे. हा योग्यांचा, अवघूतांचा, सिद्धांचा मार्ग. याची मूळ भूमिका 
भक्तिमार्गाचा आसरा न घेण्याची. सिद्धमतातील भक्तीचा हा अभाव तुलसीदासजींच्या 
श्रीरामचरितमानसातील प्रारंभीच्या 


भबानी शंकरो वन्दे श्रद्धाविश्वासरूपिणी 
याभ्यांविना न पश्‍यन्ति सिद्धाः स्वान्तःस्थमीशवरम्‌ । 


या नमनपर “हेकात फार मार्मिकपणे सूचित केलेला आहे. त्याचप्रमाणे * गोरख 
जगायो जोग । भगति भगायो लोग । ? ही त्यांची उक्तीही त्या दृष्टीने समपैक 
आणि सार्थ वाटण्यासारखी आहे. या नाथसंप्रदायाची उदयभूमी म्हणून उत्तर 
हिंदुस्थानातील अनेक स्थलविशेषांचा आणि प्रदेशविशेषांचा उल्लेख करण्यात आला 
आहे. नगर जिल्ह्यातील वृद्धेश्वरांचा डोंगर हे आदिनाथाचे स्थान असून तेथेच हा 
संप्रदाय प्रथभ अवतीर्ण झाळा असा विचार सरदार मिरीकरांनी मांडलेला आहे. सर्व 
उपलब्ध पुराव्यांची पाहणी करून श्री. रा. चिं. ढेरे यांनी जो निष्कषं काढलेला आहे 
तो हा की “ नाथसंप्रदायाची उदयभूमी दक्षिणेतील श्री शौल-कदलीबन ही असून, 
आंत्रकर्नाटक-महाराष्ट्र ही नाथसंप्रदायाची प्रथम लीलास्थली आहें. ” अनेक शाखांनी 
आणि अनेक परंपरांनी संपन्न असलेल्या या संप्रदायातील विशेष संस्मरणीय व्यक्ती 
दोनच. मत्स्येंद्रनाथ आणि गोरखनाथ. मत्स्येंद्रनाथ हे स्थूल अंदाजाने दहाव्या शतकाच्या 
उत्तराधांतले. मस्स्येंद्र मूळचे सिद्धमागी. योगातून, इंद्रियनिग्रहातून शिवशक्ती समरसी- 
करण साधणारे, यमनियमांचे यथायोग्य पालन करून अष्टांगयोंग साधून समाधिसुख 
अनुभविणारे. पुढे ते श्रीशलस्थ-कदलीबनातीळ योगिनींच्या मेळाव्यात झाले कोल्ज्ञा- 
नाचे लोभी. योगापेक्षा भोग हाच मोक्षप्रातीचा सहज ब सोपा मार्ग आहे असे 
मनःपूर्वक समजणारे. मत्स्येंद्रांना त्यांच्या या भोगव्याप्त कोल्साधनेच्या मोहपाज्यातून 
त्यांच्या विख्यात शिष्यवराने म्हणजे गोरक्षनाथाने बाहेर काढले आणि त्यांच्या जीव- 
नाला पूर्ववत बिशुद्ध योगामार्गाचे वळण लावून दिले. 
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गोरखनाथ : 


मत्तयेंद्रशिष्य गोरखनाथ म्हणजे, भारताच्या आध्यात्मिक जीवनावर जिचा 
अभूतपूर्व प्रभाव पडलेला आहे अशी अनन्यसाधारण कोटीतली अविस्मरणीय 
व्यक्ती. किंबहुना असे म्हणू या की गोरखनाथ म्हणजे भारतीय परमार्थसाधनेच्या 
पर्वतश्रेणीतीळ एक' उत्तुंग शिखर ! त्यांचे कतृत्व स्थूळ अंदाजाने इ. स. १०५० ते 
इ. स. ११८० या कालखंडात आकारास आलेले. श्री. ज्ञानदेवांनी गोरक्षनाथांच्चा 
गोरव करताना त्यांच्यासंबंधी * योगाव्जिनीसरोवर * आणि ' विषयविश्वंसैकवीर 
ही जी दोन विशेषणे वापरली आहेत ती अतिशय अर्थपूर्ण आहेत. या दोन 
विदेषणांत ज्ञानदेवांनी गोरक्षनाथांच्या कर्तृत्वाचे सारच थोडक्यात व अत्यंत समर्पक 
शब्दांत सांगून टाकळे आहे. पं. हजारीप्रसाद द्रिवेदी यांनी आपल्या “ नाथसंप्रदाय ? 
नामक पुस्तकात गोरक्षमहतीचे यथार्थ दद्दान घडविले आहे. त्यांनी लिहिले झाहेः 
“ गोरक्षनाथ ने योगमार्ग को एक बहुत ही व्यवस्थित रूप दिया है । उन्होने 
शेवप्रत्यमिज्ञादरीन के सिद्धान्तो के आघारपर बहुधाविसस्त कायायोग के साधनां 
को व्यवस्थित किया है, आत्मानुभूति ओर शैव परंपरा के सामंजस्य से चक्तो की 
संख्या नियत की, उन दिनों अत्यंत प्रचलित वज्र्‍रयानी साधना के पारिभाषिक 
शब्दोंके सांव्रतिक अर्थ को बल्पूर्वक पारमार्थिक रूप दिया और अब्राह्मण उद्गमसे 
उद्‌भूत और संपूर्ण ब्राह्मणविरोधी साधनमार्गको इस प्रकार संत्कत किया 
कि उसका रूदिविरोधी रूप ज्यों का त्यो वना रहा । परन्तु उतकी अरिक्षाजन्य 
प्रमादपूर्ण रूदियॉ परिष्कृत हो गई । उन्हॉने लोकभाषा को भी अपने उपदेक्यो का 
माध्यम बनाया । ”? 


गोरखनाथांचे पारमाथिक कतंत्व 


| या संप्रदायातही परिवर्तन घडन आले 
शा ई न आले, 
का कोलमार्ग आणि जालंघारपाद व कृष्णपाद यांचा नहि पंथ हे 
र 
010 पगायीक व. ह. प्रकटपणे रूढा'चारविरोधी आणि 
* ता वामाचारांविरुद्धच गोरक्षनाथांनी सुसंघटेत आंदोलन उभे केले 


१ 
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- स्वतः हठयोगाला उचलून धरले. कुंडलिनीच्या उद्‌बोधनाने हठात्‌ मोक्षाचे द्वार 
उघडले जाते अशी या हठयोगाची भूमिका आहे. “ह? म्हणजे सूर्य, ' ठ? 
म्हणजे चंद्र, 
हकारः कथितः सूर्येष्ठकारश्रेद्र उच्यते 
सूर्याचंद्रमसोर्योगात हठयोगो निगच्यते ॥ 
सूर्याने प्राणवायू सूचित केला जातो आणि चंद्राने अपानवायू. दोहोंचा योग साधून 
म्हणजेच प्राणायाम करून वायूचा निरोध करणे म्हणजे हठयोग. दुसराही अर्थ 
आहे. सुर्य म्हणजे इडा आणि चंद्र म्हणजे पिंगळा. या दोन्ही नाड्यांना थांबवून 
सुघुमरा मार्गाने प्राणवायू संचारित करणे म्हणजे हठयोग. प्राणबायूचे निरोधन 
आणि कुंडलिंनीचे उद्‌बोधन यांवर आधारलेली हठयोगांतर्गग शारीरसाधना 
ही अमरत्व प्राप्त करून देणारी आहे. झुक्र, वायू, आणि भन ही शरीरसंचालन 
करणारी तीन तत्वे. त्यातही शुक्र सुख्य. त्याची गती स्वभावतःच अधोमुखी; त्याला 
ऊध्वेसुखी केल्याने अमरप्राती. हा शुक्र म्हणजे सूर्य, हाच कालाग्नी. हीच शक्ती. 
त्यामुळे साहजिकच हठयोगात संयम आणि ब्रह्मचर्य यांची अनिवीर्य आव्यकता ब 
अपार महती. त्यामुळेच तर गोरखबानी असंयत आचारांच्या अविक्षेपाने निनाद- 
ळेळी आढळून येते. गोरखनाथ सांगतात की आमचा पंथ प्रखर आहे, कठीण 
आहे, त्यात इंद्रियनिग्नरहावर भर आहे. आणि इंद्रियनिग्रह करून योगसाधना 
करणाऱ्याला मृत्यूचे कते भय आहे? 1 
गोरख कहे हमारा षरतर पंथ । जिभ्या इंद्री दीजे बंध । 
जोग जुगति मैं रहे समाय । ता जोगी कू कला न षाय ॥ 
हे अवधूता, मांसमक्षणाने दयाधर्माचा नाश होतो; मदिराप्राश्ननाने प्राण नैराश्याने 
व्यापला जातो आणि भांगेच्या सेवनाने ज्ञान, ध्यान यांचा लोप होतो. या प्राण्यांना 
यमाच्या दरबारात रडावे लागते-- ” 
6 अवंधू मांस भत दया धरम का नास । मद्‌ पीवत तहा प्राण निरास । 
भागि भंषेत ग्यान ध्यान षोवंत । जम दरबारी ते प्राणी रोवंत || ” 
पोथीबाद, जातिवाद, रूढिवाद, पुरोहितवाद यांना अन्य योगमार्गी संप्रदायां- 
प्रमाणे, गोरखनाथांचाही कडवा विरोध. गोरखबानीत त्यासुळे पुस्तकी पंडितांचा 
उपहास सापडावा हे स्वाभाविक. हा उपहास एके ठिकाणी कसा मार्मिक ढंगाने 
केळा आहे तो पाहा : 
गिगनि मंडलि गै गाय वियाई कागद दही जमाया 
छांछि छांणि पिंडता पीवीं चिंधा माषण खाया ।। 
याचा तालर्यार्थ असा की गगनमंडलामध्ये अनुभूतीच्या शिखरावर पोहो'बल्यावर 
सिद्धांना परमानुभूतीची प्राप्ती झाली. ही परमानुभूती म्हणजेच गाय, या गायीचे 
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दूध काढण्यात आले. उपनिषदांतील ग्रंथांच्या रूपाने या दुधाचे दही जमविण्यात 
आले. पंडितांनी हे दही घुसळले, त्यातून निघालेल्या ताकावर ते संतृष्ट राहिले. 
त्यातून जे लोणी निघाळे ते सिद्धांनी मटकावले ! पंडितांनी शब्दातच समाधान 
मानले; सिद्धांनी खरे ज्ञान मिळविले ! 
कथनी आणि करणी, बोलणे आणि वागणे यात संवाद राखण्यावर गोरख- 
नाथांचा विरोष कटाक्ष. गोरक्षोत्तर नाथसंप्रदायातीळ योगमार्गात त्यामुळे आ'चरण- 
अुद्धतेला, संयमाळा निरपवाद परिपालनाचे स्थान मिळाले आहे. गोरक्षनाथांची 
संयमाची कल्पना जीवनव्यापी असल्यामुळे त्यांनी आहारातील अतिरेकाचा ब 
तज्जन्य संभान्य कायिक स्थूलतेचाही निषेध केला आहे--- 
बडे बडे कूले मोटे मोटे पेट । नही रे पूता गुरु सों भेट । 
बड बड काया निरमळ नेत । भड रे पूता गुरु सों भेट ।॥ 
नाथसंप्रदाय हा गुरुमहिम्याच्या प्रकषाने फुललेला आहे. निगुरा न रहिबा ? 
( गुरुहीन राहू नये ) ) असा गोरक्षनाथांचा स्पष्ट आदेश आहे. : गोरक्षसिद्धान्त- 
संग्रहा “च्या आरंभीच, गुरू हा समस्त श्रेयांचे मूल आहे असा त्याचा गोंरव 
वर्णिलेला आहे. अवधुतच गुरू होण्यास पात्र आहे, अवधूत कोण £ तर ज्याच्या 
बाकयावाक्यात वेदांचा निवास आहे, ज्याचे प्रत्येक पाऊल म्हणजे तीथस्थान 


भाहे, ज्याच्या दृष्टीत कैवल्य विराजमान आहे, जो त्यागभोग या दृंद्रापासून अलिप्त 
आहे व जो वर्णाश्रमातीत आहे! 


नाथसंप्रदाय आणि शंकराचार्य यात विरोध दिसतो. ज्ञानदेव हे नाथसंप्रदा- 
यातले. त्यांच्या ज्ञानेश्वरीला “ नाथसंप्रदायाची थोरी । प्रकट केली ज्ञानेश्वरी | ? या 
शब्दात निळोबारायांनीं गौरविळेले. अद्या या नाथसंप्रदायाने ' गोरक्षसिद्धान्तांश्तील 
एका कथेत सांगितल्याम्रमाणे अद्वेतवादी शकरार्‍चायाना पराभूत केले, एका कापालि- 
काचे रूप धारण केलेल्या भेरवाने शेकराचायाना त्यांच्या अद्वैतवादाचे अपुरेपण 
पटवून दिले. या कथेचा ध्वनी स्पष्ट आहे. तो हा की जे सत्य आहे, जे समतत्त्व 
आहे ते द्वैत अद्वेत या इंद्राच्या पलीकडचे आहे, ते द्वैताद्वेतविलक्षण आहे, म्हणूनच 
अवधूत गीतेत म्हटले आ 


0 च 

अत केचिदिच्छन्ति द्वेतमिच्छन्ति 'चापरे | 

समतत्बं न जानास्ति द्वेताद्वैतविलक्षणम्‌ )) 

तात्ययीथे हा की शांकरवेदान्त हा अद्वेतवादी आ? ॥ हा द्वेतद्र 

ता [ह तर नाथमार्ग हा द्वैतद्वेता- 

विलक्षणवादी आहे. न्य 
पुन्हा, शांकर वेदान्तातीळल ब्रह्म-मायाप्रकरण 

शक्तिप्रकरण यात एकरूपता सिद्ध करणे कठीण 


रानात आधार शोधणेही व्यथ आहे. शक्ती मायेहू 


आणि नाथपंथातील शिव 
आहे. विवर्तबादाला नाथपंथतत्त्व- 
हून स्वरूपतः मिन्न आहे. ' शिव व 
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शाक्ती यांचा संबंध आणि ब्रह्म व माया यांचा संबंध या दोन वेगळ्या वस्तू आहेत. 
ज्ञानदेवांनी ज्याप्रमाणे : अमृतानुभवा"च्या पहिल्याच ओवीत देवोदेवीला नमन केले 
आहे त्याचप्रमाणे गोरक्षनाथांनी आपल्या ' सिद्ध-सिद्धान्तपद्धती 'मध्ये शक्तियुक्त 
अक्या जगद्गुरू आदिनाथाला नमस्कार केलेला आहे. “ आदिनाथ नमस्कृत्य 
शक्तियुक्त॑ जगद्गुरुम्‌ । '? शिव-जक्तिसंबंधस्वरूपावर प्रकाश टाकतांना सांगण्यात आले 
आहे की-- 


शिवस्याभ्यन्तरे शक्तिः शक्तेराभ्यन्तरः शिवः | 
०». उऊ. 
अन्तरं नैव जानीयात्‌ चन्द्रचन्द्रिकयोरिव ।। 


जसे चंद्र आणि वांद्रिका तसे शिव आणि शक्ति. शक्तियुक्त शिव हेच अंतिम सत्य. 
: ते स्वयंप्रकाश, 'स्वसंवेद्य, अनन्त, अविनाशी, व्यक्ताव्यक्तविवर्जित आणि द्वेताद्वेत- 
विलक्षण आहे. ? शक्तीशिवाय शिव हा केवळ शब आहे; इतका त्यांच्यात अभेद 
आहे. विश्वाचे विकसन व संकोचीभवन हा सगळा या शक्तीचा विलास आहे. 
शिवशक्तीचे सामस्यरूप असलेली सहजसमाधी हें नाथपंथाला मान्य असलेले लक्ष्य 
आहे. ही सहजसमाधी म्हणजेच खरा मोक्ष. गोरक्षनाथांच्या नावावर मोडणाऱ्या 
: अमरौघधद्यासनम्‌ ? या ग्रंथात मोक्षासंबंधीच्या अन्य कल्पना मूखपणाच्या आहेत 
असे म्हटले आहे--- 


“ अहो मूर्खता लोकस्य । केचिद्रदन्ति शभाश्युमकर्मबिच्छेदनं मोक्ष: | केचिद्‌ 
बदन्ति वेदपाठाश्रिते मोक्ष' । केचिद्‌ वदन्ति ध्यानकलाकरणसंबद्धप्रयोगसंभवेन 
रूपबिन्दुनादैतन्य पिण्डाकाशलक्षणो मोक्षः । केचित्‌ वदन्ति निरालम्बनलक्षणो मोक्ष: । 
केचिव्ददन्ति पूजा-पूजक-मद्य मांसादि सुरत प्रसंगानंदलक्षणो मोक्ष: । केचिद्‌ वदन्ति 
मूलकन्दल्लोसित कुण्डलीसंचारल्क्षणो मोक्षः । केचिद्‌ बदन्ति सुसमदृष्टि निपातलश्षणो 
मोक्षः । इत्येबंविद्रे भावनाश्रित लक्षणो मोक्षो न भबति । अथ मोक्षपदं कथ्यते-- 

यत्र सहजसमाधिक्रमेण मनसा मनः समालोकक्‍्यते स एव मोक्ष: ॥। 


गोरखनाथांची साझाजिक कामगिरी 


गोरक्षनाथांची सामाजिक कामगिरीही भव्य आणि अपूर्व आहे. त्यांच्या 
अवतारकार्यांचा काळ हा भारताच्या इतिहातातीळ विलक्षण उल्थापालथीचा काळ, 
त्या काळी भारतीय राष्ट्रचंद्रालळा मुसलमानी आक्रमणाच्या राहूने ग्रासावयाला 
सुरुवात केली होती. बिक्त तंत्रसाधनेच्या बाढत्या ओढीमुळे तत्कालीन पारमार्थिक 
जीवनाची पावित्र्याची बैठक ढासळू लागली होती. ब्राह्मणधर्माने आपल्या प्रभावाचे 
पाश आवळायला सुरुवात केली होती; पण त्याचबरोबर ब्राह्मण आणि वेद यांचे 
प्रामाण्य आणि प्राधान्य न मानणाऱ्या बौद्धांचा, शाक्तांचा ब रोबांचा एक मोठा 
ससुदाय प्रधळ होऊ लागला होता. वेदबाह्य समजल्या गेलेल्या पाशुपत मता'चा बराच . 
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बोलबाला झाला होता. मत्स्येंद्रपुरस्कृत कोळसा धनेतळा व्राह्मणविरो'धी स्वर स्पष्टपणे'च 
जाणवत होता. प्रस्तुत कालविशेषासंबंधी विवेचन करताना पं. हजारीप्रसाद द्विवेदी 
यांनी आपल्या “ मध्यकालीन धर्मसाधना? व नाथसंप्रदाय ? या पुस्तकांतून जे 
मत मांडळे आहे, ते निःसंशय विचारा आहे. ते असे : सुमारे १० व्या दातकात 
ब्राह्मणधर्माचे आसन 'चांगलेच स्थिर भाणि बळकट झाले होते, त्याच वेळी सुसलमानी 
आक्रमणामुळे या देशावर अक्षरशः अभूतपूर्व असे सांस्कृतिक संकट कोसळले होते. 
सुसळ्मानांच्या येण्यामुळे सगळा देश दोन प्रतिस्पर्धा धार्मिक दलात विभागळा गेला- 
हिंदू आणि मुसल्मान; वेद मानणारे आणि वेद न मानणारे. बौद्ध, शैब व शाक्त 
यांच्यातळे अनेक संप्रदाय त्यामुळे, हिंदू नाही आणि मुसलमानही नाही अद्या सीमा- 
भूमीत सापडले. त्यापैकी काही संप्रदाय वेदाचाराला अत्यंत निम्न कोटीचा आचार 
मानण्याइकके कट्टर वेदविरोधी असलेले, अश्या परिस्थितीत त्यातल्या काही संप्र- 
दायांनी इस्लामचे अनुयायित्व पत्करले. शैबातले व शाक्तातले काही संप्रदाय, आपल्या 
वेदनिष्ठेची ग्वाही गाजवून, ब्राह्मणधर्माच्या आश्रयाला आले; वैदिक म्हणवून घेण्यात 
काही खास प्रतिष्ठा आहे असे समजण्याच्या आजतागायत प्रभावक्षम राहिलेल्या 
प्रत्तिविशोषाला ते बळी पडले. हे दोन्ही मार्ग मान्य नसलेले बौद्धातले, शेबातले ब 
शाक्तातळे अनेक संप्रदाय गोरक्षनाथांच्या नाथसंप्रदायाच्या छत्राखाली संघटित झाले. 
बोड, मुसलमान, स्त्रिया, द्रूद्, अंत्यज --यांना आपुलकीने जवळ करण्याचे सहूद- 
यतेचे व्यापक सामाजिक धोरण गोरक्षनाथांच्या नेतृत्वाखाली नाथपंथाने अंगिकारले. 


दहावे ते बारावे दातक-या कालविज्ञेषाची वेशिष्ट्ये : 
ब्राह्मणघर्माची उजितावस्था 


दहावे-अकरावे-वारावे शतक हा जो नाथ, सिद्ध व अन्य योगप्रधान संप्रदा- 
यांच्या वर्चस्वाचा काळ, तोच मराठी वाड्ययाचा प्रारंभिक उदयकाल. या उदयकाळात 
पवेश्य करून पाचीन मराठी बाढ्ययाच्या परिचयाला व परामषाळा प्रारंम करण्यापूर्वी 
त्या काळी जागत असलेल्या विविध शक्तींचे स्वरूप थोडक्यात केवळ सूत्ररूपाने 
आपल्या डोळ्यापुढे असू देणे आवश्यक आहे; 


१. सैंधव आणि आर्थ या 


ध र ; च्यातला संग्राम हा भारताच्या इतिहासातला 
पाहेळा भीषण सांस्कृतिक संग्राम. डक 


ऱकति यातूनच पुढे वेद आणि ब्राह्मणप्रामुख्याची 
चैठक असलेला वणधम यांच्या अमिमानाला याणवतू जपणारा एक पक्ष आणि वेद 
वे वणधम यांचे प्रामाण्य न मानणारा डसरा पक्ष - असा संघर्ष निर्माण झाला. 
उपरिनिर्दिष्ट कालविशेषातही हा संघर्ष पेटलेलाच राहिला. | 


६ उप त. व 
कच्या सध्या झआामची सरशी आहे? असे आस्मविश्वासपूर्वक आव्हान 
"गावध्यॉ-्यया काली आझणधर्माला प्रास झाली. ब्राह्मणधर्म हा 
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आपल्या शुद्ध वैदिक बेठकीवर कधीच स्थिर राहिला नाही. अगदी अवैदिक म्हण- 
विल्या जाणाऱ्या पंथांच्या आणि संप्रदायांच्या भाचारविचारांच्या प्रभावापासून 
त्याहा सर्वस्वी अलिप्त राहणे शक्‍य झाले नाही. स्मार्तमत यातलेच. स्मृतिनिर्दिष्ट 
धर्गव्यवस्थेळा धरून चालणारे. तीर्थयात्रा, वर्णव्यवस्था, त्रते, उपवास, स्वर्ग-नरक, 
पितृश्राद्ध इत्यादींवर विश्वास ठेवणारे. । 

३. या स्मार्तधर्माळा, पुरोहितांना प्रिय असलेल्या कमेठ कमकांडाला 
निरनिराळ्या संप्रदायातील सिद्धांकडून प्रखर विरोध सहन करावा लागला. बाह्याचार 
निर्थक. आहेत, वेदांचे, द्यासत्रांचे अध्ययन करणे म्हणजे डोक्याला नसता शीण 
देणे आहे, तीर्थयात्रा, मूर्तिपूजा हे व्यर्थ उपक्रम आहेत; स्मृतींनी उपदेशिलेला 
आचारमार्ग चुकीचा आहे, जातिप्रथा खोटी आहे--असल्या विचारसरणीचा 
वाममार्गी योगी, कापालिक, पाश्युपत, वज्रयानी, जञेन--अक्या जवळजवळ सर्वच 
संप्रदायांच्या साधूंनी, सिद्धांनी खणखणीत पुरस्कार केला. या पुरस्काराची सोम्य 
चुणुक म्हणून जैन साधक जोइन्दु कायं म्हणतो ते पाहा : तो म्हणतो देवता देवळात 
नाही, दगडात नाही, चन्दनप्रभती लेप्य पदार्थात नाही, किंवा चित्रात नाही--तो 
अक्षय निरंजन ज्ञानमय शिव समव्ित्तात निवास करतो. 


देउण देउळे णवि सिलए 
णवि लिप्पडइ णवि चित्ति । 
अखय णिरजणु णाण घणु 
सिऊ संठिउ समचित्ति ।| 
तंत्रवाद व योगमागे यांचे प्राबल्य 


&. तंत्रबाद आणि योगमार्ग यांचे प्राबल्य ही या कालविशेषाची सहज ब 
एकदम लक्षात येण्यासारखी ठळक खूण आहे. या दोन्ही गोष्टी सुळात वेदबाह्य 
आहेत, अवैदिक परंपरेतल्या आहेत. अनेक संप्रदाय यांच्या प्रमावकक्षेत आले 
आहेत; पण त्यात एक स्रीत्वसूचक आणि एक पुरुषत्वसूचक अद्या दोन मूल्गामी 
वस्तूंच्या संयोगाची सामरस्याची कल्पना सर्वत्र संज्ञाभेदाच्या आवरणाखाली 
अनुस्यूत आहे. स्थूळ दृष्टीला असे दिसते की तंत्रवादाच्या मोहमयी आकर्षेणापासून 
मुख्यतः जैन ब दक्षिणेकडील वेष्णवसंप्रदाय मुक्त राहिलेले आहेत. 

५. उत्तरेकडे योगमार्गांला घवघवीत उठाव मिळाला तर दक्षिणेकडे परमाल्हाद- 
कारक अशी भक्तिचंद्रिका उदयाला येऊन आस्ते आस्ते तिच्या सौम्य, स्निग्ध, शीतळ 
प्रकाशाने समग्र भरतखंड व्यापून टाकला. भक्तिमाग हा तंत्रमार्गाप्रभाणे ब योगमार्गाप्रमाणे 
मूळत : आर्येतर व अवैदिक. सैंघवात प्रचलित. तरी हे मात्र निविवाद की भक्तिमाउटीला 
खऱ्या ऐश्वर्याच्या अवस्थेला नेऊन पोहोचविले नायनार आणि आळवार या तामिल 


७६ न प्राचीन मराठी वाडमयाचा इतिहास 


प्रांतातील शेब-वेष्णव संतांनी ! साधारणपणे तिसऱ्या शतकापासून नवव्या शतकापर्यंत 
ही तमिल्नाडातीळ भक्तिगंगा दुथडी भरून वाहिली. ही गंगा तदंतर्गत दोन वेगवान 
धारांनी खळाळून उठली. एक घार] इंश्वरापुढे आत्यंतिक शरणागतीची आणि 
दुसरी धारा बोद्ध-जैन मतांच्या जोरकस खंडनाची. 


भकक्‍्तिमार्गे व तसिलप्रबंधम्‌ « 


६, भक्तिमार्गाचा प्रोत्साहक ग्रेथ म्हणून भागवतपुराणाची जी ख्याती आहे,. 
ती न्याय्यच आहें. त्याचवरोवर भक्तिमार्गाच्या उद्दाम प्रचाराचे व पुरस्काराचे उदंड श्रय 
तमिलप्रतरंधमूलाही देणे आवऱ्यक आहे. तमिलप्रवंथात नाथसुनींनी प्रमुख आलवार 
संतांची भक्तिरसपरिप्ट्त अशी भावमधुर पदे संपादित केलेली आहेत. भागवत व 
तमिल्प्रबंधम्‌ हे दोन्ही ग्रंथ दक्षिणेकडे तयार झालेले; दोन्हीही इ. स. नऊच्या 
आगेमागे र्वले गेलेले. भागवत पुराणाच्या रचनेला प्रेरणा दुसऱ्या शतकातच 
ज्यातील काही पदे रचिली गेली अद्या तमिल प्रधरधापासूत मिळाली असावी असे 
जे एक मत मांडण्यात आले आहे ते विचारात घेता असे म्हणावे लागते की 


मध्ययुगीन भारतवर्षात भक्तिआंदोळनात नवे चैतन्य ओतणारा तमिलप्रबंधम्‌ हा 
आद्यग्रंथ आहे. 


७. भक्ती विष्णूची आणि शिवाची. त्यातूनच उभारणी झाली वैष्णव मताची 
आणि शेब मताची. वैष्णव मत उत्तरेकडे कृप्णभक्तीच्या रूपाने रुजले आणि फुलां- 
फळांस आले. या कृष्णभकतीचे उत्तानमधुर स्वरूप १२ व्या शतकातील लक्ष्मणसेन 
राजाच्या जयदेवनामक आश्रित कवीच्या * गीतगोबिंद ? या सुप्रसिद्ध काव्यात प्रकट 
झाले. कृष्णभक्तीचे आगर असलेल्या भागवतपुराणात राघेला स्थान मिळाले नसले तरी 


गीतगोविंदात मात्र राधाकृष्णाची शंगारगभ प्रीती विलोभनीय स्वरूपात बहरास आलेली 


निम्ब्रा्क (इ. स. १११४ ते 


् व स्वरूप मोठे उद्बोधक ठरण्यासारखे 
ह वैष्णवदहानकार म्ह्णून रामानुजांनी ज़े धवकालापासून या 
सध्पावर समन्वयाचे पांघरूण घाल- 
झालेल्या आहेत, रामानुजांची निष्ठा 


संघर्ष आणि या सं 
आलेल्या प्रयत्न या गोष्टी सूचित 
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दुहेरी. एका'च वेळी दोन परस्परविरोधी गोष्टी एकत्र नांदविण्याची जबाबदारी त्यांनी 
पत्करलेली. एकीकडे वेदप्रामाण्य, वरणधर्म व पर्यायाने विषमता यांचे पद्धतशीर 
पोषण करणाऱ्या ब्राह्मणधर्मांची प्रतिष्ठाही सांभाळावयाची आणि त्याचबरोबर 
समाजाच्या सर्व, विदोषतः, खालच्या स्तरातून उदयास आलेल्या अळवार संतांच्या 
भक्तिभावाच्या भेदभावातीत उद्धारक सामर्थ्यालाही मान्यता द्यावयाची. त्यामुळे 
त्यांनी वेदाध्ययनाची परवानगी फक्त त्राह्मणाला दिली. ज्ञान, कर्म व भक्ती हे तिन्ही 
मार्ग फक्त ब्राह्मणांना मोकळे ठेवले: पण प्रपत्तीचे, ईश्वराला सर्वस्व भावे शरण जाण्याचे 
दार मात्र त्यांनी सर्वांकरता उघडे केले ! केवढे हे धैय ! आणि केवढे औदार्य ! 
इश्वराला हरण जाण्याच्या रस्त्यावरून जावयाला कोणाचीही परवानगी लागत 
नाही हे लक्षात घेऊन वैष्णवाचायीनी मोठ्या मनाने घोषणा केली : “ या रस्त्याने 
कोणीही जावे. शरूद्रांनाही आडकाठी नाही.” केवढे धैय आणि केवढे औदाय ! 

८. दक्षिणेकडील सर्व प्रमुख आचार्यांनी दंकरा-चायोच्या तत्वज्ञानाला विरोध 
केला. उत्तरेकडील निर्गुणवादी संत आणि सिद्ध यांच्याकडूनही विरोधच शंकराचार्यांच्या 
वाटेला आला. याचा अर्थ असा की भारतीय इतिहासाच्या मध्ययुगीन कालखंडात 
दोकराचायोच्या तत्त्वज्ञानाच्या प्रभावाला जास्तीत जास्त ओहोटी लागली ! 

९, उत्तरेकडील योगमार्गी सिद्ध आणि दक्षिणेकडील भक्तिमार्गी संत या 
दोघांनीही वेद आणि वर्णधरम यांच्या सत्तेला, * आम्ही तुझी गुलामगिरी मुळीच 
सहन करणार नाही ? असे स्वच्छ सांगितले; आणि ते यथान्यायच झाले; कारण या 
दोन्ही मार्गाचे अनुयायी प्राधान्याने समाजाच्या निम्न कोटीच्या स्तरातून आलेले ! 
योग आणि भक्ती या भारताच्या आध्यात्मिक जीवनातल्या दोन मुख्य शक्‍ती. 
या शक्‍तींची उपासना करणारे मुख्यतः समाजाच्या खालच्या समजल्या गेलेल्या 
जातीतळे आणि ब्राह्मण्यविरोधातठे, भारताचे पारसाथिक जीवन संपन्न करण्याचे 
बहुतांश श्रेय अर्थात्‌ यांचेच. 


शिबोषासता : 


१०, शिब ही प्रस्तुत कालविरोषातील भारताचे पारमार्थिक जीबन पुष्कळच 
प्रमावित करणारी देवता. असे म्हणण्याचे कारण, ज्यांच्या पूज्य व्यक्तींच्या परं- 
परेच्या आद्य स्थानी शिव आहे अशा अनेक संप्रदायांना ब पंथांना या कालखंडात 
मिळालेली मान्यता, काइमीरातीळ प्रत्यमिज्ञा मत, गुजराथ-राजपुतान्यातीळ पाशुपत- 
मत, नाथपंथ, रसेश्वरसंप्रदाय, शाक्त, काळामुख, कापालिक हे सगळे या काळातले 
संप्रदाय शिवोपासक, पाणिनीचे व्याकरणही गोव आगमात समाविष्ट, तामिळनाडात 
ज्याप्रमाणे विष्णुभक्तात अळबार त्याप्रमाणे शिवभक्तात नायनार ख्याती पाबले. 
नाम्बि-आमन्दार-नम्बी या शेवाचार्याने नायनारांच्या भक्तिरसप्रचुर पदांचा ' तिरु- 
उुरइ ? नावाचा संग्रह तयार केलेला आहे. ईश्वरानुभूतीची अभिव्यक्ती करणार्‍या 
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नायनारांच्या या भावोत्कट पदांपासूनच प्रेरणा घेऊन सनातनाचार्यांनी शैवसिद्धातांचे 
दर्शन घडविले आहे. रामानुञाचा समकालीन असलेल्या श्रीकंठाने शिवाद्रैताचे 
तत्वज्ञान मांडलेले आहे. 


श्रीबसवेश्‍वर 


दक्षिणेकडील श्रेबदरानात सामाजिक परिणामांच्या दृष्टीने क्रांतिकारक स्वरूपाचे 
दर्शन वीरशैवाचे. लिंगायत म्हणूनही ओळखले गेलेले, हे कर्नाटकात उद्भवले 
आणि तेथेच मुख्यतः वाढले. शिवभक्तीवर आधारलेले हे मत अति प्राचीन असा 
त्याचा गौरव; पण त्यात नवा प्राण ओतून ते गर्जून सोडणाराचे मर्द नाव वसव. 
श्रीबसवेश्वर, हा नंदीचा अवतार. इ. स. ११२५ हे बालपणीच क्रांतिकारक वृत्ती 
प्रकट करणाऱ्या या वीराचे जन्मवर्ष. बयाच्या आठव्या वर्षीच मोंजीबंधना'चा संस्कार 
करून घेण्याला, त्या संस्काराची निरर्थकता पटवून देऊन, त्यांनी विरोध केला. 
श्िवभक्तीच्या आंदोलनाचे पुनरुज्जीवन करण्याचे पहिले भ्रय, धारवाड जिल्ह्यातील 
अबलूर येथील शिलालेखाच्या आधारे रामय्याला देण्यात येत असले तरी त्या आंदो- 
नाचे नेतेपण पुढे बसवेश्ांकडेच आले; आणि बसवेश्यांच्या जीवनाचे कर्मयोगी व क्रांति- 
कारी स्वरूप लक्षात घेता असे म्हणावे लागते की हे स्वाभाविकच झाले. वसवेद्यांच्या 
या कमंयोगी व क्रांतिकारी जीवनाच्या अनेक खुणा त्यांच्या आयुःपथावर उमटलेल्या 
आहेत. त्यातल्या हया काही खुणा पाहा-त्यांनी जातिभेदाळा व बालविबाहासारख्या 
निरथंक संस्काराच्या प्रचलनावर प्रहार केला. आणि अस्पृ्यतेसारख्या अनिष्ट व 
दृष्ट रूढींना विरोध केला. मिश्रविवाहाळा व विधवांच्या पुनर्विवाहाळा पाठिंबा दिला. 
समतेचा पुरस्कार केळा. गुणहीन ब्राह्मणांच्या वर्चखाळा धक्का दिला. धर्मज्ञान ही 
विशिष्ट वर्गांची मिरासदारी नव्हे असा पुकार केळा. लोकशिक्षणाकरिता लोकभाषेचा- 
कर्नाटकात कार्यक्षेत्र असल्यामुळे कानडी भाषेचा-अवलंब केला. आध्यात्मिक उन्नती- 
> उगा असवेशांच्या शानयोगी व कर्मयोगी भूमिकेची खात्री ' पटवतात. 
त्यांचे अनुयायी यथार्थतःच त्यांच्या उत्कट भक्तियोगाकडेही आपले लक्ष 
वेधतात. बसवे्यंची शिबभक्ती प्रखर गने नचर 
२ र खरी; कारण तिला जेनधर्मविरोधाची तीक्ष्ण 
धार होती. त्यामुळे साहजिकच ते शिवभक्तांचे व जेनधमेविरोधकांचे अग्रणी व 
स्कतस्थान बनले होते. या जेनधर्मविरोधामुळे त्यांच्या जीवना कु 
प्रात्त झाले. बसवेशा हे बिजळ च ह छढाऊ स्वरूप 
बरवी वाद; होर ज्ञ्ल राजाचे झरथान. राजा जेन तर प्रधान शेव. विरोध 
अवस्थातून तो शज: रेवडी स्लयगा वट क तयीन “अशा 
बसवेशांनी श्रीसंगमेश्वराशी र्णेडवर' बळे “वेत घेत रेबटी 
'_ श्रीशिवाशी एकरूप होण्यात परिणत त 
काय "की “ज्यात! एकाच वेळी. मक्तिरसाचे ब वीर 1 “हाळा. तात 
रसाचे तरंग सतत उचंबळून 
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वर येत आहेत अक्या गंभीर सागरासारखे बसवेशांचे चरित्र झाहे, “ वीर-शैव * 
या नावातच या दोन्ही रसांचा संयोग सूचित केलेला आहे. भक्ताभक्तात परी 
आहेत. वर्णधर्मातर्गत विषमतेला योजनाबद्ध थारा देणाऱ्या ब्राह्मण्याच्या प्रतिगामी 
शक्तीशी तडजोड न करणारा भारतीय मध्ययुगातला बहुधा बसवेदया हा पहिला 
वीर भक्त. भक्तिमार्गाचे समर्थक व पुरस्कते म्हणून आचायोचीही नावे गोरबपूर्वक 
उल्लेखिली जातात; पण या आचार्यांनी आपल्या भक्तिभावालळा सर्वसामान्य माणसास 
न पेलणारा व न परवडणारा असा संस्कृतचा भरजरी पोषाख 'बढविला ही गोष्ट हा 
गोरव करणारे विसरतात. छोकांना न समजणाऱ्या संस्कृतातून भक्तिमार्गाचा प्रचार- 
पुरस्कार करण्यात लोकजीवनाशी समरस होण्याविषयीची उदासीनता'च प्रतिबिंबित 
होत नाही काय? समतेचे धोरण भक्तिमागापुरतेच मर्यादित ठेवावयाचे, बाकी सामा- 
जिक संबंधात मात्र परंपरागत विषमतेचे जोखड कायम ठेवावयाचे, असली दुटप्पी- 
पणाची वृत्ती त्या काळी सन्मान्य सोयीची आणि सहज शक्‍य कोटीतली असताना 
सुद्धा तिळा वश न होण्यात ब घेता येईल तितकी व्यापक सामाजिक भूमिका घेण्यात 
व पुरस्कारण्यात बसवेश्यांनी जे घेय दाखविले ते अभिनंदनीय ठरत नाही काय 
बौद्ध व जनप्रभाव 

११. अकराव्या-बाराव्या शतकात रोवांच्या व वैष्णवांच्या विरोधबुद्धीची 
तोफ ज्यांच्याविरुद्ध रोखलेली होती ते ब्रोद्ध आणि जैन धर्म आपल्या प्रभावाचा 
सवतासुभा जमेल तितका सांभाळून राहिलेले आहेत. बौद्ध तत्त्वश्ानाचा व्राह्मणधर्मांच्या 
आचारविचारांवर जो खोलवर परिणाम झाला तो विःचारात घेणे आवश्यक तर आहेच; 
पण त्याचबरोबरच त्या काली उत्तर भारतात, त्यातही बिशेषेकरून वंगाळ बिहार व 
नेपालमध्ये बोद्धधर्मांला राजाश्रयाचे ब लोकाश्रयाचे वरदान मिळाले होते ही वस्तुस्थिती 
आहे. इ. स. १२८९ मध्ये वंगाळच्या एका भागात मधुसूदन नावा'चा एक बौद्ध 
धमीं राजा राज्य करीत होता ही इतिहासातली नोंद त्या दृष्टीने निश्चित महत्त्वाची 
आहे. अर्थात या काळातला बौद्धधर्म हा वज्रयानी ब कालचक्रर्‍यानी होता हे मात्र 
खरे आहे. याच सुमारास ब्राह्मणधमीने बुद्धाला विष्णूचा अवतार म्हणून दिलेली 
मान्यता ही बोद्धधर्मप्रमावाची स॒ःचक आहे. त्यामुळे याच कालखंडाच्या आगेमागे 
घुद्धाची म्हणून जी देवळे होती त्यांचे हिंदूंनी विष्णूच्या किंबा तत्सम त्राह्मणधमी 
देवतेच्या देवळात रूपांतर केलेले असणे शक्‍य आहे. या काळविशेषात राजाश्र- 
याचा ब लोकाश्रयाचा लाभ होण्याचे भाग्य जैनधर्माळाही मिळालेले आहे. त्या 
दृष्टीने पाहता . गुजराथ ब दक्षिण भारत ही जैनधर्मांची प्रभावक्षेत्रे राहिलेली आहेत. 
इस्लासचे आक्रसण 


वेगवान वादळाशी तुल्यगुण असे जे इस्ठामी आक्रमण अकराव्या बाराव्या 
शतकात घडून आले त्यामुळे भारताच्या सांस्कृतिक जीवनाला विलक्षण व जबरदस्त 
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हादरा बसला, या आक्रमणाच्या स्वरूपाची थोडक्यात पारस करणे अगत्याचे 
आहे. आरयेतर सेंघव आणि आर्य यांच्यातील लढ्याचे परिवर्तित झालेले रूप ज्यात 
प्रकट झालेले आहे असा. एका बाजूला ब्राह्मणधर्म ब दुसऱ्या बाजूला बोद्धधम 
व जैनधर्म हा संघर्ष सुरूच आहे, या दोन्ही गटातीळ अनेक संग्रदायांवर 
तंत्रवादाची पकड घट्ट होऊ लागली आहे, त्राह्मणधम आपले संरक्षणकवच विधि 
निषेधाच्या दोऱ्यांनी करकचून आवळू लागला आहे; सिद्धसंप्रदाय, नाथसंप्रदाय, 
निरुणवादी संत यांच्या बंडखोर विचारांमुळे ते कवच खिळखिळे होऊ लागले आहे, 
काही संप्रदाय आपल्याला बैदिकत्वाचे बिरुद लावून वेण्याच्या धांदलीत _ आहित 
तर काही संप्रदाय आपल्या अवैदिकत्वाच्या, ब्राह्मण्य-वाह्याचार यांच्या विरोधाच्या 
थुंदीत मख आहेत, सामाजिक आणि आर्थिक विषमतेच्या जाचाला ज्यांना वळी 
पडावे ढागळे आहे अद्या असहाय जातीतून व वर्गातून उदयास आलेले स्त्रीपुरुष 
आतं भक्तिगीते गाऊन देवास आळवीत आहेत अक्षया या परिस्थितीच्या संदर्भात 
भारतातील इस्लामच्या आगमना'चा व आक्रमणा'चा प्रभाब न्याहाळणे न्याय्य 
ठरणार आहे. आर्यांचे आगमन व तदनंतरचे सैंधवांचे निष्टुर निर्दालन ही भार- 
ताच्या सांस्कृतिक इतिहासातळी पहिल्या क्रमांकाची घटना तर इस्लामचे आगमन 
व तदनंतरचे त्यांचे क्ररभीषरण आक्रमण ही त्या इतिहासातली तितकीच महत्त्वाची 
दुखऱ्या क्रमाकांची घटना. पहिल्या घटनेनंतर आर्य आणि आयेतर यांच्यात 
पुष्कळच सांस्कृतिक समझोता झाला, आचारविचारांची देवाणवेवाण झाली, त्यातून 
केवळ मिन्नच नव्हे तर परस्परविरोधी अश्या पारमार्थिक संप्रदायांना एकत्र नांदू 
देणारा हिंदू समाज जन्मास आला. दुसऱ्या घटनेनंतर मात्र हिंदुसमाज आणि 
सुसलमानसमाज यांच्यात तसा समझोता होऊ शकला नाही, तितकी आचारविचारांची 
देववेब झाली नाही. हे दोन समाज अनेक शतके एकत्र नांदले; पण त्या नांदणुकीच्या 
वेलीला परस्पर सहकार्याची, परस्परसोहादांची, परस्परविश्वासाची मधुर फळे, अधून- 
मधून त्या दिशेने उत्कट प्रयत्न होऊन सुद्धा सामाधानकारक प्रमाणात येऊ दाकली 
नाहीत, 

इस्लामचे आगमन म्हटले म्हणजे आपल्या मनःचक्षंसमोर उत्तर भारत दिस 
लागतो, पण हे आगमन प्रथम 


ण दक्षिण भारतात झाले असे इतिहास सांगतो. इस्लामच्या 
आगमनाचे पर्यवसान हाहाःकार माजविणाऱ्या 


] र्‍या हत्याकांडात व्हाबयाचेच अशी ख्ढ 
वे यथाथ समजूत; पण दक्षिणभारतात मुसलमान आले ते मित्रत्वाच्या भूमिकेवरून, 
व्यापाराचा हेतू मनात बाळगून. इ. स. ६२६ मध्येच अरब सौदागरांचा तांडा 
भारताच्या पश्चिम किनाऱ्यावर उतरला अशी नोंद आहे. व्यापाराच्या निमित्ताने 
याच्याही आधी अरबांचा दक्षिण भारताशी संबेध्र आलेला असणे संभवनीय आहे. 
या अरब व्यापाऱ्यांनी येथल्याच स्त्रियांशी ले केली. हिंदू राजांनी या अरब 
ढविण्यास उत्तेजन दिले, मदत केली राष्ट्रकूटांच्या राज्यात 
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मोठमोठ्या शहरातून मशिदींची उभारणी झाली. पश्चिम किनाऱ्याप्रमाणे पूर्व 
किनाऱ्यावरही मुसलमानांची वसाहेत झाली. इस्लाम आधीच प्रचारप्रवण व प्रचार- 
प्रवीण असल्यामुळे येथे येताच त्याची प्रचारमोहीम सुरू झाली. अकराव्या शतकात 
धसंम्रसारकार्यास वाहून घेतलेल्या एका तुर्की राजपुत्राने त्रिचनापल्ली येथे अनेक 
हिंदुंना इस्लामी संप्रदायात ओढले. एक आख्यायिका तर असे सांगते की नवव्या 
शतकाच्या पहिल्याच चरणात मल्बारचे चेरामन पेरुमळ नावाचे राजेसाहेब आपण- 
हून मुसलमान झाले. याचा अर्थ असा की नवव्या-दहाव्या-अकराव्या शतकात 
दक्षिण भारतात इस्लामकडे पाहण्याचे हिंदूंचे धोरण कटुतेचे नसून सहानुभूतीचे 
होते. उत्तर भारतातसुद्धा सिंधवर आठव्या शतकात महंमद बिन कासीमने आपले 
स्वामित्व प्रस्थापित केल्यानंतरही हिंदू इस्लामकडे सहानुभूतीनेच पाहात होते. 
खंब्रायतच्या हिंदूंनी सुसळमानी सोदागरांवर आक्रमण करून त्यांची वसाहत उध्वस्त 
करून टाकली, त्यावेळी राजा सिद्धराजाने ( इ. स. १०९४--११४३) या दंडेलीची 
चोकशी केली, दुष्टांना शिक्षा फर्माविळी आणि मुसलमानांना त्यांच्या मशिदी नव्याने 
बांधाबयास आर्थिक मदत दिली. 

दक्षिणोत्तर भारतातला हा हिंदू-इस्ठाम संबंधाचा सोम्य सोज्वळ दीप 
गझनीच्या महमूदाच्या आक्रमणानंतर एकदम भडकला भाणि त्यातून मग उग्र द्वेषाच्या 
ज्वाळांचा भीषण डोंब उसळला ! अमानुष अत्याचारांनी रक्ताळलेली अशी या महमू- 
दा'ची पश्चिम भारतावर सतरा आक्रमणे झाली. इ. स. ११७५ पासून सुरू झालेल्या 
महंमद घोरीच्या आक्रमणाची पद्धती अशीच राहिली. महमूद गझनी, महंमद घोरी 
यांच्यासारख्यांच्या लटारू क्रौ्यासुळे भारतात इस्लामचे नाव कलुषित झाले. हजरत 
मुहग्मद, अबूवक्र, उमर, उस्मान, अली ही नावे ज्या इस्लामशी संलय़ झाली 
आहेत त्याच्या अनुयायित्वाशी महमूद गझनी, महंमद घोरी, बाबर यांचे वर्तन 
निःसंशय विसंगत वाटण्यासारखे आहे. तुर्क आणि तार्तार॑ यांच्या हाती इस्लामला विकत 
स्वरूप प्राप्त झाळे असा जो मानवेंद्र रॉय यांनी अभिप्राय व्यक्त केलेला आहे तो 
यथाथ आहे. असा हा इस्लाम, गझनीच्या महमूदाच्या आक्रमणानंतर, झंझाधाती 
वेगाने भारतातील हिंदूंची देवळे व बौद्धांचे बिहार उध्बस्त करीत करीत मुलखामागून 
सुळख झटाझट काबीज करीत गेला. इ. स. ११९१ मध्ये महंमद घोरीने दिल्लीच्या 
राजासेहासनावर भापली पावले रोविळी, ११९४ मध्ये काशी पडली आणि 
११९६-९७ मध्ये बंगालवर मुसलमानांच्या गुळामगिरीची काळी छाया पसरली ! 
अवघ्या आठ-दहा वर्षांत पेशावरपासून बंगाळपर्यंतच्या भूमागातील भारतीय जनतेची 
स्वातंत्र्यलक्ष्मी अंतहित झाली 
इस्लासचे आक्मण यशस्वी क! झाल 

हे असे कसे झाले ! केवळ तरवारीमुळेच का हे इस्लामचे भरारी आक्रमण 
पाहता पाहता यशस्वी झाळे १ एक मुसलमान कवी विन्चारतो 

प्रा. इ...६ 
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लोंग यह कहते है तलवार से फेला इस्लाम, 
_ यह नही कहतेहे कितोपसेक्या फेला है ॥ 
इस्ठामच्या मचारात तरवार कामास आली हे काही अंशी खरे आहे, पण त्याचवरोवर 
इस्लामच्या या तडितूतुल्य आक्रमणाच्या सफलतेला बऱ्याच अंशी तत्काठीन दिंदू 
समाजाच्या राजकीय, सामाजिक ब धार्मिक क्षेत्रांतीळ जीवनाची विस्कळीत व असंघटित 
अवस्था कारणीभूत झालेली आहे. तेव्हा राजसत्ता आणि जनता यांत सौहार्द नव्हते. 
पराक्रमाच्या दष्येची वेळ काहीशी म्लान आणि मंद झाली होती. प्राचीन काळी 
ब्राह्मण आणि बोंद्ध हे आपल्या संस्कृतीचे होण घेऊन परदेशी जात. प्रस्तुत काळी 
बौद्धांना लोकदृष्टीने पतित ठरविण्याकरिता, ब्राह्मणांनी आपल्या धमंग्रेथातून परदेशगमन 
हे पीप ठरवून टाकले. एक प्रकारच्या आत्मघातकी अहंकाराने त्या काळच्या व्राहणांना 
ग्रासून टाकले, आम'चा देश, आम'चा घम, आमचे राजे, आमची वास्त्र-बस. बस. सर्व 
बाबतीत सर्व जगात प्रथ्वीच्या पाठीवरील सर्व देद्यांत आम्ही सर्वश्रेष्ठ ! हिंदूंच्या 
ठिकाणी असलेल्या या विकृतीवर अल्वेरूनीने नेमके बोट ठेविळे आहे आणि 
हिंदूंनी अन्यदेशपर्यटन करून जगातल्या मानवी संस्कृतीचे विविध व व्यापक रूप 
जवळून पाहिले असते तर असल्या संकोचवादी अहंभावाला ते वळी पडले नसते 
असा अमिप्राय त्याने व्यक्‍त केलेला आहे. पण तसे व्हावयाचे नव्हते; उलट, जात, 
जानवे, सोबळेओबळे यांसारख्या निरर्थक कृत्रिम कल्पनांचे, पावित्र्याचा डंका बाजवून, 
विलक्षण स्तोम माजविण्यात आले. पुन्हा आपल्या जातीत परत येण्याची स्टतींनी 
तरतूद न केल्यामुळे, एखाद्या जातिभ्र्ट झालेल्या हिंदूला धार्मिक दृष्टया कायमचे 
निराश्रित ब बहिष्कूत जीवन कंठणे भाग पड्ट लागले! हीच तरतूद करण्यासाठी' 
दहाव्या शतकात देवल स्मृती रचण्यास आली; पण ही स्मृती जन्मास र येऊनही जालि- 
भ्रष्टांची उपेक्षा कायमच राहिली, वर्णाश्रमधर्मे, जातिभेद, 
झाला तेव्हा जणू आम्बा त्राता मान वे ग गाम ह तागा ह 
न मानणार्‍यांचा जो एक समुदाय त्या काऊ मुक वळन चाय रीच स गोटी 
वर्गातून उदयास आला होता त्याला ् ० परळचा तेवोन्यावसाठयांची 
प्रेरणा देण्याचे आणि त्याला सदेव रर अ. क. 1 कह वावा | 
भारतातून वोद्ध धर्मांचे उच्चाटन झाळे या विचाराच्या मा बळ जमनी कळ, 
बस्तुस्थितीपेक्षा आमासा'चा अंश जास्त आहे, कारण बोद्धां गु य करक - 
परंपरा आजतागायत या देश टिकून राठिळेली ोद्धांची ब्राह्मण्यविरोधा 
ं येई त (टकून राहिलेली आहे. बोद्धांचेच उत्तराधिकारी 
ज्यांना म्हणता येई « 


वि. ॥। सइईल अद्या नाथपंथीयांनी सिद्ध सांप्र 2 क ह त त 
संतांनी ही परंपरा जोमाने जिवंत दडी व दायिकांनी आणि निरुणवादी 


हे. यांच्यातल्य हीं 1 
आत्तसा वाटावा ल्या काहींना इस्लाम ह 
वा हे स्वाभाविक आहे. इस्लामच्या आगमनानंतर बंगाल, काक्मीर, 


ब्राह्मणपासुख्य यांची 
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पंजाब येथीळ गावेच्या गावे उसल्मान झाली, नाथ, निरंजन, पाद्युपत या संप्रदायांच्या 
अनेक शाखांनी इस्लामची दीक्षा घेतली. ब्राह्मण्याच्या सासुरवासातून मुक्‍त करणारी 
बहादूर शक्‍ती म्हणून भारतात इस्लामचे त्राह्मण्यविरोधकांकट्टन स्वागत झाले. अक- 
राव्या शतकातला “ शून्य पुराणा “चा कता रमाई पंडित हाया स्वागत करणाऱ्यांचा 
उत्कृष्ट प्रतिनिधी शोभण्यासारला आहे. सुसल्मानांच्या उपद्रवकारी हातांनी बंगालला 
जेव्हा विळखा दिला तेव्हा होणाऱ्या वेदनांनी विव्हळ होण्याऐवजी * शून्यपुराण 'कती 
उलट भतिदाय प्रसन्न झाला ! देव ब्राह्मणांवर नाराज होऊन त्यांना शिक्षा देत आहेत 
असा या घटनेचा रमाई पेडिताने अर्थ लावला, त्याच्या मते देवच मुसल्मांनाच्या 
रूपाने या देद्यात अवतरले ! 


क 


इस्लास आणि भारतीय संत 


रमाई पंडिताचा हा इस्लामविषयीच्या उत्साह काहीसा आततायी आणि 

अविवेकी वाटण्यासारखा आहे; पण स्थूलमानाने एकंदर भारतीय संतांची इस्टाम- 
विषयीची प्रतिक्रिया पाहिली तर या संतांनी इस्ठामविषयी फारशी कटुतेची आणि 
कठोरतेची भूमिका स्वीकारळेली नाही असे दिसून येण्यासारखे आहे. या दिशेने 
शोध घेता संतांच्या दोन परंपरा नजरेसमोर येतात. एक परंपरा कबीर, नानक, दादू 
आदींची. हिंदू आणि मुसलमान यांच्यात हृदयसंवाद प्रस्थापित करू पाहणारी. टुसरी 
गोस्वामी तुळसीदासज्लींच्या विलोभनीय व्यक्तिमत्वाने उजळलेली आणि वर्णाश्रमधर्मावर 
हढ श्रद्धा असलेली. हिंडु-सुस्टिम सामंजस्याची ओढ ज्या संतांना ढागलेली होती 
त्यांची इस्ठामविषयक भूमिका समजण्यासारखी आहे; पण वर्णाश्रमधर्माचे रक्षक 
असा ज्यांचा छोकिक त्या ठुलसीदासजींनी वर्णाश्रमधर्मांला विरोध करणाऱ्या नाथ- 
पंथावर, योगमार्गावर, निरुंगवादी संतांवर रुष्ट व्हावे पण या देशात उधम 
माजविणाऱ्या मुसलमानांच्या बाबतीत क्षोमरहित राहावे हे काहीसे विलक्षण 
वाटण्यासारखे आहे; पण त्यात वैलक्षण्य ते कसले ! एक तर आपल्या भक्तीत मस्त 
असलेले संत हे देद्यातीळ राजनेतिक आंदोळनाविषयी उदासीन असतात. त्यांचे 
म्हणणे असे की-- 

संत को सिकरी सों का काम ! 

आवत जावत पनहइयॉ टूटें, बिसरे गयो हरि नाम । 

हम चाकर रघुवीर के पटो लिखो दरवार | 

तुळसी अब का होहिंगे, नर के मनसबदार £ 
आणि दुसरे असे को हा हिंदू, हा मुसलमान या भेदकारक जाणिवेपासून खरे संत 
हे सदेव अलिप्त राहतात. त्यामुळेच तर हिंदू संतांचे मुसलमान भक्त आणि 
सुसलमान संतांचे हिंदू .भक्त असे अनेक प्रसन्न संबध संतसृष्टीत आपल्याला 
आढळून येतात. 
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सूफी संत | 


आक्रमक विजेता हे इस्लामचे भारतवर्पात प्रकट झालेले एक रूप; आणि प्रेम- 
मार्गी, रहस्यवादी सूफी संत हे येथे प्रकट झालेले त्याचे दुसरे रूप. हे दुसरे ल्प 
अधिक प्रभावी, अधिक कार्यक्षम ठरलेले आहे. इस्छामी विजेत्यांच्या पाठोपाठच हे 
सूफी संत भारतात आलेले आहेत. भारताच्या पारमाथिक जीवनाच्या काही महत्त्वाच्या 
अंगांवर ३स्लामची छाप आहे असे डॉ. ताराचंद यांनी आपल्या 111॥पलयाटट ०! 
“अध्या 00 पगवांद्या 61४८ या पुस्तकात जावीत करण्याचा प्रयल केलेला आहे. 
शंकर, रामानुज, निम्बार्क आदी आचार्य, अळवार संत आणि बीरदोवसंप्रदाय यांच्या 
तत्त्वश्ञानरूपी क्षेत्रांत जे विचारांचे पीक उगवलेले आहे त्यातल्या काहींच्या उत्पत्तीला 
इस्लामचे वीज कारणीभूत झाळे आहे. असा निप्कप, काहीशा स्थूळ स्वरूपात, 
काढण्याचा प्रयत्न ताराचंदांच्या पुस्तकात केलेला आहे. या उपरोक्त क्षेत्रात इस्छामचे 
वीज मुळीच पडलेले नसून जे वीज पडले आहे ते सगळे येथलेच, याच देद्यातले 
आहे असे उल्ट सिद्ध करण्याचा पांडित्यपूण प्रयासही पुष्कळच झालेला आहे. 
भाषा, वाड्यय, संगीत, दरबारी रीतिरिवाज, सामाजिक चालीरीती, पोषाखाच्या 
पद्धती, भहार-विहाराच्या तऱ्हा, हिंदूंच्या समाजजीवनाच्या या व अन्य अनेक- 
विध अंगांतून, कोठे थोड्या तर कोठे जास्त प्रमाणात, इस्लामी संस्कृतीने निश्चितच 
प्रवेश केलेला आहे. लौकिक आचारप्रणाठीतळे 
हे इस्लामचे त्रण मान्य करणे अपरि 
इस्लामचे त्रद्र्ण घेतलेले आहे ही कर 


सर्वस्वी असह्य बाटण्यासारखी आहे. एकेश्वरवाद, प्रपत्ती, गुरुभक्ती आणि जातिप्रथा 


ह्या ज्या हिंदूंच्या पारमार्थिक सृष्टीतल्या 
होत असताना त्यांवर इस्लामचे काही संस्कार 


इस्लासचा अप्रत्यक्ष भभाव 


इस्लामच्या प्रभाबासंवंधीची निरनिराळी मतमतांतरे 


प न्याहाळी सता एक 
दोन गोष्टी आपले लक्ष वे हाळीत असता ए 


निविवाद भाहोत असा 


१ 
रथीमहारथी त्राह्मणधर्माच्या प्रतिष्ठेच्या रक्षणाळा 


भावून आळे आणि ब्राह्मण्याला जगविणारे धर्मशास्त्राचे नवे आकर्षक संस्करण 
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त्यांनी तयार केले. अर्थात निम्न स्तरातल्या सर्वसामान्य जनतेच्या दृष्टीने या पांडित्य- 
पूणे धर्मशास्त्रीय निवेधनाचा काय उपयोग ? इस्लामच्या प्रचाराचा धडका बसल्या- 
नंतर रामानुजाचार्य, श्रीरसवेश्वर इत्यादी धार्मिक नेत्यांची दृष्टी जनतेकडे वळली. 
आध्यात्मिक समतेला सामाजिक समतेची साथ नसल्याची जाणीव अक्ा नेत्यांना 
होऊ लागली, जनताही जाग्रत झाली. सामाजिक विषमतेचे दुःख काहीसे ओठांवर 
आणीत व बरेचसे गिळून टाकीत, तिने ती विषमतेची भिंत भक्तिमार्गापुरती उध्वस्त 
केळी. ही हिंमत तिळा कोटून आली £ ही हिंमत देणाऱ्या शक्ती दोन. बौद्धांचे 
व्राह्मण्यविरोधी आंदोळन आणि इस्लाममध्ये घडलेले ससतेचे दर्शन. 


संतांच्या साक्षात्कारांचे स्वरूप 


दुसरी निर्विवाद गोष्ट साक्षात्काराची, रहस््यवादाची, आत्मान॒भूतीची, 
द्रेताद्वैतविलक्षण अद्या वस्तूच्या प्रतीतीची. या साक्षात्काराच्या पातळीवर एका धर्मा- 
तल्या संतांनी दुसऱ्या धर्मातल्या संतांजवळून अमुक अमुक कल्पनांची उसनवारी केली, 
असली देवावधेवाणाची भाषा न वापरलेली वरी. साक्षात्कार हा देशकालातीत असतो, 
राष्ट्र, पंथ, संप्रदाय असल्या सगळ्या उपाधींना तेथे मुळीच वाव नसतो. साक्षात्का- 
राच्या अवस्थेला पोहोंचलेला संत, मग तो कोणत्याही देशातला असो आणि 
कोणत्याही काळातला असो, एकच दिव्य, अळीकिक अनुभव अमिव्यक्‍्तवीत असतो. 
त्यासुळे भारतीय संतांचा रहस्यवाद व सूफींचा रहस्यवाद यांच्यात आधीचा कोणाचा 
आणि नंतरचा कोणाचा या'चा क्रम ठरविणे आणि त्यातील साम्याचा शोध घेणे हा 
एक अप्रस्तुत आणि अम्रयोजकपणाऱचा व्यापार ठरतो. 

या साक्षात्काराच्या तत्त्वज्ञानांसंबंधी वरचेवर एक ठरलेला आक्षेप घेण्यात 
येत असतो. या आक्षेपकांचे म्हणणे असे की साक्षात्काराचे तत्त्वज्ञान हे ऐहिक 
जीवनात पड खालेल्यांचे आश्रयस्थान. ती पराभूतांची निवाऱ्याची जागा. रामधारी- 
सिंह दिनकर यांनी आपल्या ' संस्कृति के 'बार अध्याय ? या ग्रंथात असे लिहिले 
आहे की ' रहस्यबादी मुद्रा थकी, पराजित और संघर्षहीन जाति को बहुत पसंद 
आती हे । ' आपल्याळा पोषक असे विल डुराण्टचेही मत त्यांनी उद्धृत केलेले 
आहे. ते त्यांच्याच शब्दात वाचण्यासारखे आहे. डुराण्टचे म्हणणे असे की 
“ जात-पॉत के भेदभावों से दुर्बळ हो जाने के कारण ही, हिन्दू जाति आक्रमकोके 
सामने बिवश होती गयी । आक्रमकों के प्रहार सहते सहते इसकी अवरोध शक्ति 
का दिवाळा निकल गया और जत्र आत्मरक्षा का कोई उपाय नही रहा, तब हिन्दू 
लोक अलोकिक बातों में अपना त्राण खोजने लगे | अपने आपको बहळाने अथवा 
दिलासा देने के लिये उन्होंने इत दलीळ का आश्रय लिया कि स्वाधीनता हो या 
पराधीनता, दोनों ही माया की वस्तु हें । जीवन क्षणभगुर है । अतएव, व्यक्ति 
या समाज की स्वतंत्रता के लिये संघर्ष करना, कदाचित्‌ ही आवश्यक कार्य हो । 


८६ प्राचीन मराठी वाब्बयाचा इतिहास 


हिन्दू जाति के क्लेदापूर्ण, भीषण इतिहास से जो शिक्षा निकली है वह यह हे की 
निरन्तर सावधानता बरते विना सभ्यता की रक्षा नही की जा सकती । जातियों में 
शांति के लिये प्रेम होना ठीक हे, किन्तु उन्हे, अपनी बारुद को गीला होने नही 
देना चाहिये |. ” मोठ्या खेदाने म्हणावे लागते की डुराण्टने हे जे लिहिळे आहे 
त्यात साक्षात्कारी संतांच्या भूमिकेचा अज्ञाननन्य विपयीस झालेला आहे. लळोकिक 
यशापयशाविषयी निरपवादपणे उदासीन असणे ही तर साक्षात्कारी संतांची स्वाभा- 
विक वृत्ती आहे आणि अलोकिकाची आत्यंतिक ओढ ही त्यांच्या जीवनाची प्रमुख 
प्रेणा आहे. राजकीय स्वातंत्र्य व राजकीय पारतंत्र्य या लौकिक मूल्यांना संतांनी 
गोण मानले यावद्दळ आपण जर त्यांना नावे ठेवली तर त्याचा अर्थ असा होईल 
को संतांबद्दळच्या समजुतीची आपली नावच मुळी फुटकी आहे. शिवाय, एका 
हातात प्रेमाच्या जपाची माळ ध्यावी आणि दुसऱ्या हातात बार उडबायळा सज्ज 
अशी बंदुक धरावी, अशी जी एक सूत्ना डुराण्टसाहेवांनी केली आहे ती व्यावहा- 
रिकतेच्या आणि मुत्सदेंगिरीच्या दृष्टीने समर्पक असेल; पण संतांच्या खऱ्या भूमि 
केशी ती निश्चितच विसंगत आहे. पुन्हा अलोकिकाची आस्था ही ऐदहिकातल्या 
अपयक्षातून उत्पन्न होते असे म्हणणे हे संतांना अन्याय करण्यासारखे आहे. 
संतांचे जगच निराळे आहे, स्वतंत्र आहे. तेथे नेहमीच प्रम आहे, नेहमीच तेजःपुंज 
प्रकार आहे, तेथे जातपातीचा पूर्ण अभाव आहे, तेथे परत्रह्माची क्रीडा चाळलेली 
आहे, तेथे ब्रिनवातीचा, बिनतेलाचा अगग्याचा दीप सतत तेवत आहे--- 

हमु वासी उत देशके जहाँ वारह मास विळास | 

प्रम झरें बिकासें कँवळ, तेजपुंज परकास || 

हम बासी उस देशके, जहवो नहि मास बसन्त | 

नीझर झरे महा अमी, भीजञत हें सब सन्त || 

हम वासी उस देश के ब्हॉ जाति बरन कुल नाहि | 

* शब्द मिळावा होय रहा, देह मिळावा नाहि ।| 
हॅम वासी वा देशके, जहाँ पारव्रह्मका खेळ । 
दीपक जरे अगम्यका, विन बाती विन तेळ ।। 


प्रखर राष्ट्रभावनेने म्हणजेच पर्यायाने परक्या राष्ट्रांविषयीच्या देषाने वा 
हीनभावनेने भारलेला बीर अणि अलळीकिकाच्या साक्षात्कारासाठी अधीर झालेला 
त समम्र मानवजातीविषयीच्या प्रमाने भारलेला संत-फकीर यांपैकी एकंदर जगताच्या 
अंतिम, न्यापक कल्याणाच्या दृष्टीने दुसऱ्याची म्हणजे संताचीच भूमिका निश्चये- 
न उपकारक ठरणारी आहे. या दृष्टीने आल्डस हक्‍सले ( कवळ्प पपट» ) 
क आपल्या 2881101191 0115019 या पुस्तकात सैनिक आणि संत यांची 
क ब आहे ती येथे उद्‌ऱत करण्यासारखी आहे. ह्स्लेसाहेबांनी 
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ृठा' 010९ 1,00७ जी ७0१, ७९४शा'ए पा0०णीहॉ. 15 8. 1101101 0 00915,130111(081 
पाड 5 उाटण्पवाचाण गाठा कातील; खात. इटा जाड्या 
ग व्प्र िवयापो0्ट. गुणाला& 8908 गणावाए ४००१ डणताहा5, 8९0 591015.” 
संतवाड्यया'चा अभ्यास करताना संतांच्या या आध्यात्मिक, अलोकिक, सकलभेदातीत 
भूमिकेचे स्मरण सदैव जाणत ठेवणे फार आवश्‍यक आहे. 


अक्तितस्व आणि ख्रिश्‍चन धर्माचा प्रभाव 


१ ३. दक्षिण भारतातील संतांच्या भक्तिआंदोलनात ख्रिश्चन धर्माच्या प्रभावाचे 
पडसाद उमटलेले आहेत असे आणखी एक विचारा मत आहे. हे मत डॉ. 
भांडारकरांसारख्या मातबर, मान्यवर व्यक्तीने मांडलेले आहे. प्रपत्तीच्या तत्त्वशानाच्या 
वस्त्रातले काही धागे खिश्चन प्रभावाचे द्योतक असण्याची शक्‍यता आहे असे 
डॉ. भांडारकरांनी सुःबविलेले आहे. त्यांनी आपल्या ४181901511, 9910151) वरील 
झापल्ा ग्रंथात एके ठिकाणी लिहिले आहे : ए॥७ शह) ७७०४० ०7 ७६५ (० ७०१, 
शांएहा गा 101९ 1913311041, .9. $पाफह्यातहापाड 010९580 ९०॥॥!७८]ए 
६0 ३ (त्वा ण ००, तण्पा्ठ प०१ी२ पा) ०७0 द्यात ऐ12 ]16- 
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८९०" ठव्याठ हय 8 15 11९९९55817 107 खाट5 उढतदया][3011 5001115 
57$फलाठप5. 1 185 5(पप्ययाठ 7251110181100 (0 012 01150151) ७०५४४११ 
र्ण यापन ७पीटियाट, 00 य 0०८2 १०7१ | ठ्पाः जपा, हाड शिळा 
९ [1710065505 11९2855817 01 7८तह्य001, ०७20०6. चठ्याठ गठण या 
प पाप्या ख्पणणटॉट 8100) 5 58एण०पा'. री ८ 076४४1०1८6 
ल खययाझांचाय9 रा. ह्यात हिंड ताल. (पाट 0! 1२91118110]. 111 012 
८०प्पा[प9 ॥४००प १एचताचड 18 च. ७7०१० शिट, फाड तळ्लाापाट 9 ७] 
85 50॥ 8 ठी ता पाटा एण्ड मा ताल ल्ला 0 1910१01 1180 13९ 
पि्टटते (० पाढे पणीप्ाटट ठ (5189, रामानुनांच्या झागेमागे मद्रास 
प्रांतात खिश्चनधर्म नांदळा असेळ तर प्रपत्तीच्या कल्पनेच्या पोषणाळा 
याचा संपर्क साहाय्यकारक झाला असेल असा अंदाज डॉ. भांडारकरांनी 
बांधलेला आहे. खिश्चनधर्माचे पाय भारताला प्रथम केव्हा लागले १ इस्लामप्रमाणे 
इसाई धर्मही भारताच्या दक्षिण भागात पहिल्यांदा अवतरला आणि इस्लाम 
प्रमाणेच तोही आरंभीच्या काळात राजकीय सत्तेच्या अमिलाषेपासून अलिप्त 
राहिल. एक परंपरागत आख्यायिका असे सांगते की भारतातला पहिला खिश्चन 
धमेप्रसारक दक्षिणेकडे इसवी सनाच्या पहिल्याच शतकात आला. इ स. ५२२ 
मध्ये हिंदुस्थानात आलेल्या एका अलेक्झांड्रियन व्यापाऱ्याला क्विळॉन येथे एक 
चर्चे आढळले. मल्बारमधीळ खिश्चनांना दान दिल्याचे निदर्शक असे अनेक ताम्रपट 
सापडतात. त्यात सर्वात जुना ताम्रपट इ. त. ७७८ मधला आहे. त्यानंतर पुढे 
खिश्चन धर्म आपले प्रचारक्षेत्र वाढवीत गेटा आणि प्रपत्तीच्या तत्त्वज्ञानाच्या 
निर्मितीतला एक घटक बनला, असे झाले असेल काय ? 
देशी भाषांतील चाडमयाचा उदयकाळ 
दहान्या, अकराव्या, बाराव्या दातकातळे भारताचे एका विशिष्ट दृष्टिकोनातून 

रेखाटलेले असे हे स्थूळ स्वरूपाचे तेरा कलमी चित्र आहे. या चित्रातले प्रमख 
रंग हे मोहेंजोदारोच्या काळाइतकेच जुने आहेत. या चित्रातले वण्य काळखंडातले 
उठावदार रंग ब्राह्मणधर्म, बौद्धधर्म व त्याची वैज्यान, सहजयान, कालचक्रयान, ही 
अवस्थान्तरे, अनधम, नाथसंप्रदाय, शोवमत व वैष्णवमत यांचे आहेत. इस्लामच्या 
आक्रमणानंतर या चित्रातळी सगळी रंगसंगतीचच बदलून गेलेली आहे. राजविद्या 
कमजोर आणि निष्प्रभ झाठेली आहे, सामान्य जनता ऐहिकाविषयी व राजसत्तेविषयी 
६011100010) 

र टी झाल्यास पतन, हास, कतृत्वशक्तीचा संकोच असल्या 
शब्दांनी करावे लागणार आहे. 
युरोपातोल देशी भाषांतील वाडमयाचा उदयकाळ 


हाऱ्ह र) ढे 
हा ऱ्हासकाळच प्राचीन मराठी बाड्ययाचा उदयकाळ आहे. एवढेच नव्हे 
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तर, फार आधीची म्हणून तामिळचा व नंतरची म्हणून उर्टूंचा अपवाद वगळल्यास, 
भारतातीळ जबळजवळ सर्वच देशी भाषातील वाडूमयाचा प्रारंमकाळ हाच राहिलेला 
आहे. आपल्या दृष्टीचे क्षितिज-त्यात युरोपचा अंतर्भाव होण्याइतके आपण व्यापक 
केले तर-आपल्याला हे दिसत येईल की अकरावे, बारावे, तरावे शतक या कालखंडात 
युरोपातल्याही इंग्रजी, फेंच, स्पॅनिश व इटालियन या भाषावेलींना आकषक वाडय़यीन 
फुलांचा पहिलाच वहर आला. याच कालखंडात या भाषांच्या स्वाभिमानी, स्वतंत्र, 
स्वत्वसंपक्न जीवनाची पहाट उगवली. या स्वत्वसिद्धीसाठी त्यांना लॅटिनच्या 
वर्सस्वाविरुद्ध झगडावे लागले. इंग्रजीला तर लॅटिनवरोवर फ्रेंचशीही सामना द्यावा 
लागला. स्पेनमध्ये दहाव्या अल्फोन्सोने ( १२५२-१२८४) लोकभाषेला प्रतिष्ठा मिळवून 
दिठी. सगळे जाहीरनामे जे पूर्वी लॅटिनमधून प्रसिद्ध होत असत ते लोकभाणेतून प्रसिद्ध 
व्हावेत असा त्याने हुकूम काढला. फरान्समध्येही सरकारी पत्रके लॅटिनमधून निघत 
असत. इ. स. १२५४ पासून ही पत्रके फ्रेंचमधून निघू लागली. इटालियन भाषेचे 
नशीब तर महान थोर. तेराव्या शतकात तिच्या पोटी डांटे हा महाकवी जन्मास 
आला. पोप आणि त्याची संघटित धमेसत्ता यांच्या प्रतिष्ठेला उपरोक्त कालखंडात 
उतरती कळा लागली. लॅटिन .ही प्रस्थापित धर्मसत्तची भाषा. ती नेको, तिच्याऐवजी 
आम्हाला लोकभाषा पाहिजे या आंदोलनाने उचल खाली. 


प्रस्तुत कालखंडातील संस्कृत वाडमय 


भारतात याच कालखंडात-दहाव्या शतकापासून तेराव्या शतकापर्यंतच्या 
कालमर्यादेत-असाच प्रकार घडला, तिकडे आधुनिक भाषांकडून लॅंटिनला तर इकडे 
देशी भाषांकडून संस्कृतला आव्हान मिळाले. संस्कृतचे क्ण काढल्याशिवाय आम्ही 
आपल्या देशी भाषांतील काव्यनिर्मितीचा व्यापार, संस्कृतातील कविश्रेष्ठांना हेवा 
बाटावा इतक्या उर्जितावस्थेला नेऊ शकतो अशा महत्त्वाकांक्षेने देशी भाघातील कबींची 
अंत:करणे प्रस्फुरित झाली. प्रेरणा देण्याला जे सामर्थ्य लागते त्याला संस्कृत भाषा 
या काळात मुकली, दहाव्या शतकापासून तेराव्या चवदाव्या शतकापर्यंतच्या संस्कृत 
बाडय़याचे आपण बिहंगमावलळोकन केळे तर भापणास असे दिसून येते की या- 
काळात संस्कृतात नबी निर्मिती विविध स्वरूपात विपुळ झाली; पण त्यात नवे तेज 
शोधणारा मात्र शोबटी निराशेने असेच म्हणणार की या शोधव्यापाराची मेहनत 
आपण व्यर्थ केली ! कारण या काळातल्या संस्कृत लेखनातली प्रमुख प्रवत्ती जे जुने 
आहे ते सावडून निवडून पुन्हा नव्याने नीट मांडण्याची आणि एकेका काव्यपंक्‍तीतून 
दोनदोन तीनतीन अर्थ निघतीळ अशी कसरत जीत साधलेली अशी काव्यरचना 
करण्याची ! निर्मिती विपुळ झाली ही गोष्ट खरी. महाकाव्याच्या दालनात पुष्कळ'च 
गजबज झाली. तीत बाराव्या शतकाच्या उत्तरार्धातल्या श्रीहरषांची ' नैषघचरित ? ही 
कृती, पक्षीकुलात जसा मोर तशी, उठून दिसली, “ भारतमंजरी * * रामायण 
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मंजरी ? ही महाकाव्ये अकराव्या शतकात क्षेमेंद्राने गुंफली. त्यानेच वाणाच्या कादंबरीला 
पद्चात सजविली. मंखाने ( १२ घे शतक ) श्री कंठचरित्र गायिले. महाकाव्यवारिक्ेत 
कविराजकूत पारिजातहरण, सोमेश्वरकृत सुरथोत्सव व लोलिंवराजकृत हरिविलास ही 
काव्यपुष्पेही फुळली. धनंजय अतकीतींने तर, डावीकडून उजवीकडे वाःचले तर 
रामकथा आणि उलटे, उञजबीकडन डावीकडे वाचले तर पांडवकथा अशी आपल्या 
' राधबपांडवीय ? काव्याची वीण विणली |! एका पद्यांचे शंभर अर्थ व्हावे अशी 
करामत सोमप्रमाचार्यांनी इ. स. १ १७७ मध्ये लिहिलेल्या आपल्या * सतार्थ- 
काव्याःत करून दाखविली. प्रस्तुत काळातील संस्छत महाकाव्यांचे संख्यावळ 
वाढविण्यात कनकसेन वादिराज, मा्णिक्य सूरी, हेमचंद्र, वाग्मट, ओडेयदेव वादिभ- 
सिंह, अभयदेव, अभयचंद्र, वस्तुपाल, धर्मकुमार, सुनिरत्न हे जेन ग्रंथकारही सहभागी 
झालेले आहेत. या काळात स्ुट काव्यांचीही बाट चांगलीच वाहती राहिली. या 
रस्यावरून फिरणारात “ गीतगोविंद*्चा कर्ता असा जो सुविख्यात जयदेव कवी 
त्याने रसिकमने आकषून घेतली. शब्दा*चा नाद व शब्दाचा अर्थ यांत सुंदर संवाद 
साधणारी ही राधाकृष्णविरहाःची चिरमधुर कहाणी, त्याच प्रकारच्या अनेक 
काड्यांना नंतर प्रेरक ठरण्याइतकी लोकप्रिय ठरली. विल्हणानेही “ चौरपंचा शिकेश्त 
प्रीतीची वेळ छावळी, ती वाढता वाढता वधस्तंभावर चबटलळी, सत्तसईला'ला 
समोर ठेवून गोवधर्नाने आपली आर्यासप्तशाती र? तयार केली त्यातही प्रमाची, 
शेंगाराचीच आळवणी केलेली. जयदेवाप्रमाणेच वंगालच्या लक्ष्मणसेन राजाचा 
आश्रित असलेला असा जो धोयी नामक कवी, त्याने ' मेबद्तारच्या पंक्तीत 
पवनदूताची वर्णी ळावळी. स्तोत्रेही अनेक रचण्यात आली; पण त्यातही शंगारासक्‍्तीने 
सत्ता गाजविली, याकरता लक्ष्मण आचार्यांच्या चंडी-कुः'च-पंचचारिके “ची साक्ष 
पुरेशी. उपदेशपर व उपरोधपर कवितांची ही सृष्टी फुलली. सुभाषिताबली, सृक्तिमुक्ता- 
बेली अशी संकल्नेही प्रकाशित झाली. एतिहासिक काव्येही अनेक रचण्यात आली. 
पण ऐतिहासिक विश्वसनीयतेच्या आसनावर विराजमान'होण्याची थोडी फार पात्रता फक्त 
श्स्व्या शतकातल्या कोइ्मीरमधल्या कल्हणाच्या राजतरंगिणी'लाचच लाभली. नाऱ्य, 
क्तता आाखांनाही विविध प्रकारची फळे आली. युणाढ्याची पेश्शाचीतठी मूळ 
द्ह्त्कथा > हारवळी, पूण तीच बुद्धस्थरामीरचित * बृहत्कथारछोकसंग्रह ? क्षेगेंद्ररचित 
इृहकथामंजरी व सोमदेवरचित केथासरित्सागर ? यांच्या रूपाने प्रकट झाली. 
द्हाव्या रातकानंतर. व्याकरणाच्याही अध्ययनाची गती खुंटली साहित्यश्शास्राच्या 
व्यानिवितेक दार साही का का रळ शं नै ठरली. “वनिविरोधक 
कता राजा भोज, अलंकारसर्वस्थ टे वव हि पकोडा का 
कता हेमचंद्र 6 कीक व्या ह्णारा 'गातुक सय्यक्र, काव्यानुशासन /- 
र काशन कार शारदातनय, अलंकोररत्न 
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5 बाग्मटाळंकार ? रचणारा वार्भट, “एकावली*चा कर्ता विद्याधर हीही नावे या काळात 
महत्त्वाची. प्रस्तुत काळखेडात धर्मश्ास्त्रविषयक जी ग्रंथरचना झाली ती चांगलीच मात- 
चर म्हणून गाजली. ही सगळी ग्रेथरचना लोकजीवनावरील स्मृतींचे अनुश्यासन मजवूत 
करण्याच्या म्हणजेच वर्णधमोतर्गत विषमता टिकविण्याच्या हेतूतून निमोण झाली. या 
घर्गद्ास्रीय ग्रंथात अग्रपूजेच्या मानाची योग्यता विज्ञानेश्वराच्या  मिताक्षरा'ने पटका- 
बली. वंगाळमध्ये जीमूतवाहनरचित * दायभाग, * महाराष्रात ५ मयूख ' दक्षिणेकडे 
बरदराजक्ूत  व्यवहारनिणेय ? आणि अन्यत्र “मिताक्षरा ! अशी प्रभावाची वाटणी 
- झालेली आहे. श्रीधराचा ' स्मृत्यर्थसार?, देवण्णभट्टा'चा * स्मृतिचंद्रिका', कुलुकभट्टाचा 
: मन्बर्थमुक्तावली * दे ग्रेथही उल्लेखनीय आहेत. दैनिक धार्मिक आचारांचा जणू 
विश्वकोग असे हेमाद्रीच्या चतुर्वर्गरचिंतामणी'चे स्वरूप आहे. विश्वकोश ज्याला 
संब्रोधिता येईळ असा या काळातला दुसरा ग्रेंथ म्हणजे राजा सोमेश्वराचा ' मानसो- 
हास ऊर्फ अमिलपिताथंचिंतामाणे >. दहाव्यापादन तेराव्या शतकापयेतच्या संस्क्रत 
वाळायाचे हे धावते चित्र येथे सुद्दाम'च रेखाटलेळे आहे. हे संस्कृत वाड्य़य निर्माण 
होत असताना'च मराठी भाषेच्या भूमीत वाड्याचे पहिले वहिले पीक आलेले 
आहे. या पिकाची प्रथगात्मता लक्षात येण्यास ते समकालीन संस्कृत व अन्य देशी 
भाषातीळ वाढ्ययाच्या पार्श्वभूमीवर न्यःहाळणे आवश्यक आहे. श्रीहप, जयदेव 
मम्मट, राजा भोज, विज्ञानेश्वर, हेमाद्री ब सोमदेव यांच्या कतृत्वाच्या प्रकाह्याने 
उजळलेल्या या काळातल्या संस्कृत वाड्झयाच्या प्रासादाची काही ठळक वैशिष्ट्ये 
लक्षात घेणे आवद्यक आहे. याच्या निर्मात्यांपैकी बहुतेकांना राजाश्रय ळाभलेला 
आहे. काही राजेही खुद्द त्याच्या उभारणीत सहभागी झाले आहित. त्यात साहित्य 
आणि समाजजीवन या दोन्ही क्षेत्रांत परंपरागत आचारविचारांचे अमिमानपूर्वक 
संरक्षण करण्याची प्रव्रत्ती प्रबळ' स्वरूपात पकट जझ्ञालेली आहे. या प्रासादात वावर- 
णाऱ्या कवितासुंदरीळा शुंगाराचे विलक्षण वेड आहे. ऐकणाऱ्याळा गोंधळात टाकील 
असे तिचे*बोलणे व्य़था-अनेकाथी आहे. तिला कृत्रिम आमभरणांस्चा अतिरंजित सोस 
आहे. तिचे सगळे नटणे मुरडणे मूठभर व्युत्पक्न रसिकांना रिझविण्यासाठी आहे. तिच्या 
नपूरांच्या नादमधुर व्यनिळहरींनी निनादिळेला आणि वणेधमेरक्षक विद्रानांच्या 
श्रतिस्मृतिपुराणोक्त चचने व्यापलेला हा प़रासाद जनसंपर्कापासून दूर, खूप दूर 
आहे. जनसाधारणाला त्याच्याविषयी केवळ कुतूहल आहे. पण तेथे प्रवेश 
करण्याविषयी तो अनुत्सुक आहे; कारण प्रवेशान्ती आपणाला हीन वागणूक 
तेथे मिळणार अशी त्याला भीती आहे. जनसाधारणाःची कदर, पूर्ण निःपक्षपाती 
स्वरूपात, दहाव्या शतकाच्या प्रथमार्थात रःबल्या गेलेल्या व भक्तीच्या नव्या 
लोकसुलम धर्माचे पाळन करणाऱ्या भागवत पुराणानेही केलेली नाही, हे ध्यानात 
घेणे जरूर आहे. भक्ती करा पण आपला बणजातिधर्म सांभाळून करा, प्रचलित 
समाजव्यवस्थेत विषमतेचे कुसळ तुम्हाला बोचत असेल तर त्याबद्दळ तक्रार न करिता 


ी षू 


प्र प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 
भक्ती करा-अद्ीी भागवताची शिकवण आहे. म्हणूनच तर, ''५ट त8७०(0119] 
ग्याठ्यांठ) खी ति& आष्टण एपाचया ०थ्याहते ८ ७१४ ठि' १900100171 
द्याक्मालविखा 0 ताड गाताजंतप2], 1 तात ० ४९01002 [118 ९111115 
ण $०यंथ एटा, 1051] तदयाळ्यातल्त ७३ 0 ट 1010005 01 3150900391 
। ठिय्या च्याय तल्या आ०पात टा 111 टठा5$018100 १५] ला ०851605. 
गणाद 31७ ऐपाकाळ पावापएटत 112 पिव्चाझ[1ठाय तीठा (७ कलाल 
एलाछांठय 0१० 10 ताट गास्ताटण2] ए्हाछयाठय 9. तवा, छे एट 
गपीए०1०8 0 ऐ्राढ लाण0(0141 8]ह्यय81(5 3 (1८ त्रि) १५8३ 110 1६191011:4 
€70पठा (0 ९०प1(ट90 बीटल] ताल शा०णयाट पषट्टावाए जी ट्डाट ठा' 
९ छा०७या 2 1०७ 00 [0८ ७51. असे लिहिणे डॉ ताराचंदांना  अकय 
झाळे आहे. असो. मुख्य मुद्दा मराठी वाढ्ययाच्या प्रारंमकाळीन निर्मितीशी 
समांतर असलेल्या  दहाव्यापासून तेराव्या शतकापर्यंतच्या वाळ्ायाच्या 
स्वरूपासंवंधी आहे. मोलिकत्वाचे रत्तः नसल्यामुळे निस्तेज, निर्जीव, चेतनाहीन, 
कमालीचे कृत्रिम ब प्रतिक्रियावादी असे स्थूलमानाने त्याचे स्वरूप आहे. 


उदू वाडःमय 


दहाव्या शतकापासून तेराव्या शतकापर्यंत अन्य देशी भाषांतील वाड्मयाची 

जी पाश्चभूमी मराठीला लाभली होती तिच्याकडेही दृष्टिक्षेप टाकणे आव्यक आहे. 
3८ पाटूमय या काळानंतर उदयास आलेले. दक्षिणेकडील गोवळकोंडा ब बिजञापूर 
येथीळ दरवारात या वाढ्ययाने प्रथम मूळ धरले. येथील सुलतानांनी त्याचे 
बीजारोपण केले व त्याळा वाढविले. उर्दूचा पहिला कबी म्हणून सैयद शुजञाउद्दीन 
* नूरी ? गुजराती, दुसरा एक * नूरी २, ख्वाजा बंदे नवाज ही नावे पुढे आली आहेत. 
गोवळकोंड्याचा सुलतान मुहम्मद कुली कुठुबशाह ( राज्यप्राप्ती इ. स. १५८० मृत्यू 
१६११ ) हा उदूंचा पहिला कवी असेही एक मत आहे. आरंभीच्या उर्दू वाडय़यात 
दोन घारा स्पष्ट प्रकट झाल्या आहेत. एक विरही भ्रमाची आणि दुसरी सफींच्या 
रहस्यवादाची, येथे नोंद करण्यासारखी एकच गोष्ट महत्त्वाची. ती ही की 
उदूतील उद्यकालीन वाड्ययकळा ही राजदरबारात जन्मास आली आणि तेथेन्ब 
संपन्नतेतले विळासी वातावरण हे रडत ७ त पिजदानातितिक वु ळे 
वत:च कलेच्या विकासाला पोषक असते काय £ 

तामिळ वाडमय 


' झ्य्ययाच्या उद्धवाला साहा? 
हीर. (मळ वाढ्य़य यांचे वैभव अपूर्व आहे. 
व्य श्वावड भाषा प्रचारात असे मिळ भाषा 

एक उन्मेष, तिठा थोडीशी सेल तिचाच तामिळ भाषा हा 


? फारण ती बोलणारे लोक 


र 
। 
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भारताप्रमाणे सिळोन ब मलाया येथेही आहेत. तामिळ वाड्झय भारतातील सर्व 
ढेशी भाषांतील वाढ्य़यात प्राचीनतम आहे. या भाषेत इ. स. पूर्वी दहा शतके म्हणजे 
मराठी वाढ्ययाच्या उदयाच्या दोन हजारांहून जार वर्षे आधीच, बणे-शब्द- 
साहित्य यांचे विवरण करणारा उत्कृष्ट ग्रंथ निर्माण झालेला आहे. पुढे संगमकालात 
: म्हणजे इ. पू. ५०० पासून इ. स. २०० पर्यंतच्या कालखेडात तामिळ वाड्य- 
याला जी उमाप व प्रेक्षणीय भरती आली, तिच्यात उपरोक्त ग्रंथात दिलेल्या 
साहित्यसंकेताचेच निष्ठापूर्वक पालन करण्यात आलेले आहे. शेकडो कबींच्या 
शोकडो सुंदर फद्यबंधांनी हे संगमवाढ्यय समृद्ध आहे. त्यात मानवी विचारविकारांचे 
आणि सृष्टीच्या विलोमनीय विलसितांचे परस्परसंबंधित स्वरूपात आकर्षक 
वित्रण केलेले आहे. प्रम, नीती आणि निसर्ग या त्रिमूर्तीचे त्यात भब्य व रम्य 
ददीन घडविळेळे आहे. हे सगळे बाब्यय तामिळ ब आर्य या दोन संस्कृतीच्या 
संयोगरसाने संस्कारित ज्ञाळेले आहे. या वाड्ममयावर राजकृपेचे झगझगीत छत्र आहे. 
कवी आश्रयदात्या राजांच्या सहवासात 'बमचमीत मांसाहार करण्याला ब हिरव्या 
बाटल्यातील परदेशी दारू पिण्याला चटावलेळे आहेत. राजाचे मित्र आणि 
सल्लागार होण्याचेही भाग्य यातल्या काही कबींना लाभलेले आहे. कवींना राजाकडून 
मोल्यवान देणग्यांची प्राप्ती व्हावयाची हे ठरलेलेच आहे. काव्यनिर्मितीचे कसब 
राञञांनीही कपमाविलेले आहे. इसवी सनाच्या दुसऱ्या तितऱ्या हातकात जी दोन तामिळ 
महाकाव्ये जन्मास आली, त्यातल्या एकाचा कर्ता एक राजपुत्र आहे. ऐएहिकाची 
आस्था असलेले, नेतिक मूल्यांचे पोषण करणारे आणि सृश्सोंदयीच्या आस्वादात 
रमणारे असे हे प्राचीन तामिळ वाडय़य अतिशय गुणसंपन्न आहे. पुढे ६ व्या 
शतकापासून १२ व्या शतकापर्यंतचे तामिळ वाड्मय हे. उत्कट भक्तिभावाने रंगलेले 
आहे, शैब नायनार आणि वैष्णव अल्वार हे या भक्तिप्रचुर वाड्ययाचें विधाते. 
जञेनगौद्धांचे वर्चस्व नष्ट करण्याच्या इष्येने पेटलेले, या बिरोधामुळे जैनांचे व बौद्धांचे 
संघटनारूप, सांप्रदायिक महत्त्व पुष्कळच कमी झाले; पण श्रष्ट तामिळ बाड्मयक्तींचे 
निमाते म्हणून याच काळात व्यक्तिराः त्यांना-विरोषतः अनेक जेन लेखकांना 
विदोष महत्त्व मिळाले. अनेक जेन पंडित या काळात थोर तामिळ कवी म्हणून नावा- 
रूपास 'बढले. उदाहरणार्थ १ ०व्या शतकातला थिरुथकू-धेवर हा जेन सुनी : जीवन- 
चिंतामणी ? या महाकाव्याचा कर्ता म्हणून विशेष मान्यता पावला. हे काव्य लिहून 
तामिळ काव्यर'चनेत संस्कृतातील काव्यलेखनपद्धतीने एक नवे बळण त्याने आणून 
सोडले. केवळ कवी म्हणूनच नव्हे तर कोशकार, व्याकरणकार, भाष्यकार, धमेशास्त्र- 
विवेचक म्हणूनही प्राचीन तामिळमध्ये अनेक जेन पंडितांचे कर्तृत्व चांगलेच गाजले. 
सहा ते बाराव्या शतकापर्यंतचे आणखी एका प्रतिभाशाली तामिळ महाकवीचे नाव 
उल्लेखावयाचे राहिले. ते सन्माननीय नाव कंबन. वाल्मीकी रामायणाच्या आधारे 
त्याने तामिळमध्ये लिहिलेले रामायण ही एक अमर कलाकृती ठरली आहे. शोक्स- 
पिअर, कालिदास यांच्या पंक्तीत बसण्याची योग्यता दहान्या शतकात अवतरलेल्या 
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या तामिळ कविश्रेष्ठांच्या अंगी निश्चित आहे. तेरावे शतक उजाडायच्या पूर्वीच 
तामिळमध्ये काव्यनिमिती आणि ग्रंथरचना--तीही उच्च दर्जाची व भरपूर प्रमाणात 
झालेली आहे. आपल्या मराठीच्या दृष्टीने पाहता असे म्हणावे लागते की शारदेच्या 
दरबारात मराठीच्या कितीतरी आधी तासिळने श्रेष्ट मानाची जागा अंगच्या गुण- 
ससुऱ्चयाच्या बळावर मिळविलेली आहे. 


कानडी वाडू-सय 


कानडीनेसुद्धा अशीच आघाडी मारलेली आहे. काव्यदृष्टीने आणि विविधतेच्या 

दृष्टीने ' कविराजमार्ग ? हे कानडीतले पहिले उपल्ब्ध काव्य नवव्या दातकातले. काव्य- 
शास्त्रविवेचनाळा वाहिलेले, कर्ता म्हणून नपतुंग म्हणजे राष्ट्रकूट राज्ञा अमोधवर्ष 
(इ. स. ८१४ ते ८७७ ) हे नाव असलेले. ' कविराजमार्गाःत आलेल्या उल्लखां- 
वरून असे सांगण्यात येते की कानडीत पा'चव्या शातकायासून अनेक गद्यपद्ललेखक 
होऊन गेले. नपतुंगापूर्वीच्या कानडी लेखकांवर संस्कृतचा प्रभाव होता; कानडीपेक्षा 
संस्कृतमध्ये लिहिणे त्यांना अधिक प्रतिष्ठेचे वाटत होते. नपतुंगाने हा न्यूनगंड 
झुगारलेला दिसतो. संस्कृत श्रेष्ठ असेळ, असू द्या; कानडीही तितकीच कार्यक्षम 
आहे आणि तिची स्वतःची स्वतंत्र जोली आहे. असा कामडीच्या सामर्थ्याबद्दळचा 
आत्मविश्वास प्रथम नपतुंगाने व्यक्त केला. संस्कृतचा आश्रय न घेता कानडीचा 
उत्कषे साधता येतो हा आत्मविश्वास अधिक प्रखर स्वरूपात नयसेन ( इ. स. 
१११२ ) व अंदय्या (इ. स. १२३५ ) या कवींनीही व्यक्त केलेला आहे. 
कानडीच्या ब्याप्तीवद्दळ नरपठुंगाने असे लिहिले आहे की तिने कावेरीपासून 
गोदाबरीपर्यंतचा प्रदेश व्यापलेला आहे. गोदावरीचा परिसर हा तर मराठीचा 
गाभ्याचा मुलुख आहे. नवव्या शतकात येथे कानडीचा प्रचार होता हे नपठुंगाचे 
म्हणणे विचारात घेण्यासारखे आहे. पुढे नवव्या शतकातील रूपतुंगापासून वाराव्या 
शतकाच्या अखेरीच्या काळातल्या हरिहर- राघवंकापर्यंतच्या अनेक कवींनी 
कानडी वाड्ययोद्यानात अनेक प्रकारची फुल्झाडे फुलविळेली आहेत. त्यातील बिवि- 
चला तर पाहा; पंपाची आदिपुराण आणि विक्रमार्जुनविजयम्‌ ही काव्ये, रण्णाने 
क १ गागचेद्र ऊफ अभिनवपैपलिखित मल्लिनाथपुराण आणि राम- 
- गाष् की 1. तागा कानडी वृत्तांचे विवरण करणारा 
व्याकरण ' शब्दमणिदर्पणम्‌ ? ( इ. ह न्य तण हिचे कनडीचे 
लिहिलेला ग्रंथ ( इ. स. १० जं ९) र 9 र ७3१ * र ॉधयोने जा विडंगाळाच, 
पथ्ुवैद्यकावर लिहिलेला गोवैद्य क काची व्याबहारिक गणित २, कीतिंवर्माने 
रुद्रमझने ' जगज्ञाथ - विजय ? नावाने सांगित चंद्राने सांगितलेली ' लीळाबती'ची कथा, 
य नावाने सांगितलेली कृष्णकथा, द्वितीय नागवर्माने 
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लिहिलेला काव्यक्षास्रावरील  काव्याळोकन हा ग्रंथ त्याच कवीने तयार केलेला, 
: वास्तुकोश ? नावाचा संस्कृत - क'नडी पारिभाषिक कोडा, दुर्गतिंहाने * पंचतंत्राश्चा 
कानडीत केलेला अलुवाद ( इ. स. ११४५ ), कानडी काव्यलेखनशेलीला नवे 
बळण ठढावणारे हरिहराचे गिरिञञाकल्याण हे काव्य आणि राघवंकाचे हरिश्चंद्र काव्य 
यात काव्य, व्याकरण, वृत्तविचार, कथा, कोर, गणित व पर्ुवैद्यकावरील ग्रंथ 
असे वैचित्र्य आहे. चादुण्डरायपुराणासारखे काही ग्रंथ पूणे गद्यात आहेत, 
यातल्या अनेक कवींना रामायण महाभारतापासून स्फूती मिळालेली आहे. कानडी 
बाडय़या'चा एवढा सगळा वैचित्र्यपूर्ण विकास तेराव्या शतकाला आरंभ होण्यापूर्वीच 
झालेला आहे. यातले बहुतेक कवी राजाश्रयाच्या' शीतल छायेत नांदलेले आहेत. 
या कानडी कबींवर राजकृपेचे छत्र धरणारे राजे हे गंग, राष्ट्रकूट, होयसळ व बल्लाळ 
घराण्यातले आहेत, कबींनीही आपल्यापरीने या कृपाक्रणाची फेड केलेली आहे. 
उदाहरणार्थ, पंपाने आपल्या * विक्रमाजुनविजयम्‌ मध्ये अजुनाचे आणि रत्नाने 
आपल्या ' गदायुद्धम मध्ये भीमाचे चित्र रेखाटण्याच्या निमित्ताने आपापल्या 
आश्रयदात्या राजांच्याच व्यक्तिरेखा रेखाटून ठेवलेल्या आहेत. यातले काही प्रमुख 
कवी जैनघर्मा आहेत आणि त्यांनी आपल्या काव्यांतून जैन तीथकरांची 'चरित्रे 
गायिळेळी आहेत. प्राचीन तामिळप्रमाणे प्राचीन कानडी वाड्मयाच्याही 
समृद्धीत जेनांनी महत्त्वाचा वाटा उचललेला आहे. बाराव्या शतकाच्या उत्तरार्धात 
श्रीबसवेश्वरांच्या नेतृत्वाखाली वीरशैवाचे आंदोलन सुरू झाले आणि त्यातून नव्या 
दमाचे, जिवंत जोमाचे कानडीतले बचनवाड्यय जन्मास आले. या वचनवाड्य़यांत 
साधेपणाचे सोंद्य आहे, पांडित्याच्या कृत्रिम नखऱ्या'चा त्याला तिटकारा आहे; 
ते गद्यवद्ध असूनही त्यात तालळबद्धता आहे, म्हणीत असतो तसा त्यात खटका आहे; 
त्यातील कल्पनाविश्व सामान्य माणसाच्या जीवनातील प्रसंगावर आधारलेले आहे. 
ऐकणाऱ्याच्या मनाची पटकन पकड घेण्याची शक्ती या व'चनवाळ्ययात आहे. 
: घराचा माळक आत आहे की बाहेर £ उंबरठ्यावर गवत वाढले अहे आणि 
अंगणात सगळा कचरा सावळा आहे; म्हणून मी विववारतो आहे, मालक आत 
की बाहेर १ मी पुन्हा विचारतो, मना'चा मालक आत आहे ? कारण शरीरावर घाण 
साचली आहे आणि अंतःकरणात लबाडी भरलेली आहे. सालक आत राहात आहे १? 
अशा तऱ्हेच्या वचनांद्वारे बसवेश्वरांनी लोकशिक्षणाचे, लोकांना अंतर्मुख बनविण्याचे 
व समाजजीवनाला प्रगतिपर विचारांचे वळण लावण्याचे थोर कार्य केलेले आहे. 
वचनकार अनेक आहेत; त्यात अक्का महादेव ही एक स्त्रीही आहे. हे वचनसाहित्य 
लोकभाषेत लोकांसाठी लिहिलेले प्रभावी लोकसाहित्य आहे. मराठी वाड्यययाची 
उद्यकालीन अवस्था आठवावी म्हणजे तुलनेने हे लक्षात येते की कानडीने मराठीच्या 
कितीतरी आधी आपल्या बाळायाचा वैचित्र्यपूणे संसार एसपैस थाटलेला आहे ! 


घबधवीत राजाश्रयामुळे हे घडून आले की काय १ 
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तेलगु वाडमय 


हा राजाश्रयाचा आणि महाभारत-रामायणापासून स्फूर्ती धरण्याच्य! प्रत्रत्तीचा 
गा याचीन तेळयूमध्येह्दी प्रकट झालेळा आहे. गोदावरी तीरावरील राजमहेंद्री 
येथील राजराज नरेंद्र (३. स. १०२२--१०६३ ) नामक राजाने दिलेल्या अनुज्ञे- 
वरून त्याच्या दरवारातीळ नन्नया नामक कवीने महाभारता'चा तेळगूत अनुबाद 
करण्याचे काम पत्करले, नन्नयाच्या हातून पहिली दोन अडीच पर्वे एवढेच काम 
पार पडले; उरलेळे काम पुढे तेराव्या दातकातीळ तिकन्ना ब चोदाव्या शतकातील 
एरक्षा यांनी पूण केळे, वाडययामिव्रद्धीच्या दृष्टीने गोदावरीचे माहाःम्य अपूर्व 
दिसते; कारण कानडी, तेळगु व मराठी या तिन्ही भाषांतीळ वाड्य़याच्या वाढीला 
गोदाबरीने जीवन पुरविलेले आहे. असो. नन्नया हा जैनांचा विरोधक व व्यासप्रणीत 
वेदिक संप्रदायाचा पुरस्कर्ता आणि तिकन्ना हा श्ेववेष्णवातील समेटाचा चाहता. 
नननयाचा संस्कृतकडे पुष्कळच ओढा आहे आणि तो त्याच्या वैदिकत्वाच्या अमि- 
मानाशी सुसंगतच आहे. तेळगूबद्दळ आत्मीयता बाळगणाऱ्या तिकन्नाने केलेल्या 
महाभारताच्या अनुबादात त्याच्या स्वतंत्र प्रतिभेच्या अनेक खुणा उमटलेल्या 
आहेत. एरक्ना हा शिवभक्त, त्याने आपले हरिवंशनामक काव्य विनुकोंड्याच्या 
राबाळा अपेण केळे आहे. हे महाभारत काय किंबा बाराव्या तेराव्या शतकातील 
इतर तेळणु काव्यग्रेथ काय, या सगळ्याकडे केवळ दृष्टिक्षेप टाकळा असता असे 
दिसते की, प्रारंम काळातल्या प्राचीन तेळ्गु कबींनी संस्कृत काव्याचा अनुवाद 
करण्यात आपल्या काव्यश्शक्तीची सार्थकता आहे, असे मानलेळे आहे. या प्रदत्तीची, 
उपरोक्त महाभारताचा अनुवाद नाळूना आणखी काही ठळक उदाहरणे पाहा : 
बाराव्या शतकाच्या उदयकालातःच चमकलेल्या नन्नीचोडाने आपले ५ कुमारसंभबम्‌ * 
स्चताना त्या विषयावरील संस्क्रुत काव्याचा भरपूर आधार घेतलेला झाहे, रंगनाथ 
रामायण ब भास्कर रामायण हे पाचीन तेल्गूतील रामायणांचे दोन अनुवाद प्रसि- 


डच आहेत. कानडी कवी नागवर्मांने ज्याप्रमाणे बाणाच्या कादंबरीला कानडी भाषेचा 


आणले आहे. या 


ठी आश्रयदात्या सत्ताधीशांना अपण करण्यात 
धन्यता मानलेली आहे. या कबींपैकी उमारसंभबमच्या कर्त्याने मार्ग कविता आणि 


देशी कविता असे जे कवितेचे वर्गीकरण केलेले आहे ते अर्थपूर्ण ब महत्वाचे 
आहे. मार्गकविता म्हणजे संस्कृतच्या प्रभाबापासून प्रेरणा वेणारी कविता आणि देशी 


कविता म्हणजे या परभाबापासून मुक्‍त भसलेली कविता शं 
प 3 * कीवता - असा गाकरणाऱ*चा 
अथ असावा काय ? मु 


मल्यालम्‌ वाडसय 


मल्याढमकडे आपण वळलो म्हणजे उपरोक्त वर्गीकरण हे कसे अन्वर्थक 
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आणि उपयुक्त आहे हे जाणवृ लागते. या वर्गाकरणाची यथार्थता पटविणारे असे 
प्राचीन मळ्याळम्‌ वाड्य़यात तीन प्रवाह आढळतात. पहिला प्रवाह लोकगीतांचा व 
वीरगीतांचा. यांतळी वीरगीते वीरांचा गोरव करणारी आणि लोकगीते ही लय़, उत्सव 
पेरणी ब अन्य सामाजिक महत्वाचे प्रसंग या निमित्ताने गायिली जाणारी. या 
लोकगीतांच्या रचनेचा काळ साधारणपणे दहाव्या शतकापूर्वीचाच मानलेला आहे. 
या गीतांतली भाषा ही थ्युद्द लोकरूढ मल्यालम भाषा आहे. तामिळ किंबा संस्कृत 
यांच्याशी संसर्ग जोडून प्रगल्म बनण्याच्या मोहापासून ती दूर राहिलेली आहे. 
दुसरा प्रवाह तामिळप्रभावप्रेरित काव्यांचा. * रामचरितम्‌ ? हे या प्रभावाचे निदडीक 
असे प्रमुख काव्य. यात फक्त युद्धकांडच आहे. दहाव्या शतकापासून तेराव्या 
शतकापर्यंत केव्हा तरी त्रावणकोरच्या राजाने हे रचले असावे असा अंदाज आहे. 
यातीळ भाषेवर तामिळचे दाट संस्कार पडलेले आहेत. १२ व्या शतकापासून 
१६ वे शतक हा या प्रवाहातल्या काव्यांचा काळ. तिसरा प्रवाह संस्कृत काव्य 
आणि संस्कृत काव्यशास्त्र यांना आदर्श मानून लिहिल्या गेलेल्या काव्यांचा. कुल- 
शेखर पेरुमल राजाच्या दरबारातला, ९ व्या शतकात झालेला तोलन नामक कवी हा या 
प्रवाहातळा पहिळा कवी असा समज आहे. पण या प्रवाहाला खरा बहर १४व्या 
दातकापासुन १७ व्या शतकापर्यंतच्या काळात आलेला आहे. संदेशकाव्ये ही या 
म्रवाहाची उत्कृष्ट उदाहरणे. कालिदासच्या “ मेघदूता ला आदश म्हणून समोर 
* ठेवून लिहिलेली. संस्कृतची किंवा तामिळची फारशी उसनवारी न करता मल्याल्मूने 
आपल्या स्वतंत्र व्यक्तिमत्वाचा विलास प्रकट करावयाला पुन्हा पंधराव्या शतकापासून 
आरंभ केलेला आहे. 


द्राविडभाषीं वाडू-मयातील काही प्रवृत्ती 


तामिळ, कानडी, तेळगु ब मल्यालम्‌ या चारही द्राविड भाषा. दक्षिण भारतात 
बोलल्या जाणाऱ्या, प्राचीन वाढ्य़यपरंपरा असलेल्या. या भाषांतील वाढ्ययाचा 
उदयकालळापासून तो तेराव्या शतकापर्यंत जो त्रोटक दृत्तान्त आपण पाहिल्ा त्यातल्या 
काही ठळक प्रत्रतींनी आपले लक्ष वेधून घेतले. पहिली प्रव्रत्ती राजाने बाढ्यय- 
निर्मितीला प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष रीतीने प्रोत्साहन देण्याची. कवी राजा'चा व सत्ताधीज्याचा 
आश्रित असतो, राजकृपाप्रासी हे आपल्या जीबनाचे तो ,भूषण मानतो असा समज 
या प्रद्रत्तीच्या दरीनाने बळ धरायचा. असा समज रुजू ब बाढू देणे योग्य आहे 
काय ! राजकृपेने आर्थिक स्वास्थ्य लाभते हे खरे आहे; पण आर्थिक स्वास्थ्य हे 
प्रतिभाविलासाला हमखास पोषक असते काय £ कधी कधी आर्थिक स्वास्थ्याने व 
तजन्य सुस्तीने प्रतिभा मंदाबते असाही अनुभव येत नाही काय ! शासकाचा व 
धनिकाचा वरदहस्त असण्याशी बा नसण्याशी प्रतिभाविळासाचा अपरिहार्य संबंध 
नाही असेही म्हणणे शक्‍य आहे. पुन्हा, या वरदहस्तामुळे कवीच्या कलाविलास- 

ग ३ 
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विषयक स्वातंत्र्याचे अंद्यात्मक आणि अप्रत्यक्ष स्वरूपात अपहरण होते हेही लक्षात 
घेणे आवश्यक नाही काय ? दुसरी प्रव्रत्ती संस्कृतला अनुसरण्याची. रामायण, 
महाभारत व अन्य संस्कृत काव्ये यांचे सैर अनुवाद या द्राविड भाषांतून केलेले 
आढळतात ही वस्तुस्थिती या प्रवृत्तीची निदराक आहे. देशी भाषांना म्हणजे 
लोकभाषांना उचळून धरणे ही तिसरी प्रवृत्ती. संस्कृतच्या पावळावर पाऊळ 
ठेवण्याच्या प्रव्रत्तीच्या मानाने ही प्रर्ती क्षीणवळ आहे. कारण संस्क्रतचे 
आकर्षण विलक्षण आहे. संस्कृत हीच पवित्र ब शुद्ध भाषा आहे. असा 
लोकदुष्ट आणि शास्त्रदुष्ट समज या देशात पद्धतशीरपणे शतकानुशतके पसरविण्यात 
आणि जोपासण्यात आलेला आहे. संस्कृत ही केवळ भाषा किंबा केवळ विद्या 
नाही. संस्कृत हे एक जीवनविषयक धोरण आहे. जेथे संस्कृत विद्या बा पांडित्य 
असेळ तेथे प्रतिगामित्व बहुधा असायचेच असे ठरलेले आहे. संस्कृत भाषा 
तशीच संस्कृत विद्या ही आति सोवळी; सामान्य, निम्नस्तरीय जनतेने तिला 
शिवाय'चे नाही, असा परंपरागत दंडक. तिचा अभिमान बाळगणाऱ्यात लोका- 
मिसुखत्व न येणे स्वाभाविकच नाही काय १ चोथी प्रदरत्ती बाळायातील प्रतिपाद्य 
आडदायातीळ विविधतेची. या आठयात केवळ भक्तिभावनेचाच आविष्कार 
नाही; अन्य लौकिक भावनांनाही त्यात भरपूर स्थान मिळालेले आहे. भाब- 
वैचित््याला ज्यात स्वभावतःच मुबलक अवसरे मिळालेला आहे, अक्शा संस्कृतातील 
कथाकाव्यांचाच या द्राविड भाषांतील बहुताश बाडय़यस्टीला आधार असल्या- 
सुळे मुळातील माबदैचित्र्य या वाडय़यसृष्टीत अर्थातूच प्रतिथ्वनित झाले आहे. 
पाचवी प्रश्नत्ती सांप्रदायिक अभिनिवेशाची. मुख्य संप्रदाय तीन-शैव, वैष्णव आणि 
ज्ञेन. या तिन्ही संप्रदायांनी आपल्या सांप्रदायिक विव्वारांच्या प्रचाराचे साधन 
म्हणून बाडय़याऱचा प्रमावी उपयोग करून घेतलेला आहे. दक्षिणेकडील या 
द्राविड भाषोंबरोबरच येथे उर्दू बाढ्तमयाचाही थोडासा परामर्ष घेतलेला आहे. 
भौगोलिक सामीप्य हे असे करण्याचे सुख्य कारण, उदू भाषा व उर्ट॑ वाळ्ाय 
या वस्ठ॒ बहुतेकांच्या मनात उत्तर हिंडुस्थानशी संलय़ झालेल्या आहेत; पण 
उदूसंबधीचा हा समज आंधळा आहे. उ्ट॑ 


दू साहित्याचा जन्म दक्षिणेकडील दरबारात 
र्र उ्दचे क न कडाल दर्‌ 
झालेला आहे. पुन्हा उर्दूचे दक्खिनी हे नावही त्या दृष्टीने अर्थपूर्ण आहे. 


गुजराथी बाडमय 


आता, दक्षिणेकडून आपणास उत्तर भारताकडे 
दक्षिण आणि उत्तर भारत यांच्या मधोमध 
तातल्याही १० व्या पासून १३ व्या, १४ 
दशन घेतल्यानंतर आपण मग म 
वळू म्हणजे त्या विश्वाच्या बैशि 


वळावयाचे आहे. महाराष्ट्र 
आहे. दक्षिण भारताप्रमाणे उत्तर भार- 
व्या शतकापर्यंतच्या वाड्ययसृष्टींचे धावते 
हाराष्ट्रातल्या त्याच काल्षंडातल्या वाडय़यविश्वाकडे 
ह्याची, ब्यापक पाश्चभूमीवर, आपणास ओळख 
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करून घेता येईल. उत्तरेकडे जाताना प्रथम गुजराथीचा परिचय करून घेऊ या. 
तामिळ, तेलगु, कानडी, सळ्यालम या द्राविड कुटुंबातल्या भाषा तर गुजराथी, हिंदी, 
बेगाळी, मराठी या इंडो-आर्यन कुटुंबातल्या भाषा. प्राचीन गुजराथी वाळ्यातल्या 
प्राथमिक अवस्थेत आधीच्या अपभ्रंश वाड्ययातल्याच प्रमुख प्रवृत्ती तश्याच पुढे 
चाळू राहिलेल्या आहेत. इ. स. ९०० ते इ. स. ११५० हा अपभ्रंशाच्या अव- 
रोधाचा आणि विघटनाचा काळ. अंदाजे या काळाच्या शोबटीरोबटी उत्तर भारतातल्या 
इतर देशी भाषांवरोबरच आधुनिक गुजराथींचा उदय झाला. साधारणपणे हुक स. 
९५० ते १२५० पर्यंतच्या काळात अपभ्रंदा वाड्ययाला, संस्कृत विद्वेळा आणि 
एकंदर कलाप्रचरत्तीला गुजराथच्या 'बालुक्यवंशीय राजांकडन आणि जैन साधूंकडून 
उत्साहपूर्ण उ्षजन मिळाले, त्यावेळच्या गुजराथेत दोन संप्रदाय विशेष गाजले--शैव 
आणि जेन. सोमनाथ हे शेवांचे-विशेषतः पाद्युपत संप्रदायाचे प्रबळ केंद्र. जैनांचाही 
प्रभाव दांडगा होता. अपभ्रंश्याचे व्याकरण रचणारा हेमचंद्र (१०८९-११७२) 
हा जैनांचा व्यासंगी आणि प्रभावशाली नेता. सिद्धराज, कुमारपाळ या राजांबरही 
त्याची विलक्षण छाप. हेमचंद्राने आपल्या व्याकरणातून जी उदाहरणे दिली आहेत 
ती बाड्य़ययुणदृष्ट्या सरस आहेत. ग्रेम, पराक्रम आणि नैतिक मूल्यांची आस्था 
यांनी संपन्न असलेल्या जीवनाचे पडसाद त्यातून उमटलेले आहेत. एका दोह्यात 
सुंदर शहराची व्याख्या करिताना हेमचंद्राने लिहिले आहे की शहराचे सौंदर्य हे 
त्यात असलेल्या नद्या, तलाव, बागवगीचे यांवर अवलंबून नसून ते त्यात राहणाऱ्या 
चांगल्या नागरिकांवर अवलंबून आहेः 
सरिहिं न सरेहिं न सरबरेहिं नवि उज्जाण--बणेहिं 
देस रवण्णा होन्ति वढ निवसम्तेहिं सु-अणेहिं ॥ 
हेमचंद्र हा उदार दृष्टीचा, त्यासुळे गुजराथमध्ये शैव व जेन यांचे संबंध सलोख्याचे 
राहिलेळे असणे स्वाभाविक आहे. हेमचंद्र, त्याचा शिष्य रामचंद्र व इतर अनेक 
जेन सुनी यांनी गुजराथचे १० व्या व ११ व्या शतकांतळे सांस्झृतिक जीवन 
समृद्ध केलेले आहे. अपभ्रंश बाब्ञयात मोलाची भर टाकण्यात जैनच आवाडीवर 
राहिलेले आहेत. या अपभ्रंशात रासबंध नामक जो एक गेय व कथात्मक स्वरूपा'चा 
प्रकार होता तो सुरुवातीच्या गुजराथी बाढ्ययात चाळू राहिला ब विकसित झाला. 
नृत्याची साथ असणे हे या काव्यप्रकाराचे अपरिहार्य लक्षण. कृष्ण गोपींच्या रास- 
*क्रीडेत कदाचित्‌ या रासावंधाचा उगम असावा. या काव्यप्रकारात लोकप्रियतेचा रंग 
भरण्यात आभीरांचाही बाटा असाबा. प्राचीन गुजर[थीत रासाबंधांची निर्मिती 
पुष्कळच झाली असावी. त्यातल्या एकादडुसऱ्याचाच येथे उललेख करू. एक, बन्र- 
सेनलिखित भारतेश्वर-बाहुबली-घोर (इ. स. ११७०) ब डुसरा, त्याचीच 
शालीभद्राने केठेली विस्तृत आवृत्ती. भारतेश्वर-बाहुबठी-रास ( इ. स. ११८५ ) 
यात भरत व बाहुबली यांच्या युद्धाची पौराणिक कथा आलेली आहे. युद्प्रसंगांचे 
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चित्रण उत्कृष्ट आहे. वज्रसेनाने आपल्या रासात बाहुबलीला ऐन विजयाच्या प्रसंगी 
अंतर्मुख व परिणामी परमार्थप्रवण झालेला दाखविले आहे. ज्ञाठीमद्राच्या ६ बुद्धि- 


'रासारत ( इ. स. १२०० ) नैतिक व धार्मिक उपदेश करणारी बचने संकलित केलेली 


आहेत. बारहमासा, भात्रिका, विवाहळ, हे राखाचेच विदोष प्रकार. उदाहरणाथ, 
बौरहमासात सूत्र प्रमाचे असते पण ते बदलणाऱ्या त्रइतुविशेषांच्या बणनातून गुंफलेले 
असते. या प्रकारात उल्लेखिण्यासारख्या कृती दोनः १२ व्या दातकाच्या दुसर्‍या 
'रणातीळ पाल्हणकृत नेमि-राजुळ-बारहमासा आणि त्याच शतकाच्या रोबटच्या 
*वरणातीळ विनयचंद्रलिखित नेमिनाथचतुष्पदिका. यात राजीमती व तिचा प्रियकर 
नेमि यांच्या विफल ग्रमाची कहाणी आहे. नेमि प्रम सफळ होण्याच्या ऐन क्षणा 
या नश्वर जगाकडे पाठ फिरवितो आणि साधु होतो ब त्यामुळे राजीमतीवर 
भ्रमनिराशोचा प्रसंग ओढवतो. विशोथ हे की दर महिन्याला बदलणाऱ्या 
निसर्गासंबंधीच्या नायिकेच्या प्रतिक्रियेच्या माध्यमातून ही कहाणी सांगितलेली आहे. 
इ. स. १२९७ मध्ये गुञजराथवर उलघखानाने हला केला आणि त्यामुळे तेथील 
परंपरागत सांत्कृतिक जीवना'चा इमला'च ढासळून पडला. काही सन्माननीयांनी प्रतिकार 
करीत करीत धारातीर्थी देह ठेवला तर काहींनी इस्लामचा स्वीकार केला. सोमनाथ'चा 
विध्वंस झाला. कवितेचा राजाश्रय सुटला. या विध्वंसाने जणू गुजराथच्या लोकमानसाला 
कडाडून दंग केला. त्यातून उसळलेला प्रक्षोभ श्रीधर, पद्मनाथ यांच्या वीररसप्रधान 
खंडकाव्यांतून प्रकट झाला. १४ व्या शतकात जैन साधूंनी धार्मिक, नैतिक उपदेश 
करण्याकरिता गुजराथीत सुबोध गद्यळेखनाळा आरंभ केला. माणिक्यचंद्राच्या ( इ. 
स. १४२२ ) प्रतिभेचा स्पर्श होताच पंधराव्या शतकात गुजराथी गद्य अतिशय 
विलोभनीय व वाढ्य़यीन करामतींनी नटलेल्या स्वरूपात उत्क्रान्त झाले आणि ते 
लयबद्ध, झैलीसंपन्न गद्य त्याच्या एथ्वीचंद्र चरित्रात अवतरले. १५ व्या दातकाच्या 
मरंभकालातले हे गुजराथी गद्य बा'चून गुजराथी वाढ्ययाच्या एका समीक्षकाला बाणाच्या 
कादेबरीचे स्मरण झाले. द्राविडी भाषांतील वाडय़याचा परामर्ष घेताना बाणाच्या 

प्रदेशातले तसेच ल मेक युग मय पु गळ क कलकळक क क ण्या 

झालेले आपण पाहिले. अ रि च ळी त कयतात आतण) 

काय ! ते पुढे पाहू. येथे आपण १" अ. नच व री सागा भाषत 

'बबदान्या शतकातल्या प्रारंभिक व झडा कुळ कली 

डद्मययात प्रेमरस आहे, निसरीग्रीती आहे; 


पराक्रमाला आव्हान आहे आणि जेथे निर्मिती जेनसाः धू ण 
नसा ऐहिक 
सुखाच्या त्यागाची महती सूचित केळेली आहे. ची आहे तेथे ऐढि 


[हिदी वाडमय न 


अपश्रद्याला प्रारंमिक गुजराथीप्रमाणे प्रारंमिक हिंदीतही महत्वाचे स्थान आहे ढ 
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हिंदी वाड्याच्या कही ससालोचकांनी हिंदीतल्या अपभ्रेराकालाचे संघिकाळ भसे 
नामकरण केले आहे आणि सं. ७५० ते १२०० ही त्याची कालमर्यादा मानलेली 

आहे. हिंदीतळे हे संघिकाल्साहित्य पंचविध आहे. सिद्ध साहित्य, जैन साहित्य, नाथ 

साहित्य, प्रमकथासाहित्य आणि मनोरंजन साहित्य. सिद्ध एकूण ८४ मानलेले आहेत. 

सरहप्पासारखा एकाददडुसरा ब्राह्मण वगळल्यास बाकी बहुतेक सिद्ध शूद्र बा श्यद्रसम 

स्तरातळे आहेत. यापैकी थोड्यांनीच काव्याच्या माध्यमातून आपल्या सिद्धान्ताचा 

प्रचार केलेला आहे. सिद्धांनी लोकभाषेचा आश्रय घेतल्यामुळे त्यांच्या साहित्याची 

साहित्यशास्त्रज्ञांकडून व पंडितांकडटन बहुतांशी उपेक्षा झालेली आहे. हे सिद्ध बञ्र्‍यानी 
विचारधारेबर पोसलेले पण त्याचबरोबर सदाचाराची मनःपूर्वक आस्था राखणारे, 

मध्यम मार्गांचा पुरस्कार करणारे, रूढिविरोधी असलेले, “ महासुख 'प्राप्तीच्या 

आदर्शाकडे लक्ष वेधणारे. राजांच्या व सामंतांच्या स्वेच्छाचारी ब अधःपतित 

वर्तनामुळे त्रस्त झालेल्या व एहिक दुःखांच्या चटक्यांनी होरपळून निघालेल्या तत्कालीन 

सामान्य जनतेला शान्तरसप्रधान अद्या सिद्धांच्या साहित्यातला महासुखा'चा संदेश 
शीतल सरोवरासारखा सुखद वाटला. परमश्रेयस्कर अश्या शाश्वत सुखाचा या देशातला 

सनातन विःचार या सिद्धांनी सामान्य जनतेपर्यन्त त्यांच्याच भाषेत नेऊन पोहोचविला, 

जनांचे अपभ्रंश साहित्य प्राधान्याने कथाप्रधान आहे “ पउम चरिठं “कार स्वयंभू 
(८ वे शतक ) “ तिसद्दि महापुरिस गुणाळंकारू? कार पुष्पदंत ( १० वे शतक ), 

: भविसयत्तकहा”बा कर्ता धनपाल ( १० वे शतक ) “ सावयधम्म दोहा? तयार 

करणारे आचार्य श्रीदेवसेन यांच्या ब इतर जेन कवींच्या वाड्ययनिर्मितीसुळे अपभ्रेश 

साहित्याची गुणदृष्टया निश्चित अमिद्यद्धी झाली आहे. ऐतिहासिक पुरुषांच्या 

चरित्रातील एखाद्या प्रसंगाच्या चित्रणातून बा प्रेमप्रसंगाच्या वणनातून या जैन कवींच्या 

काव्यांत कधी शेंगाराचा तर कधी वीराचचा झवद्य भाविर्भाव झालेला आहे. उदाह- 

रणार्थ, मेरुतुंग नामक कबीचा हा एक दोहा पाहा: 

एक जम्मु नग्णुह गिउ भडसिरि खग्गु न भग्गु 
तिक्‍्खां तुरिय न साणियॉो गोरी गळी न ल्ग्णु ॥ 

( हा जन्म व्यर्थ गेला. कारण योध्य़ाच्या शिरावर खडग भंगले नाही. तेजस्वी घोडे 

दौडविळे नाहीत, भाणि सुंदर सुलगी ही गळ्यात पडली नाही. ) एकंदरीने मात्र 

असे दिसते की मुख्यतः धर्मप्रसाराच्या हेतूने रचलेल्या जेनसाहित्यातून श्ांतरसाळाच 

भरपूर बाव मिळालेला आहे. जोइन्दु ( १० वे शतक ) कृत ' परमात्मप्रकाश र ब 

“ योगसार ? आणि ' रामसिंह? ( इ. स. ११७० च्या आसपास) कृत  पाहुड दोहा ! 

ही रहस्यबादी काव्येही श्ांतरसाळा पोषकच आहेत. नाथसाहित्य हे स्थूलमानाने 

सिद्धसाहित्याच्या वळणाचे आहे. इंद्रियनिग्रह, निवृत्ती, योग, गुरुभक्ती यांबर त्यात 

भर आहे. सिद्ध, जैन, नाथ या तिन्ही संप्रदायांच्या साहित्याची बेठक पारमार्थिक 
आहे. संधिकाळात लौकिक जीवनातला रस 'बाखणारेही काही काव्य जन्मास आले 


१०२ . प्राचीन मराठी वाड्ययाचा इतिहास 


आहे. अशी काव्ये लिहिणारात अव्हुरहमान ( १२ वे दतक ) वव्वर (११ वे 
शतक ) व अमीर खुसरो ( १४ वे शतक ) ही नावे विदोप उल्लेखनीय आहेत. एक 
वियोगिनी एका पथिकावरोबर आपल्या प्रियकाराकडे निरोप पाठविते या लहानश्या 
कथासूघावर आधारलेले अव्दुरहमानचे 'संनेह-रासय' ८ संदेशरासक ) हे काव्य 
काव्य]ुणदृष्ट्या फार वहारीचे आहे. भमीर खुसरोची ( १४ वे द्वातक ) कविता ही 
शुद्ध लौकिक रंजनाच्या हेतूने प्रेरित झालेली आहे. त्याच्या काव्यरताचा हा थोडासा 
आस्वाद ध्या. ही अंर्तळापिका म्हणजे पहेली. प्रश्नोत्तररूपी. आरी हे उत्तर त्यातच 
सूचित असलेली- 
इ६याम वरन ओर दांत अनेक लचकत जेसी नारी । 
दोनो हाथ से खुसरो खीचे और कहे तू आरी ॥ 
भुवईचे वर्णन असलेली ही वहिर्लांपिका पाहा : 
ःयाम बरन की हे एक नारी, माथे ऊपर लागे प्यारी । 
जो मानुस इस झरथ को खोले, कुत्रे की बह बोली बोळे ॥ 

फारशी, अरद्री आणि हिंदीचा एक कोश तयार करण्याचेही श्रय अमीर खुसरोला 
देण्यात आलेले आहे. एक थोर कवी म्हणून खुसरोचे नाव उत्तर भारतात गाजलेले 
असताना हिंदी साहित्यात प्रमकथाळेखक म्हणून मुला दाऊदचे नाव लोकप्रिय 
झालेले आहे. दुदेंबाने त्याने लिहिलेडी  चंदावन ? नामक प्रेमकहाणी अस्सल 
स्वरूपात अनुपल्व्य आहे. अतो. संधिकालाच्या उत्तरार्धात हठयोगप्रेमी गोरखनाथ, 
शुंगारप्रेमी अळ्हुरंद्दमान व वव्वर, रंजक साहित्यकार अमीर खुसरो व प्रेमकथालेखक 
सुला दाउद हे पानच भ्रष्ट कवी उदयास आलेले आहेत. 

हिंदी साहित्याच्या इतिहासात अपभ्रेशकाळानंतरच्या कालखंडाला चारणकाल 
किंवा वीरगाथाकाळ असे म्हणतात. हा हिंदी साहित्याचा आदिकाळ, सुमारे १० 
व्या शतकापासून १४ व्या शतकापर्यंतचा. हा अंतर्गत कलहार्‍बा, मुसलमानी 
आक्रमणाचा, राष्ट्रीय एकतेच्या अभावाचा काळ. आश्रयदात्या राजांच्या व सामँ- 
तांच्या पराक्रमाच्या प्रशस्तीच्या जिलव्या कल्पनेच्या पाकात बुडवायच्या आणि 
राजदरवारीच आस्वादार्थ अर्पण करावयाच्या, अश्या पाकविद्येत तत्पर असलेल्या 
कवींचा हा काळ, वीरांच्या जीवनात विविध रसांचे उत्कट प्रसंग उत्पन्न व्हाबयाचे'च; 
त्यासुळे या वीरगाथात वीररस प्रधान असूनही या गाथांचे पोत शृंगार, अद्भुत, 
रोद्र, मयानक आदी रखांच्या प्रसंगांनीही बिणळेले आढळते. या वौरगाथा, काही 
प्रनधस्वरूप तर काही गीतस्वरूप, आहेत. दलपतिवि र 

द > 9 साहेत. दल्पतिविजयरचित खुमान रासो, नरपति 

नाल्हविरचित बीसलदेवरासो, चन्द वरदाई भाटकूत एश्वीराजरासो, जगतिकला आल्ह- 


खंड - ही या वीरगाथांचची प्रसिद्ध पैकी न व 
र दध उदाहरणे. यांपैकी बहुतेकांचा निर्मितिकाळ 
अनिर्णित आहे. यात पथ्वीराज रासोजे ब ीे बी जळ 


ः त्याच्या कर्त्यांचे स्थान हिंदी साहित्याच्या 
इृष्टीने विशेष मानाचे व महत्वाचे आहे. असे समजतात की पृथ्वीराज रासो हे 
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हिंदीतले पहिले प्रब्रंधात्मक महाकाव्य आणि चंद हा हिंदीतला पहिला महाकवी. 
चवदाव्या शतकापासून पुढे मुसलमानांची सत्ता येथे हृढभूळ होऊ छागळी आणि 
हिंदूंची प्रतिकारशक्ती क्षीण झाली. हातातली स्वतंत्रतेची तरवार गेली आणि तिच्या- 
ऐवजी अगतिकते'ची नामजपाची माळ आली. १४ व्या शतकाच्या अखेरीपासून 
हिंदीत भक्तिकाव्यांचे युग सुरू झाले. भक्तिकाव्याच्या उदयाचा स्थानक्रम आणि 
कालक्रम येथे जाता जाता लक्षात घेण्यासारखा आहे. आधी दक्षिण भारत, मग 
महाराष्ट्र आणि मग उत्तर भारत या मार्गाने भक्तिमाउली'चा प्रवास झालेला आहे 
आणि हा प्रवास स्थूलमानाने १० व्या-१२ व्या शतकापासून १५ व्या रतकापर्यंत 
झालेला आहे. 


बंगाली वाडसय 


चौदाव्या रातकाच्या अखेरीस किंबा १५ व्या शतकाच्या प्रारंभी भक्‍्ति- 
सरितेचा प्रबाह बंगालमध्ये प्रथम चंडीदासाच्या भावमधुर कवितेच्या रूपाने वाहू 
'हागळा; पण त्याच्याही आधी बंगालच्या वाढ्ययोद्यानातील पहिलीबहिली फुले 
दहाव्या शतकातःब उमळली व फुलली. चर्यापदे ही ती फुले. हे चर्यापद वाड्त्नय 
साधारणपणे १० व्या ते १२ व्या शतकातले. बौद्धसंप्रदायातले. त्या काळी भारतात 
अन्यत्र वरकरणी. निष्प्रभ झालेला बोद्धघधर्म बंगालमध्ये जाणत होता. त्याला पाल 
राजांचा आश्रय होता. ब्राह्मणधर्मांच्या पुनरुज्जीवनाला सेन राजांसुळे अवसर मिळाला 
होता. या बोंडव्राह्मणप्रभावाच्या काळात रचल्या गेलेल्या चर्यापदात वाड्ययीन गुण 
प्रकट झालेले आहेत. त्यातील आळय आध्यात्मिक आणि धार्मिक प्रकृतीचा आहे, 
तत्कालीन जीबनातून उचललेल्या उपमादृष्टान्तांद्वारे तो आशय खुलवून मांडण्यात 
आलेला आहे. आपल्या देशातील प्रांतोप्रांतीच्या संतांच्या काही पदांतून जी गूढता 
आढळते तसल्या गूढतेच्या आवरणाने ही पदे न्यात आहेत. या पदांशिबाय प्राचीन 
वंगाहीत आठव्यापासून बाराव्या शतकापर्यन्त जे वाढ्यय निर्माण झाले त्यात (१) 
रमाई पंडिताचे झून्यपुराण (२ ) परंपरेने चाळत आलेले बाक्‍प्रचार व 
लोकोक्ती ( '३ ) त्रकथा आणि (४) नाथसाहित्य यांत्राही समावेश आहे. 
अर्थात्‌ या बाड्ययाच्या कालनिणयात संदिग्धता आहे. लक्ष्मणसेनाचा आश्रित 
असलेल्या जयदेवाचा गीतगोविंद हा अर्थ नाद-मधुर काव्यग्रंथ या'ब काळातला 
आहे. हा ग्रंथ संस्कृतात. आहे, पण मूळ लोकभाषेत लिहिल्या गेलेल्या काव्याचा हा 
संस्कृतातला अनुवाद असावा असाही व्यक्‍त करण्यात आलेला एक तके विचारात 
घेण्यासारखा आहे. बारावे दतक संपता संपता दुंगाळवर सुसळमानी आक्रमणाची 
कृष्णभीषण छाया पसरली आणि 'बबदाव्या शतका'चा उत्तराध॑ उगवेपर्यंत बंगाळची 
सरस्वती अभिव्यक्तीच्या उजेडाच्या शोधात चाचपडत राहिली. 


१०४ प्राचीन मराठी वाळ्ायाचा इतिहास 
आतासी वाडमय 


आसामी ही वंगाठीसारखीच एक इंडोआर्यन्‌ भाषा. प्राच्य अपभ्रद्यातून 
निघालेली. ऑस्ट्रिकच्या प्रभावाच्या खुणा असलेली, दुळभनारायण नामक राजाच्या 
आश्रयाखाली असलेले हेम सरस्वती आणि हरिहर विमप्र हे आसामीतले पहिले 
दोन कवी. १३ व्या शतकाच्या उत्तरार्धातले. त्यांनी लिहिलेली कथाकाव्ये ही रामा- 
यणमहाभारतावर ब वामनपुराणावर आधारलेली आहेत, ताम्रभ्वज नावाच्या 
इख्र्‍या राजाच्या कृपाछत्राखाळी असलेल्या रुद्र कांडलीने महाभारतातल्याच कथा- 
प्रसंगावर आपले काव्य गुंफलेले आहे. १४ त्या शतकात महामाणिक्य भावाच्या 
राजाच्या अनुज्ञेने माधव कांडलीनेही रामायणाचा आसामीत अनुवाद केलेला 
आहे. 


उरिया वाडमय 


उरिया भाषेतील प्रारंभिक वाड्यया'ची कहाणी आसामीहून वेगळी आहे. 
उरियातील शारदा आपल्या उदयोन्मुख अवस्थेच्या काळात राजाश्रयाच्या राज- 
मार्गावरून फिरली नाही किंवा संस्कृत पांडित्याच्या ऐटदार बाहनातूही ती मिरविठी 
नाही. साधासुध्या, खडबडीत अक्शा लोकभाषेच्या जिवंत वारेवरूनच ती 'बाळत 
गेली. उरियातीळ सुरुवातीचे कवित्व हे बौद्धप्रभावप्रेरेत आहे. या कवित्वावरून 
उरियाने 'बवदाव्या शतकात एकदभ जे भव्य उड्डाण घेतठे ते केवळ शुद्ध शेतकरी 
असलेल्या ब संस्कृतचे ज्ञान नसलेल्या सरलादास नामक कवीच्या “ महाभारता “च्या 
रूपाने प्रकट झाले. सरलादासाने महाभारत पुरोहिताच्या तोंडून एकले असावे. पण 
तेवढ्याचाच आधार धेऊन त्याने झापले उरिया महाभारत रबले. ते सळाशी 
पुष्कळच विसंगत आहे; पण लोकजीवनाच्या रसात बुचकळून काढलेले असल्यामुळे 
ते अतिशय लोकप्रिय आहे. सरलादासाने रामायणही रचले आहे. त्याच्या रामाय- 
णात महिरावण आहे आणि त्याला सीतेने-एका अबलेने-ठार मारठेले आहे. 
सरलादासाच्या महाभारताइतकी लोकप्रियता बढरामदासाच्या रामायणालाही लाभलेली 


आहे. अशीच लोकमनावरची विलक्षण पकड ञगन्नाथदासाच्या भागवताने घेतलेली 


] ी रभ जगन्नाथदास हा एका संपन्न त्र ण कुलातल 
संस्कृत पंडित. असे असूनही भोरिसातल्या सामान्यातल्या सामान्य दाबताच प 
अध्या साच्या लोकभाषेचे माध्यम त्याने आपल्या भागवता “करिता स्वीकारले. 
आपल्या 'अनपढ आाईेल् सुद्धा आपल्या “ भागवता *चा आस्वाद समरसतेने घेता 
येईल हा हेतू डोळ्यापुढे ठेवून त्याने आपले * भागवत ? रव्बले. पुढे जगन्नाथाच्या 
देवळाजवळच असलेल्या बटडृक्षाखाठी बसून तो आपले गवत ७ जुंगाऱ्या 


भाग पहिला : पार्श्वभूमी १०५ 


जाणाऱ्या यात्रेकरूंच्या ससुदायाला ऐकवू लागला. लोक ते ऐकून मंत्रमुग्ध होऊ लागले. 
जगन्नाथदास आपले “ भागवत “वाचून दाखवीत असताना लोक ते उतरून घेऊ 
लागले. जगन्नाथदासाचे समग्र भागवत आम्ही उतरवृन धेतले आहे, याबद्दळ लोक 
अभिमान बाळगू लागले. गावोगावी, खेडोपाडी : भागवतघर ? स्थापन झाले. तेथे 
रोज रात्री थकले भागलेले खेडुत “ भागवत'श्रवणाचा अळोकिक आनंद सेवू लागले! 
एक सरलादास आणि हा दुसरा जगन्नाथदास हे दोघे ओरिसाच्या वाड्यमयीन 
इतिहासात अमर मान्यता पावले ! असो. 


काही अनुसाले 


मल्यालमच्या सुठ्खापासून तो आसामपर्यन्तच्या भूभागात १० व्या 
शतकापासून ते तेराव्या 'चबदाव्या शतकापर्यंतच्या कालखंडात नव्यानेच जन्मास 
आलेल्या देशी भाषात जे वाड्ञयविश्व प्रकट झाले त्यांचे अत्यंत धावत्या वेगाने 
आपण आतापर्यन्त विहंगमावळोकन केले. त्यात कोणत्या ठळक गोष्टी आपणांस 
दिसल्या १ पहिली टळक गोष्ट म्हणजे बहुतेक भाषांतून आढळणारे सत्ता आणि 
साहित्य यांचे सहजीबन. दुसरी ठळक गोष्ट म्हणजे दक्षिणने उत्तरेवर केलेली मात. 
देशी भाषांच्या ब त्यांतील वाड्ययाच्या उद्याच्या बाबतीत कालदृष्ट्या दक्षिणने उत्तरे- 
वर आघाडी मारलेली आहे. तिसरी ठळक गोष्ट वाडय़यनिर्मितीच्या हेतूबद्दळची. 
थुद्ध कळाविळासाचचा हेतू ही जवळजवळ दुर्मिळ वस्तू. सांप्रदायिक विचारांचा प्रचार 
हीच प्रासुख्याने बहुतांश वाड्य़याची प्रेरक शक्ती राहिलेली आहे. असे हे संप्रदाय 
मुख्यतः पाच : जैन, शैव, वैष्णव, सिद्ध आणि नाथ. यांपैकी जैन, सिद्ध आणि 
नाथ हे ब्राह्मण्याबद्दह आणि वर्णाश्रमाधर्माबद्दळ आत्मीयता न बाळगणारे. शैवातही 
वीरशैव हे प्रतिगामी शक्तींना थारा न देणारे. अपभ्रश, देशी भाषा आणि या 
दोहोतीळ वाड्मय या बाबतीत जैनांचे कर्तुत्व इतर संप्रदायांच्या मानाने निश्चितच 
अधिक डोळ्यात भरण्यासारखे वठलेले आहे. चौथी ठळक गोष्ट मार्गकविता आणि 
देशी कविता या वर्गीकरणाबद्दळची, संस्कृतचे अनुसरण, संस्कृतचे अनुकरण, 
संस्कृतशी सामना अशा विविध पर्यायरूपाने प्रांतोप्रांतीच्या देशी भाषांतून मार्ग- 
कविता प्रकट झालेली आहे. तिने सुख्यतः रामायण, महाभारत व भागवत यांचा 
आधार घेतलेला आहे; पण त्याचबरोबर श्रीहर्षकालिदासादींचे स्मरण तिच्या 
ठिकाणी जाणत राहिलेले आहे. देशी कविता ही निस्नस्तरीय जनतेच्या दुःखाला 
वाचा फोडणारी, तिच्याशी समरस होऊ पाहणारी, तिच्या पारमार्थिक उद्घाराकरिता 
तळमळणारी अशी कविता आहे. आपणास आता हे पाहावयाचे आहे की तेराव्या 
म्ववदाव्या शतकापर्यंतची प्राचीन मराठी कविता ही मार्गकविता आहे की देशी 
कविताः' आहे ? की तीत हे दोन्ही प्रवाह एकाच काळी कार्यक्षम राहिलेले 
आहेत ? ग्रंथारंभीच प्राचीन मराठीच्या विवेकशीळ वृत्तीचा विशेष गोरब 
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करण्यात आलेला आहे; तो गोरब हे एकट्या मराठीचेच्च भुषण आहे काय? 
* पं. हजारीप्रसाद द्विवेदीजींनी आपल्या “ मध्यकालीन धर्मसाधना ? नामक पुस्तकात 
लिहिळे आहे की “ भारतवर्ष का मध्यकालीन साहित्य बस्तुतः समूचे भारतवर्षका एक 
ही साहित्य है, प्रान्तवार बटा हुआा विभिन्न बोलियोका नही | ” धार्मिक संप्रदायांचा 
छोकजीबनाबरीळ प्रभाव, राजसत्तेजवळ पुरेशा सामर्थ्यांचा अभाव आणि सुसळमानी 
आक्रमणाचा कोठे आधी तर कोठे मागाहून वरसलेळा जवरदस्त घाव--ही १० व्या 
पासून १३ व्या शतकापर्यंतची काल्दृट्ट्या थोडी आगेमागे अद्नी अखिळ भारतीय 
परिस्थिती आहे. वाड्मयस्वरूपनिश्चितीत परिस्थितीचा घटक फार महत्वार्‍चा असतो हे 
लक्षात घेतल्यावर द्रिवेदींच्या उपरोक्त विधानाची अन्बर्थकता सहज लक्षात येण्यासारखी 
आहे. ही अन्वधरकता लक्षात ठेवून, प्राचीन मराठी वाढ्य़ायाच्या विवेकनिठ्ठेत काही 
आगळेपण आहे काय, असल्यास त्याचे स्वरूप काय आहे, याचा आपणास 
शोध घ्यावयाचा आहे. प्राचीन मराठी वाड्मय हे प्राधान्याने संतांचे, संतप्रकृती 
व्यक्तींचे वाड्यय आहे. दे समम्र वाड्मय म्हणजे जणु विवेकसिंधुचच आहे. या देवात 
शेकडो सहस्थ वर्षांपासून वैदिक आणि अवैदिक संस्कृतीच्या चाललेल्या संघर्षांचे जे 
चित्र आतापथत आपण रेखाटलेले आहे त्याच्या पार्श्वयूमीवर या विवेकसिंधूतीळ 
विवेकाचा वैशिष्टयनिर्णय आपण करावयाचा आहे. दहाव्यापासून तेराव्या 
शतकापर्यंतच्या मराठी कबींच्या व गद्यठेखकांच्या प्रतिभेचा जो मनोहर विलास 
प्रकट झाळा आहे, त्यातील सोंदर्याचा आस्वाद तर आपणास ध्याबया'चा 
आहेच; पण त्याचत्ररोबर त्या प्रतिभेने पुरोगामी की प्रतिगामी शक्तींचे पोषण 
केले हेही आपणास पाहावयाचे आहे. 
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महाराष्ट्र आणि मराठी 


महाराष्टर-मूळची अवेदिकांची भूमी ? 


प्राचीन मराठी वाड्मयाची उदयभूमी व विकासभूमी असलेला महाराष्ट्र हा 
- मूळचा अवैदिकांचा, आरयेतरांचा प्रदेश. शिवाभिमानी. महालक्ष्मी, खंडोबा, भवानी 
व विठ्ठळ ही जी महाराष्ट्राची चार प्रमुख देवते, त्यांपेकी पहिली तीन ही शिव- 
पार्वतीचीच रूपे आहेत. शिव हा देव मूलतः अवैदिक आणि आर्येतर आहे. 
चवथे देवत विठ्ठल, विठ्ठल म्हणजे विष्णु अशी एक धारणा आहे. खुद्द विष्ण हा 
आधी आदिवासींचा देव होता; मागाहून वैदिकांनी त्याचा स्वीकार केला असे काही 
जाणकारांचे मत आहे. विष्णु हा निषादांचा देव असावा असा विचार प्रिइलस्की 
यांनी मांडलेला आहे. विठ्ठळ हा बुद्ध आहे असाही एक तर्क आहे; आणि तो 
व्वांगल्या बळकट पुराव्यावर उभा आहे. प्रियदर्शी अद्योकाने भगवान बुद्धाची 
८४,००० देवळे बांधली, अशी परंपरेने चालत आलेली माहिती आहे. विठ्ठलाचे 
मंदिर हे त्यातलेच एक मंदिर असावे असा अंदाज आहे. “ बोध्य अवतार 
माझिया अदृष्टा । मौन्यमुखे निष्ठा धरियेली । ” असे म्हणणाऱ्या तुकोबांनी बुद्ध व 
विठ्ठल यांची एकरूपताःब कल्पिलळेलळी आहे. “' नववा बैसे स्थिर रूप |) तया नाम 
बोद्ध रूप | संत तया दारी । तिष्ठताती निरंतरी || पुंडलिकासाठी उभा । ६ य धन्य 
विठ्ठळ शोभा ॥ ” या एकनाथांच्या अभंगात या एकरूपते'चाच प्रतिध्वनी उमटलेला 
आहे. महाराष्ट्राच्या लोकवस्तीत स्थूलमानाने बहुसंख्यांक असलेले जे मराठे, त्यांचे 
पूर्वज असलेले पत्तिजन हे आयेतर होते, असे काही संशोधकांचे म्हणणे आहे 
मातुळ-कन्या-विवाह ही मराठ्यांच्या सर्व कुळीत प्रचलित असलेली एक पुरातन रूढी 
आहे. ही रूढी मरहदरे मूळचे द्रविडवर्गीय असल्याची द्योतक आहे. महाराष्ट्राचा 
विशेष हा की मूलतः अवैदिकांचे निवासस्थान असलेला हा प्रदेश आर्योकरणप्रक्रियेत 
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सगळ्या दक्षिणापथात आघाडीवर राहिलेला आहे. शेजारच्या कनाटकापेक्षा 
महाराष्ट्रावर आर्य संस्कृतीची छाप जास्त आहे. महाराष्ट्रातील वास्तुशिल्प हे दक्षिणे- 
कडील वास्तुगिल्यापेक्षा उत्तरेकडील वास्तुशित्पाशी अधिक जुळणारे आहे. मऱ्हाटे 
स्वतःछा * मरहट्टे? म्हणवीत असले तरी प्राचीन काळी कानडी ब तामीळ लोकांनी 
त्यांना  आरेरू ? : आरियरु ? म्हणून संवोधिळेळे आहे. वाराव्या शतकांत होऊन 
गेलेल्या पाटुकरिकी सोमनाथ नावाच्या तेळ्यु कवीने महाराष्ट्राला, * आरे-देश ? 
ब तेथील भाषेला * भारे भाषा? म्हटलेले आहे. ' आरे! : आरेरू ? ' झारियरू 
ही सगळी “ आर्य? या शब्दाची परिबर्तित रूपे आहेत. महाराष्ट्राची आयत्वाशी 
असलेली ही सल्गी लक्षात घेऊन डो. एच. डी. साकलिया यांनी ( मोज, दिवाळी 
११५४ ) “ परिणत आययं संस्कृतीचे दक्षिणेकडील शेबटचे टोक ! असे महाराष्ट्राचे 
त्यांच्या दृष्टीने गौरवपूर्ण वर्णन केलेले आहे. अर्थात महाराष्ट्र संस्कृतीच्या निर्मितीत 
आयेंतरत्वाच्या अनेक खुणा उमटलेल्या आहेत ही जाणीव जाग्रत ठेवूनच हा गौरव 
करण्यात आलेला आहे. महाराष्ट्र संस्कृतीवरील आार्येतरत्वाचा प्रभाव लक्षात झाल्या- 
सुळेच “ मराठी वाडमयाचा इतिहास ? लिहिताना ल. रा. पांगारकरांनी कवूळ केले 
आहे की “ आर्य व द्रविड अद्या उभय संस्कृतींच्या मिश्रणाने महाराष्ट्रीय संस्कृती 
बनली असे विद्वानांचे मत आहे. महाराष्ट्रीय आर्य आहेत व द्रविड्ही आहेत. *? 
* महाराष्ट्र-परिच्ययाचे प्रस्तावना 'कार सांगतात की वंशशास्त्रदृट्या “ म हाराष्राचा 
पिंड एकजिनसी नाही, एवढेच नव्हे, महाराष्रातील कोणत्याही जमातीचा पिंड 
बावनकशी नाही. महाराष्ट्राचा पिंड संमिश्र आहे. आर्य ब अनार्य, द्रविड व नाग, 
मंग व राक वगेरे जमातींच्या अस्तित्वामुळे ब मिश्रणामुळे महाराष्ट्राचा पिंड संकीर्ण 
असा आहे. ” : मराठी लोकांची संस्कृती ? अभ्यासताना सो. इरावती कर्वे यांनी 
महाराष्ट्र ब गुजरात यांची तुलना केली आहे ब लिहिले आहे की “ महाराष्ट व 
गुजरातमध्ये एक फरक म्हणजे महाराष्ट्रात डोके, नाक ब चेहरा ह्यांच्या माथात 
निरनिराळ्या जातीत फार अंतर आहे. गुजरातेत ते तसे नाही. गुजरातेतील मानवता 
चास एकस आहे आणि महाराष्ट्रात निरनिराळ्या वंशाचे मिश्रण झालेले आहे. ?? 
केलेल्या गणेशबंदनात त्यांच्या क कमी क काकू क 
सन्मानाचे स्थान दिले आहे. यात महाराट्र शया सर्व मसुख सुरणांना 
व > * "त महाराष्ट्रीय मनाची ही संग्राहक बुद्धी व्यक्त 

झाली आहे, असे म्हणावे काय 2. 
भहारा [वर्तार $ बाहे च ह ह 
आयांची दृष्टी. जो ही भूमी सोडून गेळा गळ त्याच्या ्ः बरो य गवि सही अर्श 
जाण्या'ची शिक्षा ठरलेली हू नाशबी त्रात्य म्हणून पतितात गणला 
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पुढे विंध्य ही तिची सीमा रेषा होण्याइतकी आर्यावता*ची व्याप्ती बाढली. त्याच्या. 
खालच्या प्रदेशाला त्यांनी ' दक्षिणापथ ? अज्नी संज्ञा दिली. आयंदृष्टीने दक्षिणापथ 
ही अयज्ञीय, भपवित्र भूमी, बहिष्कृतांची भूमी. तेथील लोकांची संभावना 
£ संकीर्णाचारधर्मा: , पश्युघर्साः , पापा! , म्लेंच्छाः ” अशी. विश्वासित्राला शंभर 
पुत्र होते. त्यातल्या काहींनी अधर्माचरण केले. ते पतित झाले, त्यांची आर्यावर्ता- 
बाहेर दक्षिणेकडे रवानगी करण्यात आली. आयांनी आपल्याला परिचित नसलेली 
दक्षिण ही पाप्यांना राहावयाला पात्र.अशी भूमी ठरवून. टाकली. आंत्र, पुंडू, शबर, 
पुलिंद, मूतिब ह्या दक्षिणेकडील जमाती म्हणजे उपरोक्त पतितांचीच संतती. ऐतरेय 
ब्राह्मणात दस्यू म्हणून उल्लेखिलेली. “ भारतीय भूघटना ? नावांच्या ग्रंथात या 
देशाच्या भूमीची सात्विक, राजत व तामस अशी जी विभागणी केलेली आहे 
तिच्यांत इतरांना तुच्छ लेखण्याची ही आयो'ची पक्षपाती दृत्ती स्पष्टपणे प्रतिबिंबित 
झाली आहे: 

हिमबत्‌ विंध्ययोमंध्ये सात्विक भूतलं स्मृतम्‌ | 

नागरस्तु स्मृतो देशो हिमबद्‌ विंध्यमध्यगः | 

विंध्यशैलादि कृष्णान्तं राजसं परिकी्तितम्‌ । 

तुंगकुृष्णादि कन्यान्तं ताससं भूतलं स्मृतम्‌ | 

कृष्णाया दक्षिणो भागः ताससंः परिकीर्तितः । 

उत्तर हिंदुस्थान तात्विक, मधला महाराष्र राजस व त्याच्याही खालचा 

प्रदेश तामस अशी ही गुणांची प्रादेशिक वाटणी केलेली आहे. ही बाटणी उघडच 
आर्याच्या अहंकाराच्या बाघेने पीडित झालेली आहे. यास्कांनी निरुक्तात दाक्षिणा- 
त्यांच्या काही चाळीरीतींचा केलेला उपहास येथे उलेखिण्यासारखा आहे. तरी बरे 
की “ दक्षिणापथात आर्याच्या वसाहती होण्यापूर्वीच येथील समाज समर्थ, संपन्न 
ब सुसंस्कृत झालेला होता ” ही वस्तुस्थिती विद्वानांना आता मान्य झालेली आहे. 
फरक एबढा'च की दक्षिणापथातीळ आर्येतरांची संस्कृती ही आयंसंस्कृतीहून भिन्न 
, राहिलेली आहे. आरयोना ही भिन्नता असह्य व अक्षम्य बाटल्यासुळे त्यांनी आय- 
तरांना, बैदिकेतरांना, त्यांच्या आचारविचारांना नेहमीच उपहासाचा आणि 
तिरस्काराचा विषय बनवून टाकले आहे. 


महाराष्ट्र आणि दक्षिणापथ 


आर्यावर्त आणि दक्षिणापथ हे भारताचे दोन विभाग निसगांने्ब पाडलेले 
आहेत. भूसरशास्त्रालाही ही विभागणी शास्त्रथुद्ध बाटण्यासारखी आहे. न सह्याद्रीचा 
डाळीचा कृष्णप्रस्तर प्रदेश आणि प्राचीन प्रस्तरांचा द्राविड प्रदेश, असे दक्षिणा- 
पथाचे, भूस्तरशास्त्रदृ्टया. दोन भाग पाडण्यासारखे आहेत. थोडी देबाणघेबाण 
फेलो तर कृष्णप्रस्तर प्रदेश-महाराष्टर हे समीकरण स्थूलमानाने मान्य व्हाठे, झा 
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स्वरूपाचे आहे. म्हणूनच सो. इरावती कवे यांनी लिहिले आहे की * नुसत्या 
भाषेने ब संस्कृतीने महाराष्र एक आहे. असे नव्हे तर भूस्तरशास्त्राचे दृष्टीनेही तो 
एकसंध आहे. ही एक आश्चर्यकारक घटना आहे. ? 

महाराष्ट्राचा प्रदेश हा दक्षिणापथात मोडणारा. उत्तर सीमा म्हणून नर्मदा 
निश्चित, पण दक्षिण सीमा मात्र अनिणित, अशी दक्षिणापथाची अवस्था आहे. इ. 
ठ. पूर्व सातशेच्याही आधी झालेल्या पाणिनीने दक्षिणापथाचा निर्देश केलेळा 
नसला तरी अडमक व कलिंग या दक्षिणेकडील देशांचा मात्र त्याने अष्टाध्यायीत 
उल्लेख केलेला आहे. अमक म्हणजे अजिंट्याचा आसपासचा प्रदेश, कलिंग 
म्हणजे गोदा व कृष्णा या नद्यांच्या थुखांमधल्य प्रदेश. अश्मक-कलिंगाच्या उल्लेखा- 
वरून पाणिनीच्याही काळी दक्षिण प्रदेश आयांना अज्ञात नसावा असे दिसते. 
पेरिप्ट्स (इ. स. १ ले शतक) हा दक्षिणापथाळा “ दक्षिणवदेस ? म्हणतो आणि 
त्यात भडोचपासून द्रविड देशांतील व्यापारी पेठेच्या शहरापयंतच्या प्रदेशाचा अंत- 
भाव करतो. वचबथ्या शतकातल्या ससुद्रयुतताच्या रिळाळेखावरून, नर्मदा नदी ते थेट 
कन्या-कुमारी, इतका दक्षिणापथाचा त्याकाळी व्याप मानलेला दिसतो. दहाव्या 
शतकातला राजशेखर हा रेवा नदी ही आर्यांबर्ट ब दक्षिणापथ यातीळ सीमारेपा 
आहे असे सांगतो. त्याच काळातळाः चालुक्य राजा पहिला राजराज हा नर्मदेपासून 
रामाच्या सेतूपर्यंत दक्षिणापथाची व्याप्ती आहे असे मानतो. बोद्वायन स्मृतीमध्ये 
दक्षिणापथाचा उल्लेख आहे. हेमवत पथापेक्षा दक्षिणापथ श्रे, असे कोटिलीय अर्थ 
शास्रात म्हटलेले आहे. महाभारतात तर दक्षिणापथाचा अनेक वेळा उल्लेख आलेला 
आहे. त्यातील सभापर्वात, सहदेवाने पांड्यांचा प्रदेश जिंकून दक्षिणापथात प्रवेश 
केला, असे जे वर्णन आहे ते दक्षिणापथाची दक्षिणेकडील मर्यादा स्पष्ट करण्यास 
साहाय्यक होण्यासारखे झाहे. या सगळ्या माहितीतून निघणारा स्थूळ निष्कष हा 
की आजचा, आपल्या कल्पनेतला महाराष्ट्र आणि प्राचीन काळातला दक्षिणापरथ हे 
यध उसव्याल नाहीत; दक्षिणापथाचा दक्षिणोत्तर व्याप हा महाराष्ट्रापेक्षा मोठा 
आहे. 


महाराष्ट्र आणि दंडकारण्य 


अशीच काहीशी परिस्थिती महाराष्ट्र आणि दंडकारण्य यांच्या संबंधाविषयीची 
आहे. महाराष्ट्र आणि कर्नाटक अशी नावे मागाहून ज्या प्र 
न्ही विभागांचा फार प्राचीन काळी दंडकारण्यात अंतंभाव 


भि डा प्रदेश एकाच वेळी दंडकारण्य ब महाराष्र या नावांनी परिचित होता, 
"पार म्हणून दिक्पालदेवाच्या संबत्‌ . १७६० मधल्या कोरीव लेखातील 
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पुढील वाक्‍य उद्धृत करण्यात आले आहे : ' भ्राता अन्नमराजनामा यवनभयात्‌ 
निजदेश परित्यज्य दंण्डकारण्यनिकट वस्तरदेशे राज्यं चकार. येथे वस्तर 'नजीकच्या 
प्रदेशाला दंडकारण्य म्हटलेळे आहे. त्राग्हण, पूजेच्या आरंभी, मंत्र म्हणतांना 
: नमंदायाः दक्षिणे तीरे देशे दण्डकारण्येर अशी जी शब्दसंहिता वापरतात ती 
दंडकारण्य ब महाराष्ट्र यांच्या एकरूपतेःची सूचक आहे, असे सांगण्यात आले आहे. 
दंडकारण्य म्हणजे दक्षिणापथाचचा सुख्य मध्यभाग, अशीही दण्डकारण्याची स्थान- 
निश्चिती सुचविण्यात आली आहे. पार्गिटरने घुदेलळखंडापासून कृष्णानदीपर्यंत 
पसरलेल्या प्रचंड अरण्याला दंडकारण्य म्हटलेले आहे. तापी, पयोष्णी या नद्या 
आणि मध्य हिंदुस्थान यांच्यामधील प्रदेद्याचा दडकारण्य म्हणून महाभारतातील 
वनपर्बात उल्लेख आहे. 'कर्णांट महाटवि चित्रकूट नासिक्य कोलगिरि ! अशी 
वरृहत्संहितेत एक देशनामावली आलेली आहे. तिच्यातील महाटवि ? हा शाब्द 
दंडकारण्याचा बाचक असावा. असला तर हे लक्षात घेणे आवद्यक आहे की येथे 
दण्डकारण्याला कर्नाटक व चित्रकूट- नाशिक यांहून वेगळे काढलेले आहे. महाराष्ट्र 
शब्दकोश २-कार सांगतात की बॉँवे गॅझेटिअर, व्हॉ. १३, पान ३५८ वर, विजापूर 

व्ह्यापेकी ऐहोळी, बदामी, बागलकोट वगैरे आठ स्थानांचा दंडकारण्याशी संबंध 
लावण्यात येतों असे म्हटले आहे. ' बैदर्भा दंडकेः सह ।' असा मार्कंडेय पुराणात 
विदर्भ व दंडकारण्य यांना एकमेकापासून वेगळे करणारा, निदेश आहे. हा सगळा 
पुरावा महाराष््रदंडकारण्य, असे समीकरण निर्विवादपणे प्रस्थापित करण्याच्या दृष्टीने 
गोंधळात टाकणारा आहे. दक्षिणापथाचा काही भाग दण्ड्कारण्याने व्यापलेला होता 
एवढे'च स्थूल्मानाने या पुराव्यातून निष्पन्न होण्यासारखे आहे. 


* महाराष्ट्राचे प्राचीन उल्लेख 


दक्षिणापथ, दण्डकारण्य व महाराष्ट्र या तिन्ही संज्ञांचा जो अनेक ठिकाणी 
वापर केलेला आढळतो, त्यात या संज्ञा एकाच प्रदेशाच्या वाचक आहेत असा श्बनी 
उमटलेला असतो आणि तो सर्वसाधारण ठोकळमानाने पटण्यासारखाही वाटतो. 
यांपैकी महाराष्ट्र ही जी संज्ञा आहे तिचे उल्लेख चवथ्या शतकापासून पुढे सापडू 
लागतात : 

“ २१. मध्यप्रदेशातील सागर जिल्ह्यातील एरण या गावी सापडलेला इ. स. 
२६५ चा स्तंभळेख हा महाराष्ट्राचा आद्य उत्कीण उल्लेख हा स्तंभलेख प्रकाशात 
आणण्याचे श्रेय म. म. डॉ. बा. बि. मिराशी यांचे आहे. श्रीधरवर्म्याचा आरक्षिक 
व सेनापती असलेला असा जो सत्यनाग, त्याने या स्तंभलेखात स्वतःला ' साहाराष्ट्र ? 
म्हटलेले आहे, त्या स्तंभळेखातला ' महाराष्ट्र ' संबंधित भाग असा आहे. 

“ राऱशः आरक्षिकेने (ण ) [से] ना [प ] ति सत्यनागेन 
म[हाराष्ट्र ] ...[अ]मु-- 
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खेन महाराष्ट्रेन (ण) ज्रान्तिकद्विंसर्व्वतत्व (त्त्व) [सु ] 

हिताय रच. . .” 

, २. वराहमिहिराच्या (इ. स. ५०५ ) वृहत्संहितेच्या दहाव्या अध्यायात 
महाराष्ट्रीय या अर्थाने “ महाराष्ट्रा: ? हा शब्द वापरलेला आहे: 

“< झाग्ये रसविक्रयिण; पण्यस्त्रीकन्यका महाराष्ट्रा: । 

आर्यम्णे न्रपगुडलबण भिक्षुकाग्बूनि तक्षशिला || 

३. वृहत्संहितेवरीळ भट्टोत्यळाच्या टीकेत महाराष्ट्राचा प्रदेशवा'चक निदेश 

आहे.“ महाराष्ट्र महाराष्ट्रदेशे ये जना निवसन्ति । ? 

४. सातव्या शतकात झालेल्या उंडीने आपल्या काव्याद्शीत महाराष्ट्री आणि 
ती जेथे प्रबलित आहे तो महाराष्ट्र यांचा स्पष्ट उल्लेख केलेला आहे : 

“ महाराष्ट्राश्रयां भाषां प्रकृष्ट प्राकृतं विदु : । 
सागरः सूक्तिरत्नानां सेतुबन्वादि यन्मयम्‌ ॥ ” 

( महाराष्ट्रात प्रचलित असलेल्या भाषेला उत्कृष्ट प्राकृत म्हणतात. या भाषे- 
मध्ये सुभाषित रत्नांचा सागरच असे सेतुबन्धादी ग्रंथ रच्षिळे आहेत. ) 

५. सातव्या शतकातल्या जेन सुनी संघदासगणीने आपल्या वृहत्कल्पभाष्यात 
महाराष्ट्राच्या कोळुक परंपरेचा उल्लेख केलेला आहे: “' अथ प्रभूतमुपकरणं न 
शक्तोति सर्वमेकवारं नेठुं तदा त्रिघु चतुर्षु वा कल्पेधु बदूध्वा कोळुक परम्परकेण महाराष्ट्र 
प्रसिद्ध कोलळुक चक्रपरस्पर न्यायेन निष्कारयति ॥ ” 

&. इ. स. ९०० च्या सुमारास झालेल्या राजरोखराने अनेक वेळा महा- 
राष्ट्राचा प्रदेशविशेषसूचक निर्देश केलेंला आहे. या निर्देशातून त्याचा महाराष्ट्राचा 
अभिमान व्यक्‍त होतो. आपल्या पणजोबाचे वणेन करताना तो “ महारा£--चूडामणि 
असे विदोषण वापरतो. तो आपल्या प्रत्रंध कोशातही जबळच्या इतर प्रदेशांबरोबर 

महाराष्ट्राचा नामनिदेश करतोः “ ततो दक्षिणापथे महाराष्ट्र-तिळड्ग कर्णाट--पाण्ड्यांदि 
राष्ट्राण्यसाधयत । » त्याच्या ' बालळरामायण ? नाटकातील एक प्रसंग महाराष्ट्राच्या 
स्थाननिणयाच्या दृष्टीने महत्वाचा ठरतो. श्रीरामचंद्र सीतादेवीसह बिमानाने लंकेहून 
अयोध्येला ज्ञात आहेत. जाता जाता त्यांनी कावेरी ओलांडली, कर्नाटकही ओलांडला. 
भचर जेव्हा महारा वगळ तेव्हा सुग्रीव रामचंद्राळ्या म्हणाला, “ भरताग्रज, अयमंग्र 
यंवरासाठी जमलेल्या भारताच्या भिन्न भिन्न देशाधिपतींचे 

वणेन आले आहे. हे वर्णन कालविपर्यासाच्या दोंषाने डागळलेले असले तरी 


तत्कालीन समजुतीचे ते द्योतक आहे. जमलेल्या राजांत कुंतलाचाही अधिपती होता. 


उ देसम नामक सखीने | केळेले वर्णन ऐकून सीता म्हणते : “ जो मरहद्ट 
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महाराष्ट्र आणि ' मरहट्ट 

५“ मरहद्ट वरिहे. ” “ मरहट्टात वरिष्ठ. ” यातील “ मरहट्ट हा शब्द 
लोकवाचक की देशवा'चक ? नवव्या शतकातल्या अपभ्रंश काव्यत्रयीत हा शब्द लोक- 
वाचक म्हणून वापरलेला आहे. इ. स. ८०० च्या सुमारास झालेल्या कोउहळ नामक 
कवीनेही ' मरहट्ट ? या शब्दाचा उपयोग केलेला आहे. स्त्रियांचे मनोरंजन करण्या- 
करिता त्याने जे : लीलाबई ? नावाचे खंडकाव्य लिहिले ते त्याने आपल्या प्रिय- 
तमेच्या सांगण्यावरून “ मरहट्ट देसि--भासा ? मध्ये र्वलेळे आहे. यातील “ मरहड 
देसि-भासा म्हणजे ' मरहट्ट ? लोकांची देशीभाषा की ' मरहट्ट ? नावाची देशी 
भाषा १ अक्योकाचा नातु सम्प्रती याने जेनभमेप्रसाराथे आपले गुप्त हेर अंध ( आंत्र) 
दमिळ ( द्रविड ), कुडुक ( कुर्ग ), सुर ( सोराष्ट्र ) इत्यादी ज्या सीमाप्रांतात 
पाठविले त्यांत : मरहडा “चा निदेश आहें. तो उघड उघड देशवाचक आहे. ' मर- 

२ ही संज्ञा लोकवाचक अथाने आठव्या शतकातल्या उद्योतनसूरीने उपयोजिलेली 
आहे. त्याच्या कुवलयसाल् ग्रंथात बळकट, ठेंगण्या, सावळ्या अंगाच्या काटक, 
अभिमानी, भांडखोर ब दिण्णले, गहिले असे म्हणणाऱ्या मरहट्यांचे बणेन 
आलेले आहे -- 

: दृढ मडह सामलंगे आहिमाणे कल्हसीले ये । 
दिण्णले गहिल्ले उळविरे तत्थ मरहट्टे ॥ ? 

“ सरहट्टा ? प्रमाणे : महारड ? आणि “ सहारठि ? या शब्दांचाही संबंध 
महाराष्ट्राशी जोडण्यात आलेला आहे. पाली जातकांच्या निदान कथेत जटिल नावाच्या 
महारड्ठाने एका बुद्धसंघाला वस्त्रदान केल्याचे सांगितलेले आहे : 

“ तदा बोधिसत्तो जटिळो नाम महारडियो हुत्वा 
बुद्धपसुखस्य संघस्य चीबरदानं अदासि ॥ 

येथे महार * हा शब्द जनवाचक आहे. बोद्धधर्मप्रवाराथे आणि बोड़- 
परंपरारक्षणार्थ सिंहळी बोद्धांनी पाचव्या शतकात “ महाबंश ? नावाचे जे प्राकृत 
पुराण रबळे त्यात महिसमंडल, अपरांतक, बनबासी यांच्याबरोबर “ महारद्टा *चा 
प्रदेशवाचक उल्लेख आलेला आहे 

अपेसयि महादेवत्येरं महिसमंडलं || ३ ॥ 

वनवारसि अपेसेसि थेरं रक्खितनामकं । 

तथा परन्तकं योनं धघम्मरक्खित नामकं ॥ ४ | 

महारट्ठं महाधम्मरक्खित त्येर नासकं । 
अज्लोकाच्या राज्यारोहणानंतर सतरा वर्षानी मोग्गल्पुत्त तिस्साने धर्मप्रसाराथ देशो 
देशी स्थविर पाठविले ह्याचा हा वृत्तान्त आहे. ' महावंस ! हा धमंग्रंथ इसवी 
सनाच्या पा'चव्या शतकांत लिहिलेला असला तरी मोगलिपुत्त तिस्स हा खिस्तपूर्व- 

छा. इ...८ 
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तिसऱ्या शतकात होऊन गेला; त्यामुळे “ महारद्ट ? म्हणजे महाराष्ट्र हे देळनाम 
खिस्तपूर्व तिसऱ्या शतकातच ज्ञात होते असे अनुमान काढण्यात आलेले आहे. 
: महाराष्ट्र ? हा शब्द इसवी सनापूर्वी अनेक गातके प्रचारात होता असा निष्कर्ष 
बररुचीचे व्याकरण ब महावंस यांचा आधार घेऊन, डॉ. केतकरांनीही आपल्या 
: प्राचीन महाराष्रा'त मांडलेला आहे. उपरिनिर्दिष्ट देशांपैकी महिसमंडळ म्हणजे 
नमंदा तीरावरील माहिष्मती, बनवास म्हणजे उत्तर कानडा ब अपरांतक म्हणजे 
कोकण यावरून ' महार ? म्हणजे उत्तरेस नर्मदा, पश्चिमेस कोकण ब दक्षिणेस 
उत्तर कानडा यांच्यामधील प्रदेश असावा अशी डॉ. केतकरानी प्राचीन महाराष्ट्राची 
सीमानिश्चिती केलेली आहे. येथे “ महारद्ठाःत कोकणचा अंतर्भाव केलेळा नाही ढे 
नमूद करण्यासारखे आहे. 


महाराष्ट्र, : सहारठी, ' रठिक आणि रिस्टिक 


इ. स. पू. २०० ते इ. स. २०० या कालमर्यादेत कान्हेरी, काळे, नाणेघाट 
ब भाजे येथे तयार ज्ञालेल्या शिळालेख्यातून जी दान देणाऱ्या स्त्रीपुरुषांची नावे 
कोरलेली आढळतात त्यांपैकी काहींच्या मांगे * महारठिणी ? ब * महारठि ? अशी 
उपलक्षणात्मक पदे जोडळेळी आहेत. या पदातून महाराष्ट्राशी संबधित असा लोक- 
वाचक आणि देशवाचक अर्थ काढण्याचा प्रयत्न झालेला आहे. । महारठी तळा 
मूळ शब्द * महारथी ? असेळ तर हा प्रयत्न निर्थक ठरणार आहे. मूळ शब्द महा- 
रथी नसावा असाही तर्क करण्यात आलेला आहे, कारण दान देणारे “ हे ळोक 
भारतातीळ इतरांहून वेगळे ओळखण्याजोगे महारथी होते असा संदर्भ कोठे उपलब्ध 
नाही ?' असा युक्तिवाद करण्यात आलेला आहे. 

* महारठी'तळा मूळ शब्द ' रठ? आहे अशी कल्पना करून त्या शब्दाच्या 
आधारावर संशोधकांनी अनुमानाचे अनेक इमले उभारले. त्यापैदी काहींना ' रठात 
राष्ट्र दिसले; तर काही * रठा"चे बोट घरून राष्ट्रिका'कडे गेले, काहींनी. रठ-महार? 
- महाराष्र या साखळीला उभ्बळून घरले. कुर्रट्ठ, चेदिर -ठ, भरुरटूठ, मछरट० 
पावा या संश्ञांमध्ये र्ध हा जो शब्द निरपवादपणे आढळतो तो आरंभीं 
राज लारवेळच्या दायीतेणा बिलाल पी ह मान आण्यात 
वेधून घेतले, * महाराष््र-परिचय 'ीज्ञाव ना अ. ंठिकां ते अर्‍्यात्ाचे व्या 

ग कारांनी या शिळालेखातीळ दोन ओळी, त्यांच्या 
भाषांतरासह, दिल्या आहेत त्या अश्या ; * 
14 
राष्ट्रिेक ब भोज मय ्- रा मोजके पाहे. बंदापयवि । ९ 
यी. वले आ पत निमहत्व केले, त्यांची छत्रचामरे व राज्या” 
9 ब रत्ने हरण केली आणि त्यांचकडून पादवंदन 


2 कक 3 ह कक. ह आ व्या 
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करविले. ?? ] येथे रठिक म्हणजे राष्ट्रिेक म्हणजेच महाराष्ट्रीय असे ग्रहीत धरण्यात 
आले. 

रठिक म्हणजे राष्रिक आणि रिल्टिक म्हणजेही राष्ट्रिक, रिस्टिक ही संज्ञा 
अक्योकाच्या शिळाशासनात आलेली आहे. * महाराष्ट्र-परिचय ? कारांनी अशोकाच्या 
पाचव्या व तेराव्या शिळाशासनातीळ आवश्यक त्या ओळी, त्यांच्या भाषांतरासह. 
उद्धृत केल्या आहेत. अश्योकाने धमंप्रसारार्थ धर्ममहामात्र नावाचे जे अधिकारी 
नेमलेले होते त्यांच्या कार्याचे यात वर्णन केळे आहे. 

६६ ,,. ते सव पासडेसु व्यापता धामधिस्टानाथ.. ..धंमयुतस 'च योणकंबोज 
गंधारानं रिस्टिकपेतेणिकानं ये बा पि अंत्रे आपरता भतमयेतु ब. . .सुखाय धंमयुतानं 
अपंरिगोधाय व्यापता ते. ..” [( धघर्यमहामात्र ) हे पाखंडी मिन्नमतबादींमध्ये, योन, 
कांबोज, गांधार, राष््रिकपेतेनिक ब अपरान्तातीळ रहिवाशांच्या भ्वत्यवर्गामध्ये; धर्मव्रद्धी- 
साठी, हितसुखासाठी ब धर्मयुक्तांना उपसर्ग होऊ नये म्हणून व्यापत आहेत. ” ] 

इथ राजविसयम्हि योन कंब्रो ( जेसु नाभक नाभ पंतिसु भोजपितिनिकेतु आं ] 
श्र पारिंदेसु सवत देवानांपियस धंसानुसस्टि अनुबतरे ” (“ या राजाच्या राज्यात व 
सवंत्र योन, कांबोज, नाभक, नाभपंक्ति, भोजपितिनिक, आंग्र, पारद वगैरे लोक 
देवप्रियाने पुरस्कारलेला धम भनुसरत आहेत. ?) या शासनातीळ अपरान्त, रिस्टिक 
पेतेनिक किंवा पितिणिक ब भोज या संज्ञा महाराष्ट्रसीमा निस्चितीवर प्रकाश टाक- 
ण्याच्या दृष्टीने उपयोगी पडण्यासारख्या आहेत. यांपैकी अपरान्त म्हणजे कोकण, है 
सर्वमान्य आहे. बाकी, रिस्टिक म्हणजे महाराष्ट्रातले, पेतेनिक किंबा पितिणिक हे 
पेठणचे आणि भोज दे बऱ्हाडातले, असे या संजंचे अर्थ लावण्यात आलेले झाहेत. 
हे अर्थ स्वीकारले म्हणजे महाराष्ट्र, पेठण, वऱ्हाड ब अपरान्त यातला प्रत्येक प्रदेश 
स्वतंत्र ठरतो आणि परिणामी प्राचीन महाराष्ट्राचा भौगोलिक व्याप पुष्कळच 
_ आकुंचन पावतो. 


महाराष्ट्राची व्याप्तो-प्राचीन निदंरा ! 


सरह, महाराष्ट्र, महार आणि रिस्टिक या नावांनी जुन्या काळी परिचित 
असलेल्या महाराष्ट्राच्या प्रादेशिक व्यातीसंबधी जे इतर महत्त्वाचे प्राचीन उल्लेख 
आढळतात तेही विचारात घेणे भझावश्यक आहे. 

१. विज्ञापूर जिल्ह्यातीळ एहोळे या पुराणप्रसिद्ध गावी शके ६३४ मध्ये 
कोरलेला जेन कवि रविकीतीं याचा एक कविताबद्ध लेख आहे. यात पुढीळ ओळी 
आहेतः 

“ अगमधिपतित्वं यो महाराष्ट्रकाणाम्‌ । 
नवनवति सहतस्त्रग्राम भाजम्‌ त्रयाणाम्‌ ॥ ? 
“ जों नव्याण्णव हजार गावे असलेल्या तीन महाराष्ट्रकांचा अचिपति 


११६ प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 


झाळा ” अश्ा द्वितीय पुलकेशीचे हे गोरवपूर्ण वणन आहे. ही तीन महाराष्ट्रके 
कोणती ? “ विदर्भ हा एक महाराष्ट्र, खानदेश, नाशिक, औरंगाबाद, पुणे, अह- 
मदनगर इत्यादिकांचा उत्तर महाराष्ट्र व कृष्णानदीच्या खोऱ्यात असलेला सातारा, 
कोल्हापूर, सोलापूर, विजापूर इत्यादिकांचा दक्षिण महाराष्ट्र- ” अशी ही तीन 
महाराष्ट्रके असावी असे डॉ. मिराशींचे म्हणणे आहे. जुन्या मुंबई इलाख्यातील 
महाराष्ट्र, वऱ्हाड, जुना मराठी मध्यप्रान्त व जुन्या निजामच्या राज्यातील मराठवाडा- 
एवढा सगळा प्रदेश मिळून नव्याण्णव हजार खेडी होत असावी, असा त्यांचा 
अंदाज आहे. “ पुलकेशीचे राज्य नर्मदेच्या उगमापासून मुखापर्यंत आणि तुंग- 
भद्रेच्या उगमापासून कृष्णेच्या सुखापर्यंत पसरलेले होते. या :सीमारेषांच्या दर- 
म्यानच्या प्रदेशात संपूर्ण महाराष्ट्र सामावतो, या इतिहासावरून असे अनुमान 
करता येते की रविकीर्तीच्या लेखात उल्लेखिलेली तीन महाराष्ट्रके म्हणजे विदर्भ, 
गंगथडी ऊर्फ देश आणि अपरान्त ही होत?” - असे या तीन महाराष्ट्रकांवर 
£ महाराष्ट्र-परिचय * कारांनी भाष्य केलेले आहे. 

२. सातव्या शतकात हिंदुस्थानात आलेल्या हुएनत्संग नावाच्या चिनी 
म्रवा्याने महाराष्ट्राला १/०-॥०-14-०00 म्हटलेले आहे. महाराष्ट्राचा विस्तार ६००० 
ळी (१००० मेळ) असून त्याची राजधानी ३० । ली ? इतकी विस्तृत होती 
असे त्याने सांगितले आहे. त्या काळी महाराष्ट्रात विदर्भ ब कोकण यांचा समावेक 
होत नसावा असे हुएनत्संगच्या वर्णनावरून जाणकारांनी अनुमान काढलेले आहे. 
हुएन्‌त्संगचा प्रवासलेख आणि रबिकीतींचा शिलालेख हे दोन्ही सातव्या शतका- 
तीळ आहेत; पण ह्या दोहोतून प्रगट होणारी प्राचीन महाराष्ट्राची व्यापचित्रे काही 
अंशी परस्पर विसंगत आहेत. पहिल्या चित्रात बिदभभाचा अंतर्भाव आहे; दुसऱ्यात 
विदर्भाचा अभाव आहे. 

३. बौद्धांच्या " महाबंश्य ? नामक पुराणातीळ * महारछंरत आणि अश्योकाच्या 
शिलाद्यासनातीळ “ रिस्टिका (त अपरांताचा म्हणजे कोकणचा समावेश झाळेळा नाही 
हे आपण पाहिलेच आहे. 

४. दहाव्या शतकातील अल्बेरूनी लिहितो “ थून ददि कूच 
केले असता नमीय्य ( नमंदानदी ) काठ लागतो. तो प वैथून क जा 
मरहट्ट देश १८ फरसख, कोकणप्रांत ब त्याची क लि णे 
२५ फरसख. ” दहाव्या शतकातही यो र काय, ये जकाती 
दरी लोकी न “क्क व चा पा अंतर्भाव होत नसे टं 

५. अकराव्या, बाराव्या ब तेराव क कका य 
जेथे सापडतात ती सगळी ठिकाणे विच ह गरी पहारी शतम तात, 

महाराष्ट्राचे चित्र रेखाटण्याचा प्रय तलना पतयोन्या” लाधारे 'याववडीतीन 
यांनी केलेला आहे. या वलव व यति तवय शी शा 
- पबाद प्रामाण्य देणे कटीण आहे. जेथे मराठी 
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शिलालेख आणि मराठी ताम्रपट आढळतात तो मराठीभाषी मुठख, अश्या समजुतीवर 
हा प्रयत्न आधारलेला आहे. ही समजूत सर्वस्वी समर्थनीय मानण्याला दोन 

हानद्या अडचणी आहेत. एक तर; ताम्रपट सूळ जेथे तयार झाळा असेल 
तेथून कारणपरत्वे दुसरीकडे हाळविला जाण्याची शक्‍यता आहे; आणि दुसरे 
असे की काही शिलालेख -- उदाहरणाथ राणेवेन्तुर ब श्रबणवेळगोळ येथील 
शिलालेख हे महाराष्ट्राबाहेर कर्नाटकात सापडलेले आहेत. तरीहि पण प्रा. भुसारींचा 
प्रयत्न यादवकालीन महाराष्ट्राच्या क्षेत्रविस्ताराची स्थूल कल्पना येण्याच्या दृष्टीने 
उपयुक्तच आहे. मराठी शिलालेखांची ब ताम्रपटांची स्थाने लक्षात घेऊन अकराव्या 
ते तेराव्या शतकातील महाराष्ट्राचा स्थूळ प्रादेशिक आराखडा काढला तर त्यात 
दक्षिणेकडीळ गोव्यापासून ठाणे जिल्ह्यापर्यतचचा प्रदेश, देशावरील पुणे, सातारा, 
सोलापूर, अहमदनगर व खानदेश हे जिल्हे, मराठवाड्यातीह औरंगाबाद, बीड, 
परभणी, उस्मानाबाद ब अदिलाबाद हे जिल्हे आणि वऱ्हाड नागपूरचा भाग यांचा 
समावेद्य होतो. कोल्हापूरकडे शिल्यहारांचे कानडी शिलालेख सापडतात त्यामुळे 
आज जरी कोल्हापूर भाग महाराष्ट्रात समाविष्ट होत असला तरी यादवकाळात तो 
महाराष्ट्रांत अंतभूत होत नसावा असा अंदाज उपरोक्त आराखड्यावरून बांधावा 
लागतो. या अंदाजाळा पोषक असा एक अप्रलक्ष स्वरूपाचा पण बराच बळकट 
घाटाचा आधार सापडतो. यादव काळातच होऊन गेलेले श्री चक्रधर यांची काही 
वचने हा तो आधार. परमार्थ साधनाला महाराष्ट्राची भूमी विशोष अनुकूल आहे 
अशी श्रद्धा बाळगणाऱ्या श्री 'बक्रघरांनी परमार्थ साधकांना अशी ताकीद दिली 
आहे : 

“६ महाराष्ट्री असावे; ?” “ कन्नड तेलंग देशा: न वचावे. ” 
६ मातापुरा कोल्हापुरा न वावे. 

६ महाराष्ट्रावद्दलचा श्री चक्रधरांचा हा अमिमान त्यांच्या शिष्यपरंपरेतही 
संक्रांत झालेला आढळावा हे स्वाभाविकच आहे. या अमिमानाच्या आणि आत्मी- 
यतेच्या पोटी महानुभाव वाड्यययांत अनेक ठिकाणी महाराष्ट्राच्या गोरबाचे तसेच 
महाराष्ट्राच्या प्रादेशिक विस्ताराचे, त्या विस्ताराच्या घटकांचे बरेचच खुलासेवार वर्णन 
केलेले आढळते. पंधराव्या शतकाच्या आरंभीच गुजर शिवबास महाराष्ट्रीअसावेर या 
सूत्रावर भाष्य करिताना लिहितो : 

“ महाराष्ट्री असताची योग्यताः काजेः महंत राष्ट्र भणोनी महाराष्ट्र: राष्ट्र 
भणीजे देशः परः सुखरूप आणि इष्टकारक : आणिक देश्य दुःखरूप आणि अनिष्ट- 
कारक: महंत भणीजे थोर....महाराष्र सात्विक...तेथःचा वाराः झड: तेही सात्विक... 
महंत भणीजे निर्दोष आणि सगुण; तेथ असता: अनाचार करावयाची बुद्धी नुपजेः... 
आपण अनाचार न करीः आणिकासी करू नेदी. | ” हा महाराष्ट्र गौरव ऐहिक 
सुखसमृद्धीच्या निकषावर आधारलेला नाही, त्याला अघिष्ठान सर्वस्वी आध्यत्मिक 
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मूल्यांचे आहे हे येथे ध्यानात असू देणे आवद््यक आहे. 

सतराव्या शतकातीळ (१ ) कवि डिंभ नामक कवीने आपल्या * श्रीत्रब्द्ठ पूर- 
महत्व *? नामक काव्यात लिहिळे आहेः “ विंध्याद्री पासून दक्षिण दिशेसी । कृष्णा 
नदीपासून उत्तरेशी । झाडी मंडळापासून पश्चिमेशी । कोकणपर्यंत ॥ महाराष्ट्र 
बोलिजे... 

इसवी सनाच्या सतराव्या शतकाच्या शेबटच्या चरणात लिहिलेल्या 'भाचार 
पद्धती ? नावाच्या महाभाष्यात महाराष्ट्राची व्यातती ब त्याचे घटक यांची पुरेक्षा 
तपशीलासह माहिती दिलेली आढळते. ती अज्ली:; “ देश भणीजे खंडमंडळ जैसे 
फलेठाणापासोनि [ फलटण तातारा ] दक्षिणेसि मऱ्हाटी भाष जेतुळा ठा वर्ते तेवुळे 
एक मंडळ | तयासि उत्तरे बालेघाटचा ( बुलढाणा जिल्हा-मोगलाईचा पायथा ) 
सेवट असे | ऐसे एक खंडमंडळ । मग उभय गंगातीर [ गोदावरी काठ ] तेही एक 
खंडमंडळ | आन तयापासोनि आवघे वराडः तेही एक मंडळ | पर आवधवीचि 
मिळोनि महाराष्ट्रचि बोलिजे । किंचित्‌ किंचित्‌ भाषेचा पालट असे म्हणोनि खंड- 
मंडळे म्हणावी. । ” महाराष्ट्राच्या यादवकालीन चतुःसीमा जाणून घेण्याच्या दृष्टीने 
हा उतारा फार उपयुक्त आहे. फलटण ब त्याच्या दक्षिणेकडील भाग हा एक घटक, 
बालेघाटचा भाग हा दुसरा, गोदावरीचा म्हणजे उत्तर दक्षिण या दोन्ही तीरांवरचा 
प्रदेश हा तिसरा, लोणार मेहकरचा भाग हा चोथा आणि वाकीचे वऱ्हाड हा 
पाचवा असे मराठीभाषी सुळखाचे पाच वेगवेगळे भाग मिळून महाराष्ट्र होतो. 
“ आघवीचि मिळोनि महाराष्ट्रचि. बोलिजे ?' 

“६ आधवीच्चि मिळोनि महाराष्ट्रचि बोलिजे ” या मागची भावना ही की मराठी 
भाषी भुठख निरनिराळ्या राजवटीत विभागलेला असला तरी तों सगळा पिळून 
महाराष्ट्रच आहे. काही हैदराबाद संस्थानात, काही मुंबई राज्यात व काही मध्यम्रदेद्यात ' 
असा तिभंगळेळा आणि नंतर काही काळ लोकमताविरुद्ध वृहत्‌ सुंबई राज्यात कोंवठेळा 
महाराट्र आज अगदी अलीकडे १ मे १९६० रोजी एका राजवटीखाली, एक 
स्वयंपूणे राजकीय घटक म्हणून, एकत्र आलेला आहे. समग्र मराठी भाषी प्रदेशाचे 
एकसंघ एकीकरण आणि तेवढ्याच प्रदेशापुरते भारताचा एक घटक म्हणून असलेले 
त्याचे मर्यादित राज्यशासन. हा योग महाराष्ट्राच्या बाबतीत अक्षरशः अपूर्व आहे. 
प्राचीन काळी बदामीच्या 'चाटुक्यांच्या आणि माळखेडच्या राष्ट्रकूरांच्या कारकीदीत 
समय़ महाराष्र हा एका राज्यशासनाखाली होता हे खरे आहे. हएनत्संगाने द्वितीय 
पुळकेशीला ' महारा्राधिपती ? म्हणून संबोबिेळे आहे. होळी शिळालेखात तीन 
महाराष्ट्रकांचा अधिपती म्हणून त्याचा केलेला गोरब आपण पाहिलेलाच आहे. डॉ. 

: एच. डी. साकलिया यांनी ( मौज दिवाळी १९५४ ) या तीन महाराष्ट्रकांवद्दळ 
लिहिले आहे, “ कोकण आणि क्नाटकाचा काही भाग वगळून ज्याला झापण 'देश? 
म्हणतो तेथपर्यंत या तीन महाराष्ट्रकांची व्याप्ती होती. पूर्वळा थेट नागपूरपर्यंत, ईैशा- 
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न्येस विंध्यपर्वतापयेत, उत्तरेला दमणपयेत, ( कदाच्वित खाली ठाण्यापर्यंत ), पश्चिमेला 
घाटमाथ्यापर्मभंत आणि दक्षिणेला कोल्हापूरच्या जवळपास, एथपर्यंत तीन महाराष्ट्रकांच्या 
सरहही मिडल्या असण्याचा संभव आहे. ” येथे आपण लक्षात घ्यावयाची सुद्याची 

गोष्ट ही आहे की, ऱवाळुक्याचे आणि राष्ट्रकूटांचे शासन महाराष्ट्रापुरते मर्या दित नव्हते. 

ते कर्नाटक व दक्षिण आणि मध्य गुजराथपर्यंत पसरले होते. पुन्हा, महाराष्ट्रावर 

राज्य करणाऱ्या 'बालुक्यांची आणि राष्ट्रकूटांची राजधानीची ठिकाणे महाराष्ट्रात नसून 

कर्नाटकात होती. पुन्हा निरनिराळे भाग, एका'च काळी, निरनिराळ्या राजबटीखाली, 

असेही दृश्य महाराष्ट्राच्या इतिहासात अनेकवेळा प्रगट झालेले आहे. त्यामुळे 

आज, १२ मे १९६० पासूत ज्या एकजिनसी एकात्म राजकीयतेचा महाराष्ट्र 

अनुभव 'बेत आहे ती एकात्मता उपरोक्त दिवसाचा उद्य होईपर्यंत महाराष्ट्राच्या 

इतिहासात निर्विवाद अभूतपूर्व आहे. आणखीही एक महत्त्वाचा उद्दा आहे. 

महाराष्ट्र हे प्रदेशनाम इ. स. पूर्वी तिसऱ्या शतकातही प्रचलित होते हे खरे 

भानले तर असे म्हणावे लागेळ की हे नाब जवळजवळ गेळी तेवीसशे वर्षे ख्ढ 

आहे; असे असूनही या प्रदीधे कालखंडात विदर्भ, अपरान्त ब कुंतल दे जे 

महाराष्राचे घटक प्रेदेश, ते आपापले स्वतंत्र प्रादेरिक व्यक्तिमत्व आजतागायत 

सांभाळून आहेत. विदर्भाने तर आपले नावसुद्धा विद्यमान काळापर्यंत कायम 

राखण्याची करामत केलेली आहे. महाराष्ट्र ही एक संपूर्ण वस्तु, विदर्भ, अपरान्त 
हे तिचे घटक. प्राचीन उलेखांबरून दृष्टी फिरविताना कधी कधी असे दिसून 
येते की संपूर्ण बस्तूला घटकाचेच नाव मिळाले आहे; घटकच संपूर्ण वस्तूच्या 
नावाने ओळखला गेळा आहे. हीच गोष्ट मागे उल्लेखिळेल्या वाळरामायणाचा 
ब इतरही आधार देऊन ' मराठी भाषा उद्गम व विकास ? कर्ते प्रा. कृ. पा. 

कुलकर्णी यांनी सांगितलेली आहे : “ विदर्भ ब महाराष्ट्र ही नावे समान अर्थाने 

उपयोजिळी आहेत. राजरोखर कबीच्या बालरामायण नावाच्या नाटकात एक 

प्रसंग घातळेळा आहे. त्यात पुष्पक नावाच्या विमानात बसून श्रीरामचंद्र, 

सीता व सुग्रीव ही तिघे लंकेहून परत ज्ञात असता सुग्रीव प्रत्येक देशाचे वणन 
करतो. 

सुग्रीब---भरताग्रजायमंग्रे महाराष्रविषयः | 
राम---सोज्यम्‌ सुभ्रु परो विदरभेविषयः सरस्वतीजन्मभूः | 
* सीता ---यत्रोत्पक्ना मे पितामहश्वशुरस्य ग्रहिणीन्दुसती । 

त्याचप्रमाणे सुरारी हा कबीही आपल्या अनघ्येराघब नाटकात “ इदमग्रे महाराष्ट्र 
मण्डलैकमंडनं कुंडितनाम नगरम्‌ । ? असा कुंडिननगर हे महाराष्ट्रातील राजधानीचे 
शहर म्हणून उल्लेख करतो. बिदर्भ म्हणजे महाराष्ट्र असे असे उल्लेख सापडतात 
तसेच अपरान्त म्हणजे महाराष्ट्र असेही उल्लेख सापडतात. ” विदर्भ आणि अपरांत 
हे प्रदेश महाराष्ट्रापासून वेगळे गणले जात असावेत असाही समज प्राचीन उले- 


ट*. 
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न्न्नः 


खांच्या वाचनामुळे कधी कधी वळावतो. असा समज “ मराठी भाषेच्या ब बाड्य- 
याचा इतिहास ? लिहिणारे श्री. बा. अ. भिडे यांचा झालेला दिसतो. म्हणून ते 
लिहितात : “ हल्ली मराठी भाषेचा जो सलग प्रदेश आहे तो मूळच्या महाराष्ट्रा- 
पेक्षा बराच मोठा आहे. मूळ महाराष्ट्राची व्याप्ती स्थूळ मानाने तापीपासून 'कृष्णे- 
पर्यतच्या महाकान्तारात होती; म्हणजे हलहीच्या मराटी भाणेच्या प्रदेक्यातून दमण- 
पासून कारवारपर्येतची कोकणपट्टी ( < अपरान्त -- कोकण ) व विदर्भ ( मध्यप्रान्त 
-- वऱ्हाड ) आणि बल्लारीच्या आसपासचा मुलुख ही वगळली म्हणजे मध्यन्तरी 
शिल्लक राहणारा टापू मूळचा महाराष्ट्र ठरतो. यात खानदेश, नाशिक, अहमदनगर, 
पुणे, सातारा, सोल्यपूर, कोल्हापूर, वेळगाव, विजापूर, धारवाड हे जिल्हे आणि 
हेदराबाद संस्थान'चा पश्चिमेचा अर्धा भाग व औरंगाबाद यांचा समावेश होतो. ” 
प्राचीन काळी महाराष्ट्र या संत्रेने सूचित होणाऱ्या प्रदे्याची व्याप्ती आजच्या 
महाराष्ट्रापेक्षा पुष्कळच कमी होती, हा जो श्री बा. अ. मिड्यांचा अंदाज, तो तुम्ही 
खरा मानलात तर त्यासाठी तुम्हाला ब्रह्मपुराणाचा निस्संदिग्ध आधार मिळण्या- 
सारखा आहे. दक्षिणापथातीळ जनपदांऱ्वा नामनिर्देश करणारा या पुराणातला हा 
उतारा पाहा $ 


अथापरे जनपदा दक्षिणापथवासिनः । 

पूर्णाश्व केवळाश्वेव गोलाडगूळास्तथेवच ॥ 
क्रप्रिका मूपिकाश्वेव कुमारा रामठाः शका: । 
माहाराष्ट्रा महिषकाः कलिडगाश्रेव सर्वरा: || 
आमभीरा:; सह वैशिक्या अटब्यः सरवाश्र ये । 
पुलिंकाश्वव मोळेया वैदर्भा दण्डकेः सह ।॥ 

र पौलिका मोलिकाश्वेब अम्मका भोजवधना: । 
कोलिकाः कुन्तलाश्वेव दम्मका नीलकालकाः || 
दाक्षिणात्यारूवभी देशा अपरान्तात्रिबोधत । 
द्ू्पारकाः कालिधना लोलास्तालकेटेः लह । 
इत्थते ह्मपरान्ता;--- 


ही नामावली धावत्या नजरेखाळून घातली तरी असे दिसून येते की तीत 'उल्ल- 
खिलेले क्रषिक, विदर्भ, कुंतल, अद्मक, अपरान्त हे प्रदेशविशोष- आज महाराष्ट्रात 
मोडत आहेत. पुराणात त्यांचे अस्तित्व आपापल्या परी खतंत्र व वेगवेगळे 
आहे आणि महाराष्र त्यांच्याहून वेगळा निदेरिळेला आहे. महाराष्ट्र परिचय ?- 
कारांनी याचा अर्थ असा लावला आहे की “ पुराणांनी महाराष्ट्र ही संज्ञा मर्यादित 


परदेश्ाळा अनुक्षून योजिलेली आहे. हा प्रदेश म्हणजे सह्याद्रीचा घाटमाथा व 


मावळभाग हाच असला पाहिजे. हीच महारटींची मुख्य भूमी. 7? 
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: महाराष्ट्र :-- विविध उपपत्ती ढ् 


महाराष्ट्राची प्रादेशिक व्यासी ही प्राचीन काळी किती म्हणजे नक्की कोठून 
कोठपर्यंत होती हे काटेकोरपणे सांगणे जसे कठीण आहे त्याचप्रमाणे महाराष्ट्र हे 
नाव कसे व्युत्पादावे या संबंधी सवीना निःशक करणारे उत्तर देणे हेही कठीण 
आहे. पंडितांनी हा शब्द अनेक प्रकारांनी व्युत्पादिला आहे. 

१ महारांचे राष्ट्र ते महाराट्र अशी एक उपपत्ती मोल्स्वर्थ को्याचे प्रस्ता- 
वनाकार डॉ. जॉन विल्सन यांनी मांडलेली आहे. या उपपत्तीच्चा प्रपंथ्ब थाटतांना 
त्यांनी ' गाव तेथे महारबाडा ? या लोकोक्तींचा आधार घेतलेला आहे. महार हेच 
महाराष्ट्राचे मूळचे रहिवासी, असा या लोकोक्तीचा, त्यांच्या मते, ध्वन्य्थ आहे. 
महारांचे महाराष्ट्रातील जुने वसाहतकार म्हणून असलेले महत्त्व डॉ. ओपर्ट यांनाही 
मान्य आहे. हे महत्त्व सिद्ध करण्याकरिता त्यांनी, मलराष्ट्र हे जे महाराष्ट्राचे जुने 
नाव, त्याची कास धरलेली आहे. ते म्हणतात, मळ आणि मार एकच. मार- 
म्हार-महार. मलराषट्र-म्हारराष्ट्र-महारराषट्र-महाराष्ट्र महाराष्ट्र. हे महारांचे राष्ट्र 
अशी खुद्द महारांचीही धारणा आहे. ही धारणा काही अंशी सयुक्तिकही आहे. 
“: महाराष्ट्र ही प्रादेरिक संज्ञा प्रचारात आली तेव्हा महार या नावाने हली ओळ- 
खली जाणारी जमात याःव नावाने वावरत होती असे अनुमान करावयास काहीही 
पुरावा नाही ? असा या उपपत्तीवर आक्षेप घेण्यात आलेला आहे. आक्षेप 
लंगडा आहे. महाराष्ट्र-संज्ञा- प्रचळनकाली महार हे जातिनाम रूढ नव्हते 
हे कबूल आहे, पण नाग हे येथीळ फार जुने रहिवासी आहेत हे सर्वमान्य 
आहे. महार हे नागांचे प्रतिनिधी आहेत. पुराणातील नागांची कुलनामे महारात 
आडनावाच्या रूपाने शिक आहेत. नागसंस्कृतीच्या प्रमावाच्या अनेक खुणा 
आजही येथे अस्तित्वात आहेत. काही काळ सातवाहनांना निष्प्रभ करून टाकणाऱ्या : 
आणि वौद्धधमप्रेमी असलेल्या क्षहरातांची प्रबळ सत्ता महाराष्ट्रात होती ही घटना 
इतिहासात नमूद आहे. क्षहराताचे बदललेले रूप खरात हे आहे आणि खरात हे 
आडनाव महारात रूढ आहे. खि. पू, दुसऱ्या सहस्त्रकाच्या सुमारास महार आणि 
र्ट व महार आणि भोज यांचा संयोग होऊन महाराष्ट्राची लोकवस्ती बनली, 
असा जो डॉ. केतकरांनी एक तर्क केलेला आहे तो न्याय्य आहे असे मानले तर 
त्यातून, महाराष्ट्राच्या वसाहतकमाचे बरेचसे श्रेय महारांना - देणे आवश्यक आहे, 
असेच निष्पन्न होणार आहे. महारांचे राष्ट्र किंबा महार ब रट हे महाराष्ट्राचे 
स्पष्टीकरण नाशाबीत करणारा महृत्त्वाचा पुराबा अजून पुढे आलेला नाही असे 
डॉ. केतकरांचे म्हणणे आहे. 

२. पूर्वी मलळराषट्र आणि महाराष्ट्र ही दोन्ही नावे प्रचारात होती; पहिले 
हळूहळू प्रचारातून गेले; महारांच्या भाग्याल्ल उतरती कळा लागली तसतसा मलराष्ट्र 


..३. ओज 
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व महाराष्ट्र यांच्यातील खऱ्या संबंधाचा विसर पडत 'बाळला आणि महाराष्ट्र म्हणजे 
महारांचे राष्ट्र किंवा मल्लांचे राष्र हा अर्थ लोप पावत जाऊन महाराष्ट्र म्हणजे मोठे 
राष्ट्र हा अर्थ रूढ होऊ लागला असे डॉ. ओप्पर्ट यांचे म्हणणे आहे. महाराष्ट्रात 
एके काळी महलांची वस्ती असावी, हे सिद्ध करण्यास दोन पुरावे सादर करण्यात 
आले आहेत. एक, मल्लारी खंडोबा हा महाराष्ट्रातीळ अनेक लोकांचे कुलदेवत आहे, 
आणि दुसरा, मळवली, मालेगाव, मलाणे, मळसर, मळगाव, मळाजन, मल्खेडे, 
मळवाण, मळोनी ही ग्रामनामे मळसंबंधित म्हणून राजवाड्यांनी निर्देशिलेली आहेत. 
हे मळळोक आयोपैकीच होत असे राजवाड्यांचे म्हणणे आहे. | 
३. * रास्टिक "चे संस्कृत रूप ' राष्ट्रिक > राट्रिक हे बहुवा महाराष्ट्रातीलच 
लोक असावेत असा डॉ. भांडारकरांचा अंदाज आहे. कुडा व बडेसा येथील शिला- 
ळेखात महाभोज अला उल्लेख आहे. भोज ज्याप्रमाणे स्वतःला महाभोज म्हणवून 
घेऊ ळागळे त्याचप्रमाणे राट्रिक, रठिक हे ही आपणांला महाराष्ट्र, महारठी अर्स 
म्हणवून घेऊ लागले. महारठींचा देश तो महार आणि महारद्टाचे संस्कृत रूप 
महाराष्ट्र, अशी महाराष्ट्र या नावाची डॉ. भांडारकरांनी सुचविलेली उपपत्ती आहे. 
४.  मरहद्ट ? हा जनवाचक शब्द संस्छृत नाटकातून आढळतो. हा “* मऱ्हाठा? 
या शब्दाची प्रकृती दिसतो. ' मरता तब हटता ' म्हणजे “ मरतो तेव्हा हटतो ? 
असा ' मरहद्ट ? शब्द व्युत्पादिता येतो. ' मरहट्टा 'वरून ' महाराष्ट्र ) असा व्युत्पत्ति- 
शास्त्रीय प्रवासही सहज साधता येतो. मराठ्यांच्या वीरश्रीविषयक अहंकाराला गुदगुल्या 
करणारी ही उयपत्ती राजारामक्यास्त्री भागवतांनी मांडलेली आहे. मरू तेव्हाच हट्ट; 
इतकी वीरश्री ही फक्त मराठ्यांचीचच मिरास आहे काय £ सत्यक्षोबनाला, आत्म" 
गौरवाचे स्फुरण, असे स्वरूप न येणे बरे नाही काय ! श्री बा. अ. मिडे यांनी 
 मरहद्टाशी संबंधित (१) अश्शी ' मार रट्टा? ही आणखी एक उपपत्ती निर्देशिळेली 
आहे. विनोदी कोटिक्रम म्हणून त्यांनी तिची लावलेली बासलात सर्वस्वी योग्यच आहि. 
५. महाराष्र, मराठा, मराठी या शब्दांच्या निरनिराळ्या व्युत्पत्त्या देतांना 
बा. अ. भिडे यांनी ' मराठा म्हणजे बोर, लुटारू ' हीही एक उपपत्ती उद्‌धरूत केली 
आहे. मोंगळांनी हिंदी बंडखोरांस उद्दे्वून वापरलेला हा शब्द आहे. मिड्यांनी 
आघारादाखळ नेल्सनच्या श्ञानकोशातले पुढीळ वाक्य उतरविलेले आहेः 
“ १॥७॥१॥(७, 3 ७४४ए०त 1016911112 7009061 07 7०७७] "८ 8010010 
४४३ १00710१ 19 018 ॥॥०४॥1] &50]वालाऱए 10 (७6९56 ातण5 २७७० 7056 
वेडा (118 (१79007 0: ८ 1010100191 10)शार्‍ ” ही उपपत्ति उघडउघड 
खोडकर आहे. 


५. महाराष्र या नावाची घडण या प्रदेशाच्या विखतारावर आघारलेठी 
उपपत्ती मांडलेली आहे. महान राष्ट्र / ते महाराष्ट्र, हीच त्यांच्या मते महाराष्ट्र 
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या नावाची साधी व सार्थ अशी व्युत्पत्ती आहे. ही उपपत्ती ' महंत राष्ट्र भणोनि 
महाराष्ट्र ! या महानुभावीय उपपत्तीच्या वळणावर गेलेली आहे. हिच्या समर्थनार्थ 
युक्तिवादही देण्यात आलेला आहे. फार प्राचीन काळी दक्षिणापथाच्या मधल्या भागात 
जे एक प्रचंड अरण्य होते त्याचा प्राचीन ग्रंथांतून महाकान्तार, महाटवी, दंडकारण्य 
या संज्ञांनी उल्लेख करण्यात आलेला आहे. या महाकान्तारातच पुढे आयौनी वस्ती 
केली. आयोगा स्पदी ही अर्थातच मोठी प्रभावी शक्ती, तिचा संचार होताच या 
प्रचंड अरण्यात लहान ल्हान राष्ट्रांचा समूह असलेले एक प्रचंड राष्ट्र उद्यास 
आले. महाकान्ताराचे महाराष्ट झाले. मुख्य मुद्दा हा की महाराष्ट्र हे नाव देशाच्या 
विस्तारावरून ब आर्यांच्या कतृत्वासुळे पडले ! 

७. श्री. वा. अ. मिडे यांचे महाराष्ट्र-नाम-विवरण हे काण्यांच्या विवरणाशी 
जुळणारे आहे. त्यांनी लिहिले आहे “ पाणिनीपूर्व काळी विथ्यांच्या उत्तरेकडील 
आर्यांचा दक्षिणापथाशी पुष्कळ संबध आलेला होता. परंतु विदर्भ व कोकण या 
प्रांतांशिवाय त्यांची कोठेही अन्यत्र तळ्ग वस्ती अगर सत्ता नव्हती. या दोन 
ध्रांतांच्या मध्ये तापीपासून कृष्णेपर्यंत महाकान्तार होते व त्यांत आर्य ञ्र्षींच्या 
तुरळक व तुटक राहाट्या होत्या. पाणिनीनंतर इ. स. पूर्वे तिसऱ्या शतकाच्या 
सुमारास या वसाहती विस्तृत, सलग, ब व्यवस्थित ज्ञाल्या होत्या. त्यांना आता 
6 राजे ( 6गळ्पांडल्ते 319011265 9 हे प्रोढ नाब मिळून, त्यातील लोक 'राष्ट्रिक' 
या नावाने प्रसिद्धीस आले होते. यानंतर लबकरःच इ. स. थोडे आगे मागे या 
लहानलहान स्वतंत्र राष्ट्रांची मोठी जूट बनली व राष्ट्रसंघास “ महाराष्ट्र? ही सासु- 
दायिक संज्ञा मिळाली. ? 

८. महाराष्ट्राचे मूळ नाव महाराष्र नसून मरहट्ट आहे असा सिद्धान्त 
५ मऱ्हाटी संस्कृती ! चे कते श्री. दो. बा. जोशी यांनी मांडलेला आहे. महाराष्ट्र हे 
मरहड्टाचे संस्कृत रूप आणि झाडी मंडळ हे मरहदट्टाचे मराठी रूप, मर या कानडी 
शब्दाचा मराठी अर्थ झाड आणि हद्ट-हहीचा मराठी अर्थ मंडळ किंबा प्रदेश; 
म्हणून मरहद्द म्हणजे झाडीमंडळ. श्री. जोशी विचारतात, “' दक्षिणापथात'च 
मोडणारा महाराष्ट्र हा आंश्र, कनड ब तामिळ यांच्याप्रमाणे मूळ एतद्देशीय जनांचाच 
असून त्याचे नावही त्यांच्याच भाषेतीळ असणे शक्‍य नाही काय £ आर्याबतां- 
बाहेरील देशाचे नाब “ महाराष्ट्र? असे संस्कृत भाषेतील असणे संभवनीय तरी 
आहे काय १? म्हणून ते म्हणतात, “ या देशाचे मूळ नाव * महाराष्ट्र ? नसून 
६ मरहद्ट ' आहे असे म्हणणे जास्त समंजसपणाचे वाटते, ? दक्षिणेत पांड्यादी 
राज्यांची स्थापना झाल्यानंतर रामायण ब महाभारत हे ग्रन्थ शेवटच्या संस्कारित 
स्वरूपात बाहेर पडले-इतके ते-त्यांचे अखेरचे सखवरूप-अबांचीन आहे. असे 
असूनही या ग्रन्थात महाराष्ट्र हे देशनाम आढळत नाही ही बस्तुस्थिती लक्षात 
घण्यासारखी आहे. त्याचप्रमाणे पेरिप्लस ब टेलिमी यांच्या दृत्तान्तात महाराष्ट्रा 
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तीळ व्यापारी ठाण्यांची नावे आलेली आहेतः पण महाराष्ट्र दे प्रदेशनाम मात्र- 
अनुल्लेख्ित आहे. श्री. जोशी यांनी महाराष्ट्राचे € मरहट्ट ' हे जे मूळ नाव 
सुचविलेले आहे ते अपभ्रंश वाब्मयातून लोकवाचक आणि देदावाचक अशा दोन्ही 
अर्थांनी बापरलेळे आहे. पुन्हा मराठी वाड्ययात-ज्ञानेथ्वरीत आणि तत्समकालीन 
महानुभावीय सारस्वतात-मऱ्हाटा, मऱ्हाटी ही जी रूपे आढळतात ती उघड 
उघड महाराष्ट्र किंवा महारट्ट यांच्यापेक्षा मरहद्ठाळा अधिक जबळची आहेत. 
शिवाय, मरहदट्टावरून बऱ्हाड हा टप्पा व्युत्पत्तीदृष्टया सहज, सरळ साधणारा आहे. 
मऱ्हाटी ही बऱ्हाडची म्हणजे मऱ्हाटची मायबोली आहे. मकाराचा वकार होतो 
असे देमचंद्रादी प्राकृत वैय्याकरणांचे सांगणे आहे. म्हणून मरहद-मरहाट-मऱ्हाट-. 
बऱ्हाट-वऱ्हाड ही उपपत्ती एकाच वेळी बऱ्हाडच्या व्युत्पत्तीवर प्रकाशा टाकणारी 
म्हणून उपयुक्त असून मरहद्ट या देशनामाचेही समर्थन करणारी आहे. 

ही महाराष्ट्र-नाम-रूप-चिकित्सा, या विविध उपपत्ती पाहूनही, निस्संदिर्य- 
पणे निणीयक बाटत नाही, हे खरे आहे. या चिकित्सेला महाराष्ट्राच्या वसाहतीच्या 
प्रश्नासंबंधीच्या निरनिराळ्या मतांच्या अभ्यासाची जोड दिली तर ती निश्चित निण- 
याच्या दृष्टीने कितपत उपकारक टरते है पाहावयाचे आहे. 


महाराष्ट्राची वसाहत 


या बसाहतीच्या प्रश्नासंगंधीची पहिली महत्त्वाची मीमांसा इतिहासा'चार्य 
राजवाडे यांची. ही मीमांसा त्यांनी आपल्या “ महाराष्ट्राचा बसाहतकाल ' या 
लेखमालेतून आणि ' राधामाधबविलासचंपू ? व  महिकावती'ची बखर ? यांच्या 
प्रस्तावनांतून मांडलेली आहे. ही मीमांसा विविध कल्पनांनी संपन्न आहे. त्यांतली 
एक कल्पना अक्षी की वौद्ध क्रांतीला कंटाळून मगधातले महाराष्ट्र, कुरुपांचालातले 
राष्ट्िक आणि उत्तरकुरु व उत्तरभद्र या देशातले वैराष्टरक दे दक्षिणेकडे, पुढे 
महाराष्ट्र म्हणून ओळखल्या गेलेल्या प्रदेद्यात वस्तीला आले. त्याच बौद्धक्रांतीसुळे 
महाराष्ट्रकादिच्या सोबतीने भोज, पेतेनिक, सतियपुत हेही महाराष्ट्रात उतरले. 
महारा्रिकादिक छोक हे यज्ञकमीं आणि वैदिकधर्मी-प्रदृत्तिमागी आणि पराक्रप्रेमी. 
बौद्ध क्रांतीला मिऊन, तिच्यापुढे पड खाऊन या वैदिक आर्यांनी दक्षिणेकडे पळ 
काढला असा अप्रिय अर्थ उपरोक्त घटनेतून निष्पन्न होतो, हे राजवाड्यांच्या लक्षात 
आलेले दिसत नाही. बोंदधरमप्रवतन आणि महाराष्रिकादिकांचे दक्षिणेकडे आगमन 
यातील कार्यकारणभाव डॉ केतकरांना पटलेला दिसत नाही. प्रस्तुत प्रश्नासंबंधी 
विचारलेला आहे, तो यदी . हक शि चो अक्ल प्राचीन महाराह, न 
उपरोक्त कल्पनेतीळ महाराष्ट्रिक आणि क्तिक वाटत नाही. पुन्हा, राजवाड्यांच्या 
क आणि मगध यांचा संबंध, महाराषट्रीक आणि रा! 


भाग पहिला : महाराष्ट्र आणि मराठी १२५ 


यांची भिन्नता आणि वैराष्रिकांचे अस्तित्व या गोष्टींना इतिहासाची साद मिळू शकत 
नाही. महाराष्ट्रिकादिक उत्तरेकट्टून दक्षिणेकडे आले याला पुरावा म्हणून हे सांगण्यात 
येते की काश्मीरपासून मगधापर्यंतचा सर्व सुठख झुक्ळ यजुबेंदी माध्यंदिनांचा आहेः 
आणि महाराष्ट्रातही द्युकळ यजुर्वेदी माध्यंदिन ब्राह्मणांची संख्या सर्वांहून जास्त आहे. 
हा पुरावा प्रत्यक्ष वस्तुस्थितीशी वराचसा विसंगत आहे; कारण जो प्रदेश रा्रिकांचा 
म्हणून राजवाडे सांगतात त्यात देशस्थ त्रह््वेदी बहुसंख्य आहेत आणि त्यांच्यात शुक्‍ल 
यजुबेंदी यांना मान्य नसलेला मातुलकन्या परिणयाचा आनव्ार रूढ आहे. 

राजवाड्यांची डुसरी कल्पना अशी की महाराष्ट्रिकांच्या शोकडो ब्षे आधी 
नाग लोक कोकणात वस्तीस आले, त्यानंतर नागळेक व महाराष्ट्रिेक यांचा शरीर- 
संबध झाला वब त्यातून ज्यांना आपण पराठे म्हणतो ते उदयास आले, 

राजवाड्यांच्या बाबतीत महाराष्ट्रातील वसाहतीचा विचार हा आयोच्या 
श्रेष्ठल्वावरील व वर्चस्वावरील निष्ठेने भारावलेला आहे. आयोच्या भआाधी शबरांनी 
व मिल्लांनी दक्षिणेत बस्ती केली असावी ही कल्पना त्यांना कधी कधी असह्य 
वाटलेली आहे. अगस्यादी आर्य क्षी आणि मिलूराबरादी अनार्य लोक सप्काली 
दंडाकारण्यात आले अला त्यांचा अंदाज आहे. नव्हे, नव्हे, असेही नव्हे; आर्यांनी 
आधी अल्पस्वल्प जंगळ साफ केळे आणि मग मिल़ादी अनार्य दंडकारण्यात येऊन 
राहू लागले, या रक्‍यतेला त्यांनी उचळून धरले भाहे. मूतिबर, पुलिंद, रबर, मिछ 
कातकरी, ठाकूर, गोंड, खोंड, कोळीं इत्यादी लोक विंध्योत्तर आणि विंध्यदक्षिण 

देशातील मूळचे स्वयंभू. ढोक आहेत व ते आर्याच्या फार पूर्वीपासून या प्रदेशात 

राहत आहित, अशी जी युरोपिअन व तदनुयायी हिंदु शोधकांची समजूत ती, राजवा- 
ड्यांच्या मते, ऐतरेय ब्राह्मणांतगत परंपरित इतिहासाच्या विरुद्ध आहे. राजवाड्यांचा 
हा आर्यपक्षपात इतिहासदुष्ट आहे. ' महाराष्ट्र-शब्दकोश कारांनी, आर्याच्या 
परिभ्रमणा'चा ब जीवनविकासाचा इतिहास लक्षात घेण्याची आवश्यकता पटवून 
देऊन, ' आयोच्या मागाहून अनार्य ळोक आल्याचा पुरावा कोठेच आढळत 
नाही ? असे स्वच्छ, स्पष्ट सांगितलेले आहे. 

महाराष्ट्राच्या वसाहतीच्या प्रश्नासंबंधी राजबाड्यांनी एकदा असेही लिहिलेले 
आहे की नगंदोत्तर प्रदेशात लोकसंख्या वाढल्यामुळे द्रव्यशक्तरी, मनुष्यशक्ती आणि 
अधिकारशक्ती अशा त्रिविध शक्तीनी सपन्न असलेले उत्तरेतले रट्ट नाबाचे लोक 
दक्षिणेकडे दंडकारण्यात बसाहत करण्याला आले. हे बसाहतकर्म शकपूर्व १००० 
पासून शकपूवे ५०० किंवा ३०० पर्यंत चाळले, तत्काळीन सम्नाटाकडून हे रई-राष्ट्रिक 
नावाजले गेळे.. आंश्रभ्मत्यांना या शूर ब धाडशी महरट्ट्यांचे साहाय्य ब मैत्र्य अत्यंत 
आजंबाने संपादावे लागले. मानव्य, हेहय, भोज यादव, नल, कदेब, मौर्य, 'बालक्य 
इत्यादी शेकडो गोत्रांचे रट्ट देडकारण्यात शिरले, ह्या शेकडो गोत्रांच्या रट्टांचेच 
शहाण्णव कुळीचे मराठे बनले. असे हे रट्ट, या रड्डांचेच झाले राष्ट्रिक, महाराद्रिक 
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आणि राष्ट्रकूट; पण दे रट्ट मूळचे कोण आणि कोठले? महाराष््र-शब्दकोशकार सांगतात 
की “' हा एक अद्यापपर्यंत न सोडवलेला प्रश्न आहे. रद्धांचे अस्तित्व विंध्यपर्वताच्या 
उत्तरेस असल्याचा दाखला पुराणांतरी आढळत नाही. र्ट दे उत्तरेकडून दक्षिणेकडे 
बसा!हत करण्यास आले या गोष्टीस सबळ पुरावा सापडत नाही ब ही गोष्ट राजवाडे 
यांनीही कबूल केली आहे. ? याचा अर्थ रट्ठांच्या आश्रयाने महाराष्राच्या वसाहतीच्या 
प्रश्नाचा जो प्रपंच्न थाटला, तो म्हणजे केवळ बाळूत किल्ला उभारला गेला, असे 
समजावे की काय? 
या बसाहतीच्या प्रश्नासंबंधी * महारा्र-सारस्वत /कार वि. ल. भावे यांनी 
लिहिले आहे की “ ज्याला आपण महाराष्र म्हणतो त्या देशातले अति प्राचीन ब 
मूळचे रहिवासी राक्षस, यक्ष, कातकरी, मिल, कोळी वगेरे लोक असावेत. जे लोक 
इकडे प्रथम उत्तरेकडून आले ते प्रायः ' नाग? लोक असावेत. यांची मूळची संत्कृती 
कायम होती. पण यांनी काही थोडी-फार संस्कृती व भाषा मात्र आयोपासू्न 
उच्चळली. इकडे येऊन त्यांनी अनेक गांवे बसविली. नागोठाणे, पनवेल ( पन्नग- 
बघछटी ), नागपूर, नागाव ( नागगाव ), नागपाडा वगैरे नागांची ददोक नावे असणारी 
गांवे अजूनही आहेत. यांची संस्कृती येथीळ श्वप'चापेक्षा बरीच वरच्या दर्जाची परंतु 
आयांपेक्षा कमी दर्जांची अश्नी होती. दे लोक भारतीय युद्धानंतर जनमेज्याच्या 
पश्चात्‌ आले असावे, असा ध्वनी या कथेवरून निघतो. यापुढे पाणिनीनंतर शकपूर्व 
सहारो-सातरोचे सुमारास राष्ट्रिक, वैरा्रिक ब महाराष्रिक अशे तीन संघ किंबा लोक 
इकडे आले; व नंतर त्यांच्या संमेल्नाने ' महरट्ट किंवा ' मराठा ? ६ लीक 
झाले असावे. ? 
५ महाराष्ट्र-सारस्वताची पुरवणी तयार करणारे डॉ. शं. गो. तुळपुळे यांनी 
हा महाराष्ट्र-वसाहत-विचार पुढीलप्रमाणे मांडलेला आहे : “* अति प्राचीन म्हणजे 
भारतपूर्व काळात या देक्याचे आर्यावर्त ब. दक्षिणापय असे दोन भाग असून त्यात 
_ अनुक्रमे आर्य ब द्रविड लोक राहत आणि आर्योत्यन्न ब द्रविडी भाषा बोलत, ढे 
मत स्थूळ मानाने सवेमान्य आहे. पेकी दक्षिणापथातील द्रविडांचा समाज हा एकविध 
नसून त्यात महार, मांग, गोंड, मिल, कातकरी, कातोडी, वारली, कोळी इत्यादी 
विविध जाती समाविष्ट होत्या. दक्षिणापथातीळ या बहुरंगी समाजावर आक्रमण 
करून तुलनेने उच्च अशी आपली संस्कृती त्यावर लादण्याचा पहिला प्रयत्न उत्तरे” 
7 नक व्र र “मुळ वतो पाणिनीपूर्व काळात म्हणजे 
मत आहे. हे नागलोक मुख्यतः र मा माजी जड मदनी विना 
111111 याती या स्‌सुद्र पट्टोबर स्थायिक झाले ब तेथे त्यांन 
प्राचीन उल्लेखांवरून व वर्तमान अवरोषॉ” 


बरून बाटते. पाताळ, रसातळ, महीतल इत्यादी प्रदेशांचा मिळून नागदेदा_ बनवी, . 


टु ढ 
हा “ नागानंद ? नाटकातील उल्लेख या दृष्टीने महत्त्वाचा आहे. या नागकुलाच्या 


री क 


टकती 


व य य 
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नावाची ओळख अजूनही काही व्यक्तिनामे ग्रामनामे यातून मिळू शकते. हा 
नागवंदय आर्य नसून द्रविडांचाच एक दूरतः संबद्ध असा वंश असावा असे वाटते. 
दक्षिणापथातीळ दुसरी परकीय वसाहत पाणिनीच्या उत्तरकाळात म्हणजे 
इ. स. पूर्वी आठव्या शतकानंतर झाळी व ती उत्तरेकडील आयीनी विंध्य 
पर्वत ओलांडून येऊन केली. ही वसाहत पाणिनीनंतर व कात्यायनापूरवी 
म्हणजे इ. स. पूर्वी ७०० च्या सुमारास झाली असली पाहिजे. हा काल 
म्हणजे बुद्धयुगाचा आरंभ होय ब त्याकाळी झालेल्या धार्सिक क्रांतीमुळे उत्तरस्थ 
आर्य चहूकडे पांगणे अगदी संभवनीय आहे. त्यांची दक्षिणेकडील वसाहत हीही 
एका अर्थाने पांगापांगच होती ब म्हणून ती एका ठिकाणी न होता पाच सहा 
ठिकाणी विभागून झाली. गोपराष्ट्र, मलछराष्ट्र, पांडुराष्र, अपरान्त, विदर्भ ब अश्मक 
ही एकूण सहा. राषट्रे आर्योनी दक्षिणेत बसविली ब त्या सरबांचे मिळून पुढे 
महाराष्ट्र बनले. ? 

बरीळ विवे्ननात उत्तर ही आयोची आणि दक्षिण ही द्रविडांची, अशी जी 
विभागणी ग्रहीत धरलेली आहे ती स्वीकारणे कठीण आहे; कारण आयोच्या आधी 
समग्र देश द्रविडांनी आणि अन्य आयेतरांनी व्यापलेला होता अश्शीही समजूत 
बाळगण्यास पुष्कळच जागा आहे. पुन्हा, द्राविड नाग उत्तरेकडट्टून दक्षिणेकडे आले, 
असे सांगण्यात, उत्तर केवळ आयांची नव्हे, अशी कबुली अप्रत्यक्षपणे देण्यात 
आलेलीच आहे. या विवेचनावर श्रष्ठ संस्कृती काय ती आर्यांचीच, या विचाराचा 
उमटलेला टसा स्पष्ट आहे. 

पांगारकरांनी महाराष्ट्राच्या वसाहतीचा विचार करतांना त्याच्या नावाची 
आठवण करून दिळी आहे आणि सांगितले आहे की येथे पूर्वी राक्षस ब पंचम 
राहात, तसेःच तपश्चर्येसाठी त्रध्रिसुनीही राहात. पंचमां्चा भडप्रिसुसींना विटाळ आणि 
राक्षसांवर उपद्रवकारी असल्याचचा आळ, खरा आळ. क्रषिसुनींचे तपःश्वरण निर्वेध 
व्हावे म्हणून त्यांची कड घेऊन आर्य दक्षिणेत उतरले, राक्षसांचे त्यांनी निर्दाळन 
केळे आणि पंश्वमांना वस्तीपासून दूर ' अस्पृश्य ? म्हणून ठेवले, आर्यांची वस्ती 
होताच हे दंडकारण्य पुण्यभूमीच्या पदवीस पात्र झाले. हे सगळे बहुधा अद्वेताच्या 
जयजयकारात घडून आले ! नंतर यादव आले. वऱ्हाडातील भोज व गोदातीरस्थ रट्ट 
हे सोमवंशी यादव. यांच्याशी कृष्णातीरस्थ कुंतळ लोकांचा संयोग घडला आणि त्यातून 
महाराष्ट्र जन्मास आला, चालुक्य घराणे सूर्यवंशी. या घराणाच्या भोज व रट्ट 
घराण्याशी सोयरिकी झाल्या; यातून मराठ्यांच्या शहाण्णब कुळी उदयास आल्या. 
महाराष्ट्राचे बसाहतकमे अश्या रीतीने पूर्ण झाले. 

६ महाराष्ट्र-परिबय 'कारांनी, महाराष्ट्राच्या वसाहतीच्या प्रश्नासंबंधी अनेकांचे 
सिद्धांत लक्षात घेऊन, आपले स्वतःचे एक अनुमान सुचविलेले आहे ते असेः 
अगस्ती हा दक्षिणापथाचा पहिला आर्य बसाहतकार. दुक्षिणा-पथाच्या आयींकरणाचे 
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कार्य अगस्तीने विदर्भात, गोतमाने मराठवाड्यात आणि भार्गबांनी अपरान्तात केले. 
अगस्ती-भार्गवादी बरोबर रटड्ठ नावाचे लोक महाराष्ट्रात आले असे ' महाराष्ट- 

परिबय ? कारांचे म्हणणे आहे. कुरुरट्ठ, चेदिरट्ठ, भरुरट्ठ, मळरट्ठ व सुरट्ठ 

यात येणारा रटूठ हा शब्द लोकवाचक आहे असे त्यांनी ग्रहीत धरलेले | 
आहे. इंद्रप्रस्थाच्या उत्तरेकडीळ कुरुप्रदेशातीळ रट्ट भ्रगूंच्या नेतृत्वाखाली मरुरट्ठ, । 
सुरट्ठ ब भररट्ठ या मार्गाने लाट प्रदेशात आले. त्याचप्रमाणे उत्तरेकडील मळ | 
प्रदेशांतील रट्ठ, अगस्तीच्या नेतृत्वाखाली, वेत्रवती-थुक्तिमती दुआावातून म्हणजे 
चेदिरट्टातून विदर्भात आले. हे बसाहतीकरण वेदकालीच घडून आले. “ त्याचवेळी 
दक्षिणापथाच्या पश्चिम व उत्तर भागात हैहय येऊन. राहिले. भरताने सात्वतांचा 
पराभव केल्यामुळे अगर मगघाधिपती बाहँद्रथांच्या जुलमासुळे त्रस्त झाळेले यादव 
स्वदेशत्याग करून सुराष्रात व विदर्भात आले. अपरान्नातले रटूठ सह्याद्री ओलांडून 
दक्खनच्या पठारावर आले व मावळात स्थिरावले. महाराष्रातील बहुसंख्य रटूठ कुले 
भीमरथीच्या परिसरात स्थिरावली. जनसेजयाच्या सर्पसत्रामुळे त्रस्त झालेले नाग 
देशत्याग करून मध्यप्रदेशाकडे लोटले व नंतर दक्षिणापथात प्रविष्ट झाले, त्यांच्या 
साह्याथे आलेल्या ऐेक्ष्वाकांनी पुढे अश्मकात राज्यस्थापना केली. अडफकांच्या 
राज्यविस्तारामुळे विदर्भातील भोजांची सत्ता नष्ट झाली व त्यांची पांगापांग झाली. 
पुढे नंदांनी अश्मकांची सत्ता नष्ट केळी आणि मोयानी नंदांबी. महाराष्ट्रात नंदांची व 
असलीच तर मोर्यांची सत्ता नाममात्र होती. त्यामुळे जागोजाग विखुरलेले रठिक व 
भोजक प्रवळ झाले, कुलक्रमागत सत्ताधारी ज्ञाळे आणि छत्रचामरे वापरू लागले, ” 
सातवाहनपूर्व काळातीळ रठिक आणि भोजक हे सातवाहनकालात अनुक्रमे महारठी 
आणि महाभोज झाले. सातवाहनकालात महारठी घाटमाथ्यावर व महाभोज अपरान्तात 
स्थायिक झाले. महारठी हे सातवाहनांचे साहाय्यक आणि संबंधी. महाभोजांचेही 
संबंधी. महारठी बहुसंख्य तर महाभोज अल्पसंख्य. पुढे महाभोज हे निष्प्रभ ब 
नामशेष झाले व महारठीत मिसळून गेले. 


कळिव... ... > 


रठ-राष्ट्र-विचार 


ी महारा्र-परिबय 'कारांचे हे महाराष्ट्र-वसाहत-विवरण बाचून मनात 
काही प्रश्न व शंका एकमेकाशी कुजबुज करू लागतात. रिस्टिक ( की रास्टिक ? ) 
रठिक आणि महारठी यात एकरूपता कल्पिण्याहा पोषक असा भक्कम ब निःटक 
आधार कोणता १ रठ ही संज्ञा विशिष्ट जनसमूहबाचक आहे असे नक्की समजण्याळा 
क ह क र पी कोठे उपळब्ध आहे ! महाराष्ट्रात 
बांधी व्यसतने हत्या क़ क करून आहेत त्यात रठ या नावाचे किंबा रठ या 
लोकांचे जे सक झे ल्या नाबाचे लोक कोठे आहेत? महाराष्ट्रातल्या 

प्राचीनकालीन नाव उपल्ब्ध आहे ते  मरह् ? असे आहे. ते रठा- 
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पासून साधण्याचा प्रयत्न केला तर तो निश्चितच व्यर्थ ठरणार आहे. रठ या 
शब्दाचे मूळ रूप राष्ट्र, असाही एक विचार प्रतिष्ठितपणे रूढ आहे, राष्ट्र या शब्दा- 
भोवती आज जे भावनात्मकतेचे वलय आहे, त्याला आज जे व्यापक अर्थाचे 
अधिष्टान आहे ते जुन्या काळी नव्हते, हे लक्षात घेणे फार फार आवदयक आहे. 
विषय, मंडळ, भुक्ती, पुर, ग्राम हे जे जुन्या काळी राज्यद्यातनाच्या सोयीसाठी 
पाडलेले प्रदेशविभाग आहेत तसाच राष्ट्र हाही एक प्रदेशविभाग आहे, एवढीच 
राष्ट्राची मातवरी. कुरुरट्ठ, चेदिरट्ठ, मलरट्ठ, सुरट्ठ, या संज्ञा हेओच सांगतात की 
जुन्या काळी राष्ट्रे भारतमर पसरलेली होती. त्यासुळे राष्ट्र ही संज्ञा महाराष्ट्राशी 
विषेशेकरून संल झालेली आहे, या संज्ञेत काही खास गौरव आहे, असा समज 
पसरू न देणे हे समंजसपणाच्या दृष्टीने आव्यक आहे. कधी कधी तर--- उदाहर- 
णार्थ शातबाहनांनीच * राष्ट्रा ? पेक्षा ' विषया/ला सोठा मान दिलेला आहे. 
“ ब्राइसी भणितिले ; बाबरा कामाख्येचे राष्ट्र॒ कवण : सर्वज्ञे भणितिले : 
बाई : तीयेचे राष्ट्र काऊरळ ” या चक्रपाणीचरित्रातील निवेदनात तर राष्ट्र 
हे केवळ एक गाव झालेले आहे - इतकी त्याची प्रतिष्ठा खाढाबलेली आहे. 
राष्ट्रपती हा जुन्या काळी राज्यशासनातळा केवळ एक अधिकारी, राष्ट्रमहत्तर हा 
त्याचा साहाय्यक अधिकारी. राष्ट्र या शब्दाचे अथवैभव जुन्या काळी कितीतरी 
मर्यादित होते याची साक्ष काही शिळालेखातूनही मिळण्यासारखी आहे. जुनागड- 
जवळच्या सुदशन तलावाजवळ महाक्षत्रप रुद्रदामन्‌ याचा जो शिलालेख आहे त्यात 
पुढील मजकूर आहे. .... “ मोर्यस्य राजञः चंद्रगुप्तस्य राष्ट्रि्येण वेव्येन पुष्यगुप्तेन 
कारितं...” राष्ट्रीय संरक्षण, राष्ट्रीय समस्या, राष्ट्रीय आंदोलन यांतील ' राष्ट्रीय 'छा 
जो डोळ आहे ठो उपरोक्त शिलालेखातीळ * राष्ट्रीय'ला नाही हे उघड आहे. 
शिलालेखातील ' राष्ट्रीय ? हा केवळ एक अधिकारी, अक्योकाच्या राज्यव्यवस्थेतील 
रज्जुक नावाच्या राज्यप्रतिनिधीचा दुय्यम, एवढीच त्याची सामान्य प्रतवारी, राष्ट्र या 
शब्दाशी संबंधित अशी दुसरी महत्त्वाची संज्ञा  राष्ट्रिक २. या संज्ञेची थोडीशी ओढा- 
ताण झालेली आहे. रा्रिक हे महाराष्ट्रातलेंच कोक, असा महाराष्ट्रीय विद्वानांचा 
तर्क आहे. डॉ. जयस्वाल सांगतात की राष्ट्रिक ही संज्ञा विशिष्ट राज्यपद्धतीची द्योतक 
आहे. सौराष्ट्रालगतःची गुजरात ही राष्ट्रिकांची भूमी. गुजरातेतील अभीर 'हेच अज्शोकाचे 
राष्रिक व महाभारतातील यादव. जसे राष्ट्र, राष्ट्रिक तसे रठ, रठिक. ' रठिक'शी 
थोडेसे जुळणारे नाव राठोड; पण राठोड महाराष्ट्रात नाहीत, उत्तरेकडे आहेत. 
महाराष्ट्राच्या वसाहतप्रश्नाशी संलयम असलेली आणखी एक महत्त्वाची संज्ञा म्हणजे 
* महारठि. ' असा एक अंदाज व्यक्त करण्यात झाला आहे की, कोणती तरी गोरवा्ह 
करणी हातून घडल्यामुळे रठांनी आपल्यामागे महा हे उपपद लावून घेतले, पण 
त्यामुळे ते महारठ होण्याऐवजी महारठि झाले ! या महारठींनी महाराष्ट्रात एखादे 
राज्य उदयास आणल्याची वा जिंकल्याची आणि त्याच्या स्वामित्वाचा उपभोग 
फॉ. 
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घेतल्याची नोंद इतिहासात आढळत नाही. पुराणातही महारठींचची नावनिद्याणी 
सापडत नाही. त्यांना पौराणिक परंपराच नाही. महाराष्ट्राचे वसाहतकार म्हणूनही 
महारठींचा निदेश कोठेही उपलब्ध नाही. नाणेघाटातील कोरलेल्या चित्रात राजा, 
राणी व राजपुत्र यांच्यावरोबर एका * महारठिगणकयिरो"चे चित्र काढलेले आहे 
महारठि म्हणजे मोठा योद्धा. त्यांचा एखादा पंघ असावा. त्यातळा हा वीर. त्याचे. 
हे चित्र. महारठि म्हणजे मोठा योद्धा, असा अर्थ * महाराष्ट्र-परिचय ' कारांनी 
सांगितल्याप्रमाणे, पंडित भगवानळालांनी लावलेला आहे. म. म. डॉ. काणे यांच्या 
मते महारठि ग्हणजे महारठाचा रहिवासी किंवा महारठगणा'बा सद्स्य, असा ञथ 
घेणे, महरठि शब्द जेथे आळा आहे तेथील मागचापुढचा संदर्भ पाहता, सयुक्तिक 
आहे. महारठि हा महारठाचा रहिवासी असेळ किंवा महारठगणाचा सद्स्य असेल; 
पण या महारटींच्या राजकीय कर्तृत्वाचा डंका इतिहाठात वा पुराणात कोठेही गाज- 
लेळा आणि दुमदुमळेळा आढळत नाही ही वस्तुस्थिती आहे. तात्यय काय, वभ 
महाराष्ट्राच्या वसाहतीच्या प्रश्नाच्या सागरातून तरून जाण्यास ही महारटी-नास 
नौका फारशी उपयोगी पडण्यासारखी दिसत नाही. 


दोघेकपालांच्या वस्तीत सध्यसकपालांनी भारलेली घाचर 
महाराष्ट्राच्या बसाहतीच्या प्रश्नांचा विचार सौ. इरावती कर्वे यांनीही आपल्या 


: मराठी लोकांची संस्कृती? या पुस्तकात केलेला आहे. त्यांच्या विचाराचा तोंडावळा 
जवळून निरखून पाहता यावा म्ह्णून त्यांच्या पुस्तकातील या प्रश्नासंबंधीची महत्वाची 
काही वाक्ये येथे जशीच्या तशी उद्धृत करीत आहे: ' दक्षिण हिंदुस्थानातही, विषेदातः 
तामीळनाड, केरळ ब तेलंगण येथीळ लोक दीर्बकपाळ आहेत. कर्नाटकात महाराष्ट्रापमा” 
णेच मध्यमकपाळ लोक बऱ्याच जमातींत आढळतात. ह्याचा अर्थ असा की बव्हशी 
दीधकपाळ अक्षा भारताच्या वस्तीत गुजराथचे प्रथुकपाळ लोक ब महाराष्ट्राचे मध्यमकपाळ 
लोक निराळे पडतात. त्यांच्या भौगोलिक स्थानाकडे पाहिल्यास असे वाटते की, मूळच्या 
दीर्घैकपाळ लोकांच्या वस्तीत बाहेरून आलेल्या साधारण रंद डोक्याच्या लोकांनी 
येऊन पाचर मारलेली आहे ब हे बाहेरचे लोक कोठून तरी पश्चिसेकडून किंवा 
वायव्येकडून आले असले पाहिजेत. ” “ महाराष्ट्राच्या इतिहासात अतिप्राचीन काळीं 
महाराष्ट्राचे पहिले राजे जे ज्यातबाहन ते पश्चिमेकडून येणाऱ्या शकांच्या आक्रमणाला 
तोंड देत होते असा इतिहास आहे. आर्याच्या टोळ्या उत्तरेकडून दक्षिणेकडे ज्या” 
प्रमाणे शतकेच्या शतके येत होत्या ब जुन्या स्थानिक आयोचे असे नव्यांशी यढ 
होत होते, तसेन्ब शकांच्या बाबतीत झाळे असणार, शक लोक उत्तरेकडून येऊन 
गुजरातेतून महाराष्ट्रांत शिरले, ते एका लहानशा कालखंडात नसून त्यांचे बांशिर्क 
क अर या शतके 'बाळलेले असण्या'चा संभव आहे. ह्या शकांपेकी अगोदर 

[तीळ शातबाहन राजे असावेत असे दिसते. ह्या राजांचे राज्य अरी 
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प्रतिष्ठानी होते, तरी सवे महत्त्वाचे शिलालेख पश्चिमपट्टीत आहेत, हे लक्षात ठेवण्या- 
सारखे आहे, ब त्या शिलालेखात स्वतःस महारठी व महारठिणी म्हणविणारे लोक 
म्हणजेच मराठे असावे, असा कयास करण्याजोगा भाहे. रजपूत लोक हिंदुस्थानात 
येण्याच्या आधीच कित्येक शतके मराठी लोक महाराष्ट्रात स्थायिक होऊन, राज्ये 
स्थाप्रन राहिळे होते व ते इतिहासात प्रसिद्ध पाबलेल्या दक वंद्यापैेकी अगदी पहि- 
ल्याने आलेळे बसाहतकार अतावे असा तर्क करण्यात सध्या हरकत दिसत नाही. ? 
“ वंद्याने मराटी छोक मिश्र युरोपीय वंशाचे असून, मूळ दीर्धमस्तक लोकांच्या वस्तीत 
मध्यम रंद डोक्‍्यांचे कोणी लोक येऊन हे मिश्रण झालेले आहे. सध्यम इंद डोक्याचे 
लोक युरोपीय वंद्याचेच असावे, असे दिसते; पण ते जर मध्यआशियाच्या पठारावरचे 
लोक असले तर त्यात मोंगळ मिश्रण असण्याचचा संभव आहे.” या विवेचनातून जे 
निष्पञ्ञ होते ते हे की मूळच्या दीधेकपाळ लोकांच्या वस्तीत साधारण रंद डोक्याच्या 
म्हणजे मव्यकपाल लोकांनी मारलेली पाचर असे महाराष्ट्राच्या लोकवस्तीचे स्वरूप 
आहे. पुन्हा * महाराष्ट्रातील बहुसंख्य लोक मध्यकपाल आहेत. ! हे होक बाहेरून 
आलेले आहेत. पश्चिमेकडून आळे असावेत, असा अंदाज आहे. शातवाहन 
राजे हे महाराष्ट्राचे पहिळे राजे. हे राजे शकवंशी असावे, तसेच मूळचे मराठी 
लोक हेही शक वंश्यापैकी अगदी पहिल्याने आलेले वसाहतकार असावे, असे 
येथे सूव्वित करण्यात आले आहे. त्याचबरोबर “ पश्चिमेकडचे शक व महाराष्ट्रातील 
शातवाहन येण्याच्या आधीच महाराष्ट्राच्या भूमीत संस्कृत बा संस्कृतोद्धव भाषा 
हढमूळ झाली होती ? असेही सांगण्यात आलेले आहे. याचा अर्थ शकांच्या 
आधीच संस्कृत भाषिकांनी महाराष्ट्रात वसाहत केलेली होती असे सो. कर्वे यांना 
म्हणाबयाचे आहे. द्राविड भाषिक लोक गंगाखोरे व्यापून होते व आर्यांनी त्यांना 
दक्षिणेकडे रेटले, ही जी तमजूत हृढमूळ झालेली आहे, ती निराधार आहे; हे 
पटवून देण्यावर त्यांनी विषेश भर दिलेला आहे. त्यांना तर असे वाटते की, 
£: भारताच्या आग्नेय कोपऱ्यातील तामिळनाड हा विभाग पराभूत द्राविडांचा रोबट'चा 
आसरा नसून त्यांचे भारतातील मूलस्थान असण्याचा संभब आहे. तेथून द्राविडांनी 
उत्तरेकडे व पश्चिमेकडे पाय पसरले, त्याच सुमारास आय वायव्येकडून दक्षिणेकडे व 
पूर्वकडे सरकत होते. दोघांनीही परस्परांना न रेटता मधल्या नागमुंड खोंडादी लोकांना 
रेटले व दोंन बड्या अपातींच्या कात्रीत सापडलेले हे बन्य लोक आज मध्य ब 
दक्षिणभारतातील डोंगराळ पट्टीचा आतरा करून राहिलेले आहेत. *” गोदावरीकाठचा 
प्रदेश हा संस्कृतिसंगमा'चा प्रदेश, दक्षिणेकडून द्राबिडांनी ब उत्तरेकडून संस्कृत- 
भाषिकांनी त्याबर आक्रमण केले. मूळच्या आदिद्रविड लोकांशी त्यांचा संघषे झाला 
असावा. तेच आज रानाबनातून राहणारे आदिवासी. दक्षिण व उत्तरेच्या लोकांनी 
व मागाहून पश्चिमेच्या मार्गाने आलेल्या परथु-मस्तकीयांनी जी वसाहत केली तीच 
सध्याचे महाराष्ट्र, असे आपले मत म्हणून सो. कर्वे यांनी मांडलेले आहे. त्या 
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पुन्हा पुन्हा सांगतात की, महाराष्ट्राचा सांस्कृतिक गाभा जो गोदातीर तो पहिल्याने 
उत्तर महाराष्ट्रातूनच बसविला गेला; तेथून संस्कृतोळूव भाषा तेथे रुजली; नंतर पश्चिमे- 
कडून रुंद डोक्याच्या लोकांनी आत शिरून मध्य महाराष्ट्राची राजघानी व भाषा आत्म- 
सात केली. अक्षा रीतीने सो. कर्वे यांनी महाराष्ट्राच्या वसाहतीकरणात पश्चिमेकडून 
बाहेरून आलेल्या रुंद डोक्याच्या लोकांना विदोष महत्त्वाचे स्थान दिळेले आहे. विद- 
भाच्या बसाहतीचाही प्रश्न त्यांनी आर्य-द्राविड-संघर्ष-निरपेक्ष भूमिकेवरून विवेविलेळा 
आहे. त्यांच्या मते उत्तरेकडे द्राविडांचा व आर्या'चा संघर्प झालाच नाही. पूणा, वर्धा 
ब वैनगंगा ह्यांमधीळ म्हणजे विदर्भातील आर्यांची बसाहत द्राविडांना दक्षिणेकडे 
पिटाळून झालेली नसून द्राविडपू्वे अनायांशी संघर्ष करून झालेली आहे. लोपासुद्रा 
ही पहिली प्रख्यात वैदर्भी. ती खरी लोपामुंडा; म्हणजे मुंड लोकांची राजकन्या ळोपा. 
हे मुंड नागांशी संबंधित; नागवी. म्हणून विदर्भ ही आर्य आणि नाग किंबा मुंड 
या लोकांच्या संस्कृति-संगमाची भूमी. आर्य आणि आदिवासी हा जो संघष विदभात 
झाळा तसळा'च संघर्ष मूलक किंवा क्रषिक म्हणजे पूर्णा खोऱ्याचा पश्चिमेकडीळ 
विस्तार असलेला खानदेश, अदमक किंवा अस्सक म्हणजे गोदावरीकाठ'चा 
प्रदेश आणि कुंतळ म्हणजे कृष्णाकाठचा प्रदेश येथेही झाळा असे सौ. 
कर्वे यांचे म्हणणे आहे. पर्युरामाच्या कथेशी संब्रद्ध असलेल्या अपरान्ताच्या 
विवेचनात मात्र त्यांनी अक्ा संघर्षांचा उल्लेख केलेला नाही. खारवेळाच्या 
हाथीगुंफा रिळाळेखात शातवाहन राजांना अपरान्ताधिपती म्हटलेले आहे. है 
प्रतिष्ठानचे शातवाहन राजे अद्मकचेही सर्वांत प्रसिद्ध राजे. शातबाहनांपूर्वी 
नरसिंह नावाचा कोणी एक राजा होऊन गेळा असावा ब त्याचा अंमळ तेलंगण, 
कर्नाटक ब महाराष्ट्रात असावा, असा सौ. कर्वे यांनी अंदाज बांधलेला आहे. हा 
नरसिंह कोण 2 दक्षिणेत नरसिंहाची देवळे आहेत. नरसिंह, नरसय्या वगैरे नावेही 
रूढ आहेत. आपल्याकडे नागनरसोबाची जोडी एकिवात आहे. नरसिंह पूजा फार 
जुन्या काळापासून प्रचलित आहे. पुन्हा, शातवाहनम'धील शात ह्या शब्दाचीच सात, 
साद, साळ, शाळ ब हाळ अशी रूपे आहेत. साद या शब्दाचा सुंडारी भाषेत घोडा 
असा अथे आहे. शातवाहन हे बाहेरून आलेले मध्यआशियातीळ मिश्र आर्य 
मोंगोळ वंद्याचे असण्याचा संभव आदे; पण त्यांचे नाव मुंडारी भाषेतळे का असावे, 
हे क कर्वे यांना न उकललेळे गूढ आहे. ज्या नागमुंड लोकांचा पराभव करून 
त्यांनी राज्य स्थापे त्यांनी हे नाव त्यांना दिले ! ते आले ते हे नाव घेऊनच 
आले ! शातबाहनांना संस्कृत माहीत नव्हते, हाही मुद्दा फार महत्त्वाचा आहे. 
क आदिवासी लोक क महाराष्ट्राचे पहिले ज्ञात बसाहतकार, असा ध्वनी 
रय क्‌ च्या उपरोक्त तून स्पष्टपणे | उमटलेला आहे. द्राविड भाषिक 

ब कोलाम हे मध्ययुगात दक्षिणेकडून विदर्भात घुसलेले लोक आहेत असेही 
त्यांनी सांगितलेले आहे. 
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: महाराष्ट्र-जीवन * नावाच्या ग्रंथातील “ एतिहासिक परंपरा ? या आपल्या 
लेखात रा. वि. ओठुरकरांनीही महाराष्ट्राच्या वताह्तीच्या प्रश्नाची थोडीशी व्िकित्ता 
केलेली आहे. त्यांनी काढलेला निष्कर्ष हा की, “ बौद्ध व जेन धर्मांच्या उदयासुळे 
होणारा वणसंकर टाळण्यासाठी उत्तरेतील हिंदूंनी रट्टांच्या नेतृत्वाखाली दक्षिणेत 
येऊन वसाहत केली. हे रट्ट किंबा राष्ट्रिक आपणांस महारट्ट किंवा महाराष्ट्रिक 
म्हणवीत. 'बातुर्वर्ण्यांचे ज्यात रक्षण होईल, असे राज्य स्थापन करणे व वाढविणे; 
त्यासाठी जरूर तर नव्यानव्या वसाहती स्थापन करणे, या कामी हे रट्ट नेतृत्व 
करीत. ” ओतुरकरांनी आपल्या विवेचनातून अशा रीतीने चातुर्वर्ण्यामिमानी रट्टांना 
महाराष्ट्राच्या वपाहतकर्माचे श्रेय दिलेले आहे. 


वेदिक धर्मासिमातसापेक्ष वसाहूतविचार 


: महाराष्ट्र -जीवन * याच ग्रंथातील * धार्मिक संस्था व संप्रदाय ! या लेखाचे 
कते श्री. ज. स. करंदीकर यांनीही महाराष्ट्राच्या वसाहतीचा प्रश्न अधिक विस्ताराने 
ब वैदिक धर्माविषयीच्या अभिनिवेश्ाने चचिळेला आहे. त्यांचा पहिला सुद्दा हा 
की, “ होनावर ह्या दक्षिण टोकापासून तो उत्तरेस दमणपर्यंत पसरलेला कोकणप्रांत, 
नर्मदेच्या दक्षिण तीरावर भडोचपासून गोंदियापर्यंत पश्चिमपूबे पसरलेला घाटमाथा 
आणि या दोहोंस जोडणाऱ्या तिरकस रेषेने मर्यादित झालेले विदर्भ, मराठवाडा, 
महाराष्ट्र हे भाग, या सवीचा वताहतकाल मिन्न, ऐतिहासिक परिस्थिती मिन्न आणि 
भ्रचना, हबापाणी यात तर जमीनअस्मानाचे अंतर, यामुळे तत्प़ांतीयांच्या स्वभा- 
बांत, श्रद्धाविषयांत, आचारविचारांत बराचसा पथकपणा निर्माण झाला आहे. तरी 
देखील त्यांच्यातील वैदिक धर्माविषयीची श्रद्धा मूलतः सारखीच आहे. ? वैदिक 
धर्माच्या जयजयकारात अशा रीतीने आपल्या विवेचनाचा श्रीगणेशा करून करंदीकरांनी 
नंतर महाराष्ट्राच्या वसाहतीचा आरंभकाळ ऐतिहासिक दृष्ट्या अनिश्चित आहे, असे 
सांगितळे आहे. बसाहतकालाप्रमाणे वसाहतप्रबाह दक्षिणामिमुख होण्या'चा हेतृही 
अनिश्चित आहे. त्यांनी काही संभाव्य कारणे सुचविलेली आहेत, “ काही राजकीय 
अंतःकल्ह, काही धार्मिक संघषे अशा कारणांसुळे दक्षिण भागात बसाहत करण्या- 
करिता येण्याची प्रव्रत्ती वाढली. दयुक्ळ यजुबेदीयांच्या वरचढपणामुळे त्र्वेदी व 
कृष्णयजुवेदी हे दक्षिणेत येऊन राहिले. त्रशवेदीयांनी मध्य महाराष्ट्र व्यापला. 
बौद्ध धमाच्या ब जेन धर्माच्या प्रसाराबरोबर निर्वासितांच्या लोंढ्यात भरच पडत 
चाळली, अखेरीस हूण आणि मुस्लिम यांच्या राजकीय आक्रमणाने उत्तर प्रदेशातीळ 
हिंदूंना जवर धक्का दिल्यामुळे, कालानुक्रमाने निर्वासितांचा शेबटचा लोंढा दक्षिणेकडे 
लोटला. अशा प्रकारे इसवी सनापूर्वी सुमारे पाचशे वर्षांपासून तो इसवी सनानंतर 
१२०० वर्षांपर्यंत उत्तरेतले वैदिक धमीय दक्षिणेत येतच होते. ” वसाहतप्रवाह 
दक्षिणामुख होण्याचे करंदीकरांनी सांगितलेले कारण सारख्पाने हे आहे की, “ उत्तर 
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हिंदुस्थानात बौद्ध-जैनांचा आणि शक-हूणांचा उपसर्ग पोचू लागला, म्हणून आपली 
वैदिक संस्कृती टिकविण्यासाठी कट्टे आर्य दक्षिणेत आले. ” 


भारतीथ संस्कृतीच्या घडणीत आये व आर्येतर यांचा वाटा किती ? 


राजवाड्यांपासून तर करंदीकरांपर्यंतच्या महाराष्ट्राच्या वसाहतीसंबरंधीच्या 

ज्या निरनिराळ्या उपपत्ती येथे दिळेल्या आहेत, त्यांपैकी बहुतेकांतून एक सर बिदोष 
आत्मीयतेने आळविलेळा आहे. तो सूर कोणता £ वैदिक धर्माच्या, वैदिक संस्कर- 
तीच्या श्रेष्ठतेचा. जी जी म्हणून संस्कृती, जी जी म्हणन जीवनदृष्टी, जी जी म्हणून 
आचार-बिचारप्रणाली बैदिकेतर असेल, आर्येतर असेळ मग ती शकांची असो, 
नागांची असो, आभीरांची असो, बौद्धांची, जैनांची असो वा द्राविडांची असो, 
ती वैदिकांच्याहून, आयोच्याहून निश्चितच कमी प्रतीची, हीन श्रणींची, हा 
सिद्धांत येथे ग्हीत धरण्यात आलेला आहे. हा सिद्धान्त जण सनातन आणि 
वादातीत आहे, या समजुतीला घट्टपणे कवटाळण्यात आलेले आहे. या 
सिद्धान्ताच्या पायावरच उपरोक्तांपैकरी बऱ्याचक्षया उपपत्तींचे इमळे उभारण्यात 
आलेले आहेत. दुर्देवाने हा पाया कच्चा आहे, कुचकामी भाहे. त्याला भगदाडे 
पडलेली आहेत. आयोची धर्मभावना मोठी सोज्ज्बळ, सात्त्विक आणि सहिष्णू , 
म्हणून तिचा करंदीकरांनी गोरवपूर्ण उल्लेख केलेला आहे. उत्तर अमेरिकेत 
किंवा ऑस्ट्रेलियात ज्याप्रमाणे युरोपियन वसाहतवाल्यांनी आदिवासींची कत्तल 
केली, तसा प्रकार आयोनी भारतात केला नाही, हे या गौरवाचे कारण देण्यात 
आले आहे. हा गौरव सर्वस्वी निरपबादपणे समर्थनीय आहे काय श्री. प्र. रा. 
देशमुख यांनी : नवभारत ? मासिकातून लिहिलेल्या अनेक लेखांतून उल्खनित सिंधु 
संस्कृती आणि क्रगेदातीळ माहिती यांचा आपला सूक्ष्म ब चिकित्सक असा तुलना- 
त्मक अभ्यास मांडंडला आहे व त्यांतून, आयानी सेंधवांच्या केलेल्या क्रर॒ कत्तली, 
त्यांच्या घरांची वेगुभानपणे केलेली जाळपोळ ब त्यांच्या सुखी, संपन्न संस्कृतीचा 
केलेला भीषण विध्वंस यांची स्पष्ट, निस्संदिभ्ध जाणीव करून दिलेली आहे. सौ. 
इरावतीबाडे कर्वे यांनी तर सिंधु-प्रदेशातीलळ नागर संस्कृतीवर धाड घालणाऱ्या 
क्वेदकाठीन आयोच्या करतेची कल्पना यावी, म्हणून त्या आर्यांचे गझनीच्या 
महमदाशी साम्य दाखविठेठे आहे. ही असहिष्णुता भारताच्या धार्मिक इतिहासात 
अनेक वेळा प्रकट झालेली आहे. सातव्या शतकात दक्षिणेकडील एका शैव राजाने 
आठ हतज्ञार जेनांना सुळावर दिल्याब्रदळ्ची आख्यायिका प्रसिद्धच आहे. वेदिक 
घर्माचे आधारस्तंभ असलेले हेमाद्री ब महानुभाव पंथाचे प्रवर्तक श्री चक्रधर यांचा 
स ता अभावाचाच निदशेक नाही काय १ खरी गोष्ट अदी आहे 
ह... 66 : थम वा संप्रदाय घ्या, इतर कारणांनी संघटित झालेला कोणताही 
लोकसमूह घ्या, त्यात असहिष्णुतेची आग लावायला सदा सर्वदा सिद्ध असलेले काही 
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लोक असावयाचे हे ठरलेलेच आहे. आयं तेवढे सोज्ज्वळ, सात्विक आणि सहिष्णू , 
अशी त्यांची कड घेण्यात आपणही एक प्रकारची असहिष्णुता दाखवीत आहोत याचा 
करंदीकरांना विसर पडला आहे. भारतीय संस्कृतीच्या घडणीत आर्य आणि अनार्य 
यांचा प्रत्येकी वाटा किती, यासंबंधी करंदीकरांनी जी ओझरती मीमांसा केलेली आहे 
तिचाही परामर्ष घेणे आव्यक आहे. आर्य आणि अनार्य यांपैकी कोणी कोणापासून 
कशाची किती उसनवारी केली, असा प्रश्न करंदीकरांनी उपस्थित केळेळा आहे. त्याचे 
उत्तर देतांना एक गोष्ट त्यानी मोकळ्या मनाने कबूळ केळेढी आहे.ती ही की 
व्यावहारिक शास्त्रात आयीपेक्षा द्रविड जास्त प्रगत; त्यासुळे एहिक जीवन सुखसोयींनी 
समृद्ध करणारी व्यावहारिक शास्त्रे आर्यांनी अनार्यांजवळून घेतली, ही पण अर्ध- 
बट्च कघुली झाली, कारण व्यावहारिक शास्त्रांनी व्यापलेल्या क्षेत्राव्यतिरिक्त भारतीय 
जीवनाच्या अन्य, उच्च, उच्चतर अंगावरही आर्येतरांची आणि आर्यपूबीची विलक्षण 
छाप पडलेली आहे. भक्ती, योग, आत्मविद्या या भारतीय संस्कृतीतीळ अत्यंत 
मौल्यवान बस्लू, पण त्यांचे उगमस्थान आर्यपूवीच्या आणि आयेतरांच्या जीवनांत 
शोधण्यात आळे आहे. भारतीयांचे धार्मिक आणि पारमार्थिक जीवन ही मुख्यतः 
आर्यपूर्वांनी आणि आयेंतरांनी निर्मिळेली सृष्टी आहे. यासंबंधी श्री. प्र. रा. देशमुखांनी 
काय लिहिले आहे ते पाहाः “ सिंधु संस्कृती शहरांची श्रेष्ठ व समृद्ध संस्कृती होती. 
तेथीळ लोकांचा धर्म तत्कालीन सर्व भारतवासीयांचा होता. बाहेरून आलेल्या आर्यांनी: 
येथीळ लोकांच्या भरमसाट कत्तली उडविल्या; त्यांची राहरे उध्वस्त केली; त्यांचे सर्वस्व 
लळे, त्यांना देशोधडीस लावले तरी त्यांना त्यांची श्रेष्ठ संस्कृती मात्र नष्ट करता 
आली नाही. स्त्रियांत आणि सामान्य लोकांत तर प्राचीन संस्कृतीतील धर्म जसेच्या 
तसे कायम राहिले. कारण आवांनी आपले धर्म त्यांना दिळे नाहीत. एवढेच नव्हे 
तर त्यांनी आयोचे धर्म शिकण्याचा अथवा आन्रण्याचा प्रयत्न केल्यास ते फार 
मोठ्या दण्डास पात्र होत असल्यामुळे आयीचे धर्म ब्राह्मण आणि क्षत्रियांपुरतेच मर्यादित 
राहिले. ब्राह्यण आणि क्षत्रियांनीही हळूहळ आर्यंधर्म टाकून देऊन बव्हंशी बहुजन 
समाजञाच्याच देवांचा आणि पूजापद्धतीचा स्वीकार केला, हल्ली प्रचलित असलेल्या 
भारतातील सर्वे घर्म आणि पंथांचे उगमस्थान ह्या श्रेष्ठ आर्यपूर्व धर्मातच पाहाबयात 
मिळते. हाच प्राचीन धर्म अखिळ भारताचा मातृधसये आहे. आयांच्या इंद्र, अग्नी, 
वरुण, मरत, द्याबापुथिवी, इंद्राविष्णू , उषस्‌ , पूषन्‌ , अश्चिनो, इल्यादी वैदिक देवतांचा 
लोप झाला. प्रायः आजा सर्व हिंदू ससाज मूतिपूजक आहे. भगवान शिवाची लिंग 
स्वरूपात पूजा केली जाते. (येथे हे लक्षात घेतळे पाहिजे की आयानी येथील लिंग- 
पूजक आरयपूर्वांची हेटाळणी केलेली आहे, त्या लिंगपूजकांना त्यांनी ठार मारले 
आहे.) जगन्मातेची काली, दुर्गाभवानी इत्यादी नावांनी अखिळ भारत पूजा करतो. 
पूजापद्धती आणि पूजासाहित्यही आयांच्या पूजापद्धतीपेक्षा आणि साहिल्यापेक्षा 


वेगळे आहे. आर्य अझीत यशीय पशूंच्या मास, बपा इत्यादींच्या ब आज्य- 
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द्रव्याच्या आहुती देत. समिधांनी अय्नी प्रज्वलित करीत व सोम तयार करीत. 
वैदिक देवांची वैदिक त्रज्ञ्वांनी प्राथना करीत. आजच्या देवांच्या मूर्तीची गंध, 
अक्षता, वेळ, फुले, दूर्वा, धूप, दीप, नेवेद्य इत्यादींनी पूजा केली जाते. नंदीसहित 
शिव, जगन्माता भवानी तसेच इतर देवांच्या मूर्तींची पूजा केढी जाते. आजच्या 
मूर्तीचा, मू्तिपूजेचा ब पूजापद्धतीचा प्राचीन आर्यपूर्व देवांच्या मू्तिपूज़ेशी व पूजा- 
पद्धतीशी निकटचा संबध आहे. ” ( नवभारत, डिते. १९५८ ) 


भारतीय संस्कृतीच्या कळात जे आऱ्चारविचारांचे द्रव्य भरळेळे आहे त्यातला 
बहुतेक अंश हा त्यात आर्यपूवीनी आणि आर्येतरांनी ओतलेला आहे, दे निरनिराळे 
आधार देऊन पटवून देण्याचा उत्तम प्रयत्न श्री. रामधारीसिंह दिनकर यांनी 
आपल्या ' संस्कृति के चार अध्याय ? या हिंदी ग्रंथात केलेला आहे. प्रस्तुत 
विषयाशी संबंधित असलेली अशी त्या ग्रंथातली काही महत्त्वाची वाक्ये येथे जशीच्या 
तशी उद्धृत करीत आहे: 


£ यदि द्रविड भारत के आयंपूर्व निवासी ठे, तों हिंदु संस्कृति भी अधिकांश 
में आर्यासे पूर्व की वस्तु है । ” 

“ शैव, वैष्णव, जेन और वोद्ध ये आर्य भी थे ओर द्रविड भी । ?” 

“६ डॉक्टर सुनीतिकुभतार चटर्जी का तो यहांतक करना हे कि हिन्दु- संस्कृति 
के आधे से अधिक उपादान आर्येतर संस्कृतियोसे आये है! ” 


“ यह समझना निरी मूखता है कि हिंडु संस्क्रति के मानी आर्य संस्क्रति 
के होते हें ओर आयं संस्कृति वह संस्क्रति है जो सिफ वेदोंसे निकळी है । वेद 
में जो कुछ था बह भारतीय जनता की संस्कृति के समुद्र में ठीक उसी तरह डूब 
गया, जैसे आर्य-द्रविड संस्कृतियो के मिलने से उत्पन्न हिंदु संस्कृति के समुद्र से 
आयौके बाद इस देश में आनेवाली अनेक जातियों की संस्कृतियॉ विठीन हो गयी । 
त्रर्ग्वेद, शायद, केवळ आर्योका ही ग्रंथ था, लेकिन उसके बाद उपनिषदों, पुराणो, 
स्मृतियो और दश्षनो का जो निर्माण हुञा, उनके पीछे केवळ आर्यही नहीं, द्राविड 
संस्कृति का भी जबर्दस्त प्रभाव काम करता था । और इस विद्याळ हिंडु 
साहित्यपर द्राविडोंका भी उतना ही अधिकार है, जितना आर्योका । 

“ वेदों के वाद, जव पुराणोंका जमाना आया, तब पुराणों में अद्‌भुत 
कथाओं और कहानियों का अम्बार लग गया । ये कथा. और कहानिया केवळ 
आर्योके मस्तिष्क की उपज नहीं थी, वल्कि द्राविड, ओ्ट्रिक एवं नीग्रो समाज मेँ 


तथा 20 गाली मंगोल, युनानी, शक, आभीर आदि जातियों के यहाँ 
ह न के रूप में जो कहानिया प्रचलित थीं वे आयौके साहित्य में घुस पडी 
ओर क्रषरियोंने आवळ्यकतानुसार, जब-तब कुछ नया रूप भी दे दिया ॥?” 
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८ गणेश के संबंध में डॉ. संपूर्णानन्दजी वर्मा ने जो विद्वत्तापूर्ण पुस्तक 
लिखी है, उससे यह निर्विवाद रूप से सिद्ध हो गया है कि गणेश केवळ अवेदिक 
ही नहीं, आर्येतर देवता है । ” 

“६ वैष्णव धर्म को अवैदिक मानते हुए आचार्य क्षितिमोहन सेन ने लिखा 
है कि जिस भ्गु ने लिंगधारी शिव को शाप दिया था, उसीने विष्णु के वक्षःस्थळ 
पर भी पदाघात किया । जान पडता है, भ्रगुगण खूत्र निष्ठावान वैदिक थे । वैष्णव 
' घर्म प्राचीनतर वैदिक अगु के उस पदाघात से लांठित होकर हमारे देश सें 
प्रतिष्ठित हुभा ।” 

“६: आयोके वैष्णव धर्म सें कृष्ण की बाललीला ओर राधासे उनके प्रेम की 
कल्पना किसी आर्येतर जातिसे आयी हो । इस संत्रंध में एक मतयहहे कि 
बाळलीळा की कल्पना आभीर जाति के किसी बाल-देवता से मिळली है और राधा 
द्राविड-समाज में कोई प्रम की देवी रही होगी । ? 

“ घेष्णब मत में भक्ति की जो प्रधानता है, वह, सुख्यतः द्रविडो की 
देनहै।” 

“ कथा-किंवदन्तियों का जो विश्याळ भाण्डार हिंदु-पुराणों में जमा है, उसका 
भी बहुत बडा अंश आझ्ञेय सभ्यता से आया हुआा है । किसी किसी पंडित का 
अब यह भी अनुमान होने लगा है कि राम-कथा की रचना करने में आश्निय जाति 
के बीच प्रचालित कथाओं से सहायत ली गयी है 1” 

“ हवन का यज्ञांमें बहुत बडा स्थान था और यह प्रथा अवश्यमेव आरयोके 
साथ आयी थी, लेकिन, पूजा का उल्लेख वेदों म॑ नही मिलता । आयाका होम 
तो सिमटकर पंडितों और पुरोहितों तक ही रह॒ गया, मगर, पूजा घर-घर में फेल ' 
गयी । आर्योके प्राचीन धर्म सं हवन और पु-हिंसा की प्रधानता थी, लेकिन, 
पत्र, पुष्प, फळ और तोय से पूजा करने की बिधि का महत्त्व पहले पहल गीता में 
उद्‌घोषित हुआा जब कि आर्य और द्रविड मिलकर एक हो चुके थे ।? 

“ विवाहादि के अवसर पर सिन्दूर एक अपरिहार्य पदार्थ है । इसके 
विना विबाह पूणे ही नहीं होता । यह सिन्दूर का आचार भी आरयोने किसी 
आर्येतर जाति से ही ग्रहण किया था । सिन्द्ूर मूलतः नांग लोगोंकी वस्तु है । 
उसका नाम भी नाग-गर्भ ओर नाग-संभव हे । 

५ योग और भक्ति के विषय में यह साधारण विश्वास है कि इस देश सें 
इनकी साधना आर्यो के आगमन के पूर्व से ही होती आयी थी । ” 


५ घर्म का नेतृत्व करनेवाले ब्राह्मण ग्रहस्थ थे, किन्तु, उनके साथ-साथ वैदिक 
युग में भी श्रमणों की संख्या कोफी थी, और अनुमान यह होता हे कि श्रमण 
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संस्कृति आर्याके आगमन के पूर्वी इस देश में विद्यमान थी । ये श्रमण 
अवैदिक थे |? 

श्री, दिनकरांच्या पुस्तकातीळ इतके उतारे येथे मुद्दामच दिले आहेत. ते वाचून 
हे पटावे की या देशाला सुसंस्कृत बनविण्याचे, त्याचे एहिक व पारमार्थिक जीवन 
संपन्न करण्याचे जे श्रेय, त्या श्रेयाचा मोठा हिस्सा आर्यपूर्वांचा आणि आरयेतरांचा 
म्हणजे अबेदिकांचा आहे. त्यामुळे आता हे निश्लून, हडसून, खडसून सांगावे लागते ' 
की, आर्य दक्षिणेकडे आले, विदर्भात, अपरान्तात आले, महाराष्ट्रात आळे आणि 
त्यांनी प्रथम या प्रदेश्यांना सुसंस्कृतपणाची दीक्षा दिळी, तोपर्यंत हे प्रदेश रानटी 
अवस्थेत होते असे समजणे, हा द्ध अज्ञानजन्य भ्रम आहे. आर्य लोक येण्याच्या 
पूर्वीचा दक्षिणेकडील द्राविड समाज हा चांगला सुस्थित व सुधारलेला होता, त्याची 
संस्कृती उच्च दर्जाची होती. या वस्तुस्थितीचा निर्देश ' महाराष्ट्र-परिचिय ? कारांनी 
केलेला आहे. दक्षिणेकडीळ आर्येतरांच्या संस्कृतीच्या विकसित अवस्थेची कव्यना 
यावी म्हणून रामायणातीळ किष्किधाकाण्डातील किष्किधापुरीचे वणन वाचून 
पाहण्यासारखे आहे. त्या रम्य किष्किघेचे वैभव तर पाहा: * हग्यंप्रासादसम्बाधां 
नानारत्नोपक्योमिताम्‌ । ) रत्नांनी मढविलेल्या मोठमोठ्या वाड्यांनी आणि प्रासादांनी 
ती नगरी गजत्रजून गेली होती. * विन्ध्यमेरूगिरिप्रख्येः प्रासादैनेंक भूमिमिः । ! ते 
प्रासाद विंध्य, मेरु पर्वतांश्‍तके उंच होते. तेथीळ अंगदादिकांची भवने ही पांढर्‍या 
सेघांसारखी प्रकारामान असून सुगंधित पुष्यमाळांनी सजविलेली होती, ' पाण्डुराभ्र- 
प्रकाशानि गन्धमाल्ययुतानिच | * श्रेतपर्वतांनी वेढलेले सुग्रीबाचे सुंदर भवन हे तर 
इंद्रसदनाइतके रमणीय होते : * पाण्डुरेण ठ॒ हेलेन परिक्षिप्तं दुरासदम्‌ | वानरेंदर” 
ग्रह रम्य महेंद्रसदनोपम्‌ । ' त्यानंतर सुग्रीबाच्या महाळातीळ सप्त कक्षा, त्यातीळ 
गुत्त ब विद्याळ अंतःपुर, तेथे असलेले सोन्याचांदीचे अनेक पलंग, त्यावरीळ बहु- 
मूल्य विछाने, तेथे सतत सुरू असलेले मधुर संगीत यांचे जे वणन आलेले आहे 
ते दक्षिणेकडील आर्येतरांच्या जीवनातील सुखसमृद्धीचे ब कलापूर्णतेचे स्पष्ट द्योतक 
आहे. आयेतरांना संस्कृतीचे सगळे घडे वैदिक आर्यांनी शिकविले. अद्या आग” 
याची प्रचारसुद्रिका आतापर्यंत अव्याहत एकविठी जात होती, दो. आणता. जग 
मंद सुतत ऐकविण्याची वेळ येऊन ठेपलेली आहे. भारतीय संस्कृतीतीळ कोणत्याही 
भ्रे्ठ श्रेणीच्या आचारविचारविशेषाचे नाव काढले की वेदांची आणि बैदिकतेची 


आठवण काढावयाची जी सवय आपल्याला जडली आहे तिळा आता थोडा आवर 
घालणे आवद्र्यक होऊन बसले आहे. 


वेदिक पश्चातबुद्धी आहेत ! 


क श्री. ज. स. करंदीकर यांनी वैदिक आणि बौद्धादी वैदिकेतर यांच्यासंबंधी 
उढनात्मक विधाने केली आहेत. ही विधाने आपण आपल्या मनाच्या पेल्यात 
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थोडा वेळ खाली बसू दिली म्हणजे त्याच्या तळाशी निष्कर्षाचे काही थर जमू 
छागतात. एका वैदिकाच्या ठेखणीतून उतरलेले हे निष्कर्ष कदाचित्‌ वैदिकांना अप्रिय 
बाटतीळ असे त्यांचे स्वरूप आहे. वैदिक पश्चातबुद्धी आहेत आणि अवैदिकांपुढे 
ते पराभूत झाले आहेत, हा त्या निष्कर्षांचा गाभा आहे. बौद्ध संघटित; कारण 
बुद्धालयायांना बाळपणापासूनतच संघटनेचे बाळकड्ट पाजलेले. “ संघं शरणं गच्छासि. 
वैदिक समाज विस्कळीत. दोन तपरूयांनी एकत्र राहू नये, असे त्यांना शिकविलेले, 
५ एकेन तप: ? संघटित बौद्धांपुढे आणि जैनांपुढे विस्कळित वैदिकांनी हार खाल्ली 
आणि दक्षिणेकडे पळ काढला. । ब्राह्मण समाजावर निर्वासित होण्याची पाळी 
आली. ! वैदिकांना एकत्र आणू शकणारी, त्यांना संघटित करू शकणारी जी यज्ञ- 
संस्था, तिची प्राणश्यक्तीच सुळी नष्ट झाली. शातबाहन, 'बालुक्य, वाकाटकादी 
राजनेद्यांनी तिळा संजीवक औषधी देऊन जगविण्याची पराकाष्ठा केली पण ती. 
सगळी व्यर्थ ठरली. करंदीकरांना सोख्या खेदाने कबूळ करावे लागले की “ एकंदरीत 
समाजांची परिस्थिती यज्ञयागादी क्मांना अनुकूल राहिली नाही; त्यासुळे यज्ञप्रधान 
संस्कृती जाऊन तिच्या जागी भक्तिप्रधान संस्कृती उदयास आली. ? वैदिक आचा- 
रांची परंपरा प्रतीकरूपाले, केवळ नाममात्र शिळक राहिली. बहुजनसमाजाची 
यज्ञसंस्थेवरची श्रद्धा कायमची उडाली. वैदिकांचे सगळेचच वागणे, करंदीकर सांगतात 
त्यावरून, पश्चात बुद्धीचे. संघ, विहार, लेणी यांतून बौद्धांचे, जेनांचे संघटन जोमात 
सुरू होते. ते पाहून त्याला तोड म्हणून देवळे उभारण्यात भली. “ देवाल्ये हीच 
वैदिक धमाच्या संघटनेची व प्रचाराची केंद्रे बनली. ' बोदध आणि जेन यांनी 
आपल्या बोधिसत्वांची आणि तीथकरांची जीवनःचरित्रे लेखनिविष्ट केली; त्यामुळे 
बैंदिक धर्मीयांनाही आपल्या धर्मप्रवण राजांच्या कथा एकत्रित करण्याची प्रेरणा 
झाली; म्हणजेच ' बोद्ध व जेन यांच्या 'धर्मप्रसाराची प्रतिक्रिया म्हणून पुराणांची 
निर्मिती करण्यात झाली. > ' पुराणांनी अनेक देवतांचे प्रस्थ माजविल्याने हिंदु- 
धर्मातील देवाची कल्पना बिकृत आणि तर्काला न पटणारी अशी झाली. त्यामुळे 
बौद्धांचा शरन्यवाद अथवा जनांचा स्याद्वाद यांची पकड बाहू लागली. तेव्हा गोद्धांना, 
जनांना निरुत्तर करता येईल अशी तत्त्वप्रणाली शंकराचायानी वेदिक पंडितांना 
पुरविली. बोद्ध जेन धर्मातील सर्वसंगपरित्यागाचे तत्त्वज्ञान विद्वानांना आकर्षक ब 
स्वीकारा वाटू लागले. तेव्हा त्याला शह म्हणून दोकराचायीनी आपल्या तत्त्वज्ञानात 
संन्यासाश्रमाळा स्थान दिळे. जिथे तिथे प्रकट झालेली ही बैदिकांची पश्चातबुद्धी 
त्यांच्या बसाहतकर्मातही प्रकट झाली, दक्षिण भारतात, त्यातील विदर्भ अपरान्तादी 
प्रान्तात नाग, सुंड व अन्य आर्येतर जमातींनी आधीच वस्ती केली. त्यानंतर आपल्या 
यज्ञ-संस्कृतीचा प्रसार करण्याच्या झाक्रमक हेतूने प्रेरित होऊन आर्य दक्षिण भारतात- 


विदर्भात, अपरान्तात, दण्डकारण्यात या त्याच्या निरनिराळ्या भागांत-आले. 
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यदु-पत्तिजत-सरहट्ट 

महाराष्ट्राच्या बखाहतीच्या प्रश्नाचा संत्रेय ' मऱ्हाटी संस्कृति काही समस्या ? 
कार श्री. दु. बा. जोशी यांनी, तश्वेदातीळ यदु-तुर्बसूंशी जोडलेला आहे. यर, तर्वस, 
अनू , द्रुहयू व पुरू ह्यांना पंचजन म्हणण्याची प्रथा आहे. यांत पुरू प्रमुख. हे पुरात 
म्हणजे नगरात राहणारे; नागरिकतेच्या उच्च श्रेणीतील जन. शहरे तर राठ द्याच 
पण 'ांगली घरेसुद्धा ज्यांना माहीत नव्हती अश्या आक्रप्नक आर्यांनी इंद्राच्या 
नेतृत्वाखाळी या पुरूं्बा विध्वंस केला. या पुरूंना शतपथ ब्राह्मणात असुर आणि 
राक्षस म्हणून संबोधिलेळे आहे. वेद न मानणाऱ्यांना राक्षस ग्हणून अधिक्षेपावयाचे 
या वैदिकांच्या धोरणाशी हे सुसंगतच आहे. ' अभिहोत्रं त्यो वेदाः त्रिदण्ड भस्मयु" 
नम्‌] वुद्धिपौर्षहीनानां जीविकेति वृहस्पति: । असे म्हणणाऱ्या वार्बाकाचे म्हणूनच 
, राक्षसात रूपांतर करण्यांत आले आहे. 'वेणीसंहार? नाटकात चार्वाक हे एका राक्षसा 
नाव आहे. असो. यदू हे या पुरुप्रमुख पेचजनांपेकी एक जन. वेदपूर्वकाळापासूर्तचे 
यांची येथे, या देशात वसणूक. हे आयेंतर पत्तिजन. द्रविडव्गीय. श्री जोदी य 
मरहड्यांची परंपरा या आर्येतर द्रविडवर्गीय यदूंशी नेऊन जोडलेली आहे. मरहद्रे 
यदू यांचा जसा संवत्र तसाच कन्नड-तुर्बस्‌ यांचा संत्रे, असे जोशींचे म्हणणे आहे. 
त्र्स्वेदकाळीच या यदूचे आयीकरण सुरू झाले होते. यदूंचेचच यादव झाले. यादवांच्या 
निरनिराळ्या शाखा विदर्भापयत येऊन पोहचल्या. यदू दे पत्तिजन. पत्तिजन-दडिनन 
-हृट्टिकार--हटगार. यांतळाच मरहडरे हा एक गट. पत्तिजन हे रद्रिवाचे उपासक 
संस्कृत मायबोली नसलेल्या ब चंद्रवंशी असलेल्या या पत्तिजन यदूशी संत्रध जोडून 
श्री. जोशी यांनी मरहडरे म्हणजे मराठे हे मूळचे आर्येतर आहेत, असे तुचविलिटे 
आहे. 'हेच मरहडे पुढे आर्यीकरण प्रक्रियेत इतके आघाडीवर राहिले की, कानडी १ 
तामिळ ढोक त्यांना € आरियरू ? * आरेरू? म्हणून ओळखू लागले. 


__ महाराष्ट्राच्या वसाहतीच्या प्रश्नाच्या विवरणातून व्यक्त झालेल्या विवि 
मतांत, उत्तरस्थांनी दक्षिण वसविली, हे सूत्र, त्याळा दुसरा पर्यायच संभवत न 
अक्ा समजुतीने गोवण्यात आलेले आहे. या सूत्राचे आकषण इतिहासप्रसि्ड ग 
आहे आणि इतिहासातील अनेक घटनांच्या दडपणामुळे या सूत्राचा प्रमाव ग! 
करणे आवक्यक आहे. तरी पण, अन्य दिद्यांनी, पश्चिमेकडून समुद्रातून (१ 
पूर्वैकडून स्थळमारगे अथवा समुद्रातून दक्षिण भारतात आणि उत्तर भारतात बाढेरी& 
ळोक येण्याची शक्‍यता नाही काय ? एका पाश्चिमात्य विद्वानांचे मत म्हणून 
इरावती कवे सांगतात की “ द्रविड भाषा बोलणारे लोक भूमध्य समुद्राजवळी 
कोणच्या तरी प्रदेशातून वजिरिस्थानमार्ग सिंधु नदीच्या सुखाशी येऊन तेभूत 

अस्थल्ब्त्मना ? म्हणजे समुद्रमार्ग दक्षिणेकडे येऊन पोचले. ? त्याच पुन्हा ता. 
तात की, “ नारळाची लागवड मलाया देक्यातून दक्षिण हिंदुस्थानात आली च 
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भाषाशास्त्रज्ञांचा तर्क आहे. ? ज्याचा पुराणात नाग म्हणून उल्लेख येतो, ते ळोक 
पूर्वेकडून आळे असावे काय, अशीही रोका त्यांनी व्यक्त केलेली आहे. इसवी 
सनाच्या पहिल्या शतकात रोमन संस्कृतीचा महाराष्ट्रजीवनाशी संपर्क घडून 
आल्याची काही वस्तुरूप चिन्हे आता उपलब्ध झालेली आहेत. हा संपर्क पश्चिसे- 
कडून समुद्रमार्गे घडून भाला असावा, हें उघड आहे. इ. स. च्या दुसऱ्या शतका- 
तील श्री यज्ञ सातकणींच्या एका नाण्यावर जहाजाची आक्कती आहे. तीत्या 
काळच्या समुद्रावरील वाहतुकीची द्योतक आहे. पश्चिमेकडील आणि पूवेकडील 
समुद्रमार्गाने बाहेरून दक्षिण भारतात आलेल्या आणि दक्षिण भारतातून बाहेर 
गेलेल्या लोकांचा इतिहास अजून बराचसा असंशोधित आहे. हा इतिहास जसजसा 
जास्त उपलब्ध होत जाईल, तसतसे महाराष्ट्राच्या वसाहतीच्या प्रश्नाचे उत्तर उत्तरो- 
त्तर अधिक स्पष्ट आणि निस्संदिग्ध होत जाईल. महाराष्ट्राच्या वसाहतीचा प्रश्न पूर्ण 
समाधानाने सोडविण्याच्या मार्गातील ही एक अडचण लक्षात अस्‌ देणे आवश्यक 
आहे. 


महाराष्ट्राचा प्रागतिहातिक ब ऐतिहासिक'*घटनापट 


या अडचणींचे अंशतः तरी निराकरण व्हावे म्हणून आणि दाक्‍य झाल्यास 
महाराष्ट्राच्या सांस्कृतिक वैशिष्ट्यांची पाश्वभूमी कळण्यास मदत व्हावी म्हणून 
सुमारे चवदाव्या शातकापर्यंतचा महाराष्ट्राचा प्रागेतिहासिक आणि ऐबवतिहासिक 
घटनापट धावत्या नजरेने आपल्या डोळ्यांपुढून जाऊ देणे उपकारक ठरण्याची शकयता 
आहे. उतल्खनन-संशोधनाने प्रागेतिहासिकावर आणि काही अंशी ऐतिहासिकावर जो 
प्रकाश टाकलेला आहे, तो आपण आधी दृष्टिपुटात साठवू, उल्खनन-संशोधनाच्या 
दृष्टीने प्रागैतिहासिकाचे सुख्य टप्पे तीन आहेत. अद्मयुग, ताम्रपाषाणयुग आणि 
लोहयुग. अर्मयुगातही पुन्हा तीन स्तर आहेत. प्राचीन अश्मयुग, मध्य-अदसयुग 
आणि नव-अचमयुग. गोदावरी, प्रवरा, भीमा, सुळा-मुठा, घोड, इंद्रायणी, ठापी 
आणि वेळ या ल्हानमोठ्या नद्यांच्या काठी जे उत्खनन करण्यात आले त्यांतून 
महाराष्ट्रातील प्राचीन अश्मयुगीन मानवाच्या जीवनाच्या काही पेलूंचे दशन घडणे 
शक्‍य झाले आहे. उत्खननात बदामाच्या आकाराची पण हातकुऱ्हाडीसारखी खूप 
मोठी हत्यारे सापडली आहेत. अशी हत्यारे भारतात अन्यत्र केलेल्या उत्खननातही 
उपलब्ध झालेली आहेत. यावरून दोन लाख वषीपूर्वी महाराष्ट्रात मानबाची बस्ती होती 
आणि त्याची संस्कृती त्या वेळच्या भारतातल्या अन्य ठिकाणच्या मानवासारखीच होती 
असे अनुमान करण्यात आले आहे. या पहिल्या मानबानंतरच्या मानवाची चांगल्या 
दर्जाच्या दगडाची बनविलेली ल्हान आकाराची हत्यारेही मिळालेली आहेत. हा 
मानववंश महाराष्ट्रभर पसरलेला होता. आदिमानवाच्या वेळचे अवजड प्राणी बदलून 
या दुसऱ्या मानवाच्या वेळी एक प्रकारचे रानटी बैळ अस्तित्वात होते, असा 
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नेवासे येथील अश्या बैलांच्या अश्मीभूत अवरोषांवरून अंदाज बांधण्यात आलेला 
आहे, या उत्खनित पुराव्यातून निघणारा अर्थ हा आहे की, बैदिक आयाोंचा 
प्रतिनिधी असलेल्या पण सुंडा मुलीशी विवाहबद्ध होणाऱ्या अगस्तीने दक्षिणेकडे 
महाराष्ट्रात वस्तीस येण्याच्या कैक सहस वर्षे आधी दोन लाख वर्षापरवींच्या आदि- 
| मानवाने महाराष्ट्रात पहिळी वसाहत केलेली आहे. या मानवाचे अवरोप मात्र 
अजून महाराष्ट्रात आणि भारतातही अन्यत्र उपलब्ध व्हावयाचे आहेत. मध्यात्स- 
युग आणि नवाद्मयुग हे प्राचीन अदमयुगानंतरचे दोन टप्पे. भारतातीळ इतर 
प्रांतांत या दोन टप्प्यांसंबंधींचा पुरावा सांपडळा आहे; पण महाराष्ट्रात मात्र 
असा पुरावा अजून तापडावयाचा आहे. या दोन टप्प्यांनंतर येणारे जे युग 
ते ताम्रपाषाण युग, जोर्वे, नेवासे, बहाळ, प्रकाशे, सावल्डा, वहुरुपे, नबांडोली 
ब नाशिक येथीळ उत्खननातून ताम्रपाषाणयुगीन संस्कृतीचा पुरावा मिळाले 
आहे. ही संस्कृती जवळ जवळ संबंध महाराष्रमर पसरलेली होती, असे हा पुरावा 
सुचवीत आहे. ही संश्दती बसविणाऱ्या माणसाचे जे सांगाडे सापडले आहित 
त्यांवरून एवढेच स्थूल दृष्टीने , म्हणता येण्यासारखे आहे की “ ताम्रयुगातीछ 
छोकांच्या चेहेरेपट्टीत आणि सध्याच्या महाराष्ट्रातील मिहादी लोकांच्या चेहऱ्यात 
साम्य आहे. ” तज्ञांचा कयास असा आहे की, सुमारे इ. स. पूर्व १४०० ते १९९ रू” 
पासून इ. स. पूर्वे १००० या कालखंडात ताम्रयुगीन मानवांनी महाराष्ट्राीरड 
घनदाट जंगळ साफ करून प्रवरा, गोदावरी, तापी, गिरणा या नद्यांच्या खोऱ्यात 
बताहत केळी. आर्य येण्याच्या आधीची आणि आदिमानवानंतरची ही महाराष्ट्रा 

दुसरी महत्त्वाची वसाहत. ही वसाहत सुसंस्कृतपणाच्या मार्गावरून ज्यांनी पुष्कळच 
प्रवास केलेला आहे अद्या मानवाची, यांची घरे मातीची. काटकोन चौकोनी 
आकाराऱची. कधी कधी वर्तुळाकृतीही. ४५>२० फूट इतक्या काही मोठ्या € 


असलेली. घरातली जमीन, 'धान्याचा सुखा किंबा गवत आणि चिखल एकत्र काढवूर्स? 


तो 'चोपडून बनविलेली. पुन्हा, ही जमीन चुन्याने सारविळेळी. या माणसा 
अनेक प्रकारची भांडी आहेत. काही जाडीमरडी-रोजच्या वापरण्यासाठी. काढी टणक 
स्वरूपाची-नक्वीकाम केलेली, सुंदर रंगीत चित्रे काढलेली, पबांगल्या बापरासाठी; आ र 
काही राखी करड्या रंगा'ची, प्रेते पुरण्यासाठी. ही ताम्रयाषाण युगातली महाराष्ट्रा( 
माणसे प्राधान्याने मांसाहारी आणि मत्स्याहारी आहेत. त्यांच्याजवळ उत्कृष्ट द्र प 
संगजिऱ्याचे, मातीचे अथबा माती ब शिरगोळ्या'ची पूड एकत्र करून वनविठेठे विविध 
मणी ब मातीचे कंगवे आहेत. तांब्याच्या मण्यांच्या साळा आहेत. प्रौढ ्रीपुथ्थांनी 
बाळण्यासारखी तांब्याची मोठमोठी कडी आहेत. गारगोटीच्या ठिळक्यांना चं£ र 
सारखा किंवा त्रिकोंणासारखा आकार देऊन आणि त्यांना लाकडाच्या किंवा हाडाच्या 
खोबणीत बसवून तयार केलेली आजच्या लोखंडी विळ्यासारखी हत्यारे त्यांच्याच 


आहेत. काळ्या दगडाच्या घोटून धारदार केलेल्या कुऱ्हाडी, रापी व ठिन्य्या € 
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नित्याच्या वापरात आहेत. थोडेसे कथील मिसळून तांव्याच्या उत्कृष्ट कुऱ्हाडी 
बनविण्याइतके धातुकाम त्यांना माहीत आहे. निरनिराळ्या रंगाची भांडी आणि 
तांब्याची व गारगोटीच्या छिलक्यांची विविध प्रकारची हत्यारे वापरणारे हे लोक 
मातृदेवतेचे उपासक आहेत. नेवाद्याच्या उत्खननात चौकोनी कुंडात मातीने 
लिंपलेळे लिंगाकृती स्तंभ सापडलेले आहेत. त्यावरून हे लोक लिंगपूजक असावे अता 
तर्क बांधावा काय ? मरणोत्तर जीवनावर या लोकांचा विश्वास आहे. जोवे, नेवासे, 
'वांडोली येथे सापडलेल्या कुऱ्हाडी ह्या सिंधु-संस्छतीतील कुऱ्हाडीशी वगींकरणाच्या 
दृष्टीने मिळत्याजुळत्या आहेत. चांडोळी येथील उत्खननात एक उत्तम कट्यार सापड- 
लेली आहे. अशा वस्तू इराण आणि सिंधु-संस्कृतीच्या प्रदेश्यात्च तापडलेल्या 
आहेत. ही कऱ्यार, ह्या कुऱ्हाडी, मातृकापूजन, मातीने लिंपलेले लिंगाकृती त्तंभ- 
ह्या गोष्टी महाराष्रातील ताम्रपाषाणयुगीन संस्कृती आणि सिंधु संस्कृती यांच्यांतील 
संबंधाच्या वा साम्याच्या सूचक समजाव्या काय ? ताम्रयुगीन संस्कृतीचे जे वैभव 
सिंधूच्या परिसरात सापडते ते महाराष्ट्रातील ताम्रयुगीन संस्कृतीत आढळत नाही 
हे खरे आहे. उत्खनित अवरोषांवरून असे दिसते की, ही ताम्रयुगीन संस्कृती 
विकासाच्या निरनिराळ्या टप्प्यांतून, प्रादेशिक वैशिष्ट्यांसह, प्रकट झालेली आहें. या 
ताम्नयुगीन संस्कृतीचे सिंधु संस्कृती हे नावा आता अव्याप्त ठरू पाहत आहे; 
कारण गुजराथमधील लोथल येथे आणि कालीबंगन येथे या संस्कृतीचे अवरोष फार 
मोठया प्रमाणावर उपलब्ध झाले आहेत. नावडातोडी, हस्तिनाप्र आणि बिकानेर 
येथीळ उत्खनन-संशयोधनातीळ खापरांची कहाणी असे सुचविते की, उत्तर भारतात 
विखुरलेल्या ताम्रपाषाणयुगीन संस्कृतीचा आर्यवंशीयांनी नाद केलेला असणे 
संभवनीय आहे. महाराष्ट्रातील ताम्रपाषाणयुगीन संस्कृतींचा ऱ्हास आणि विनाश 
कसा झाला यावर प्रल्क्षाप्रतसक्ष प्रकारा टाकणारा पुरावा मात्र अजून हस्तगत 
व्हावयाचा आहे. इ. स. पूर्व १००० हा या विनाक्याचा काळ असाबा असे 
स्थूलमानाने अनुमानण्यात आले आहे. येथे सुद्दाम लक्षात घेण्यासारखी बाब ही 
आहे की, महाराष्ट्रीय संस्कृतीचे एक वैशिष्ट्य तिच्या ताम्रपाषाणयुगीन अवरोषांतही 
प्रतिबिंबित झालेले आहे. तज्ज्ञ सांगतात की“ दक्षिणेकडील  नवाद्मयुगीन 
लोकांचा उत्तरेकडून दक्षिणेत महाराष्ट्रात बसाहत करणाऱ्या ताम्रयुगीन लोकांशी 
आंत्र कर्नाटकांत संपर्क झाल्य, सांस्कृतिक देवाणधेबाण झाली. ताम्रयुगीन लोकांनी 
नवाद्मयुगीन लोकांपासून घटात प्रेते पुरण्याची, राखी तोटीची खापरे वापर- 
ण्याची आणि दगडाची घोटीव हत्यारे उपयोजिण्याची पद्धत उचळ्ली असावी, 
उत्तरेकडून दक्षिणेकडे कर्नाटकात येईपर्यंत ताम्रयुगीन संस्कृतीचा जोर कमी झाला 
असावा, ” या अनुमानातून निघणारा “वनी हा की महाराष्ट्र ही उत्तरेकडीळ आणि 
दक्षिणेकडील संस्कृतीची संयोगभूमी आहे. असे म्हणावे का की, सांस्कृतिक देवघधवीचा 
हा विवेक महाराष्ट्राच्या ठिकाणी ताम्रपाषाणयुगापासून जाणत आहे १ 


१४४ प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 


दंड राजाची कथा 


इ. स. पूर्व १००० पासून पुढे जवळजवळ चार पाचरो वषीच्या काळात 
महाराष्ट्रात वस्ती असल्याचा पुरावा सापडत नाही. तज्ज्ञांचे अनुमान असे कीया 
काळखडात महाराष्ट्रात सर्वत्र घनदाट जंगळ उगवले आणि माजले, अंदाजे इ. स. पूर्व 
तिसऱ्या शतकात म्हणजेच मौर्यशातवाहन काळात या जंगळाचे निमूलन करण्यात 
आले आणि तेथे मग मानवी वस्तीला नवे जोरदार अंकुर फुटळे. या ठिकाणी 
वाल्मीकि रामायणाच्या उत्तरकांडाच्या ७९ ते ८१ पर्यंतच्या सरगीत आलेल्या दंड 
राजाच्या कथेचे आपले स्मरण जाग्रत होते. दंड हा दंडकारण्यातला राजा. विंध्यपर्व- 
तापासून शेवळ्पर्वतापर्यंतच्या प्रदेद्यावर त्याचे राज्य होते. शंभर योजने लांबरंद- 
एवढा त्याच्या राज्याचा विस्तार. स्वर्गात जसा इंद्र तसा. आपल्या राज्यात हा दंड, 
असा त्याचा रामाथणकारांनी गौरव केलेला आहे. हरिवंद्यात तर त्याला * महात्मा र 
म्हणून संत्रोधिळेळे आहे. मधुमन्त ढे त्याने वसविलेन्या नगरीचे नाव. त्याच्या पुरो- 
हिताची म्हणजे भार्गवाबी अरजञा नामक कन्या एकटी असताना त्याच्या दृष्टीस पडली 
असता राजा अत्यंत काममोहित झाला व तिच्या इच्छेविरुद्ध त्याने तिच्याशी समागम 
केला. दे कृत्त कळताच भार्गव क्रपी संतत्त झाला ब त्याने दण्डाला, त्याचा सर्वनाश 
होईळ, असा ज्याप दिला आणि जेथपर्यंत दण्डाचे राज्य पसरलेले आहे त्या सुलखा- 
तीळ सगळे चराचर प्राणी, सात दिवस होणाऱ्या धूळीच्या सतत वर्षांबामुळे, अद्य 
होऊन जातील, [ “' दण्डम्य विषयो यावत्‌ तावतू सवे समुच्छूयम्‌ । पांसुब्षमिवालक्त्य 
सत्त रात्रं भविष्यति ॥ ”] असेही त्याने सांगितले. दंड राजाची ही कथा अग 
त्रश्षीने प्रभ श्रीरामचंद्राळा सांगितलेली आहे. याचा अर्थ हाच की दंडराजा 
अगस्तीच्या आधीचा आहे. तो ताम्रपाषाण युगातळा असावा की काय £ ताम्रपाषाण 
युगाचा विनाच्य आणि दण्डराजाचा विनाश, यांत एकरूपता कल्पिली तर असयुक्तिर्क 
ओढाताणीच्या आक्षेपाने ती एकरूपता दंडिली जाळ काय? ताम्रपाषाणयुगाच्या 
विनाद्यानंतर असो की, दष्डराजाच्या विनाशानंतर असो, या विनाक्यामुळे निर्मठु 
झालेला दंडकारण्याचा प्रदेश पुन्हा सुमारे इ. स. पूर्व तिसऱ्या शतकात मानवाँच्छ 
अनेकविध हालचालींनी गजबजून उठला. त्याच वेळेपासून महाराष्ट्राच्या 'एविहाथिर्क 
पर्वाला प्रारंभ झाला. 


महाराष्ट्र संस्कृतीचे वेळापत्रक 


येथे महाराष्ट्राच्या वसाहतीच्या प्रश्नाचे अनुसंधान कायम ठेवून आणि 
आपल्या बिवेचनाला आधारभूत असलेल्या दृष्टीचे सूत्र सांभाळून दे लक्षात घ्यावयाचे 
आहे की, जेवढे ऐतिहासिक काळातले तेवढेच विश्वसनीय, त्याच्या आधीच्या 
काळातले विश्वासास सर्वस्वी अपात्र, असे समजणे चूक आहि: आणि त्याचबरोबर 
उत्तरेकडून आलेले आर्य तेवढेच सुसंस्कृत आणि दक्षिणापथात, 'ढक्षावधी वर्षांपासून? 
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आर्य येण्याच्या कैक सहस वर्षे आधीपासून राहत असलेले मानववंश मात्र सगळे 
असंस्कृत, असे ग्रहीत घरणे हेही अयोग्य आहे, पक्षपाती वृत्तीचे द्योतक आहे. 
दण्डकारण्यात राक्षसांच्या आणि वानरांच्या वसाहती होत्या, हे प्रमाग मानण्याला 
रामायणाचा भरपूर आधार आहे. या राक्षसांबद्दढ व वानरांबद्दळ “ महारा्ू- 
परिचया त ' महाराष्ट्राचा भारतीय युद्धापयंततचा राजकीय इतिहास ? सांगणारे 
डॉ. अ. द. पुसाळकर लिहितात की “ जनस्थानात राक्षसांची मोठी वसाहत 
होती. राक्षस हे अमानुष नसून' मानव होते व ते असंस्कृत नव्हते. एवढेच नव्हे 
तर त्यांची संस्कृती उत्तर हिंदुस्थानातील तत्कालीन संस्कृतीच्या बरोबरीची होती. ते 
उत्तम दर्यांवदी होते. बानर देखील मिन्न संस्कृतीतील मानवच होत.” डॉ. पुसाळकर 
पुन्हा सांगतात की, “ रामायण-महाभारत व पुराणे यांच्या मताप्रमाणे अत्यंत 
प्राचीन काळी दण्डकारण्यात वस्ती करून राहणारे जे असुर, दैत्य, राक्षस व वानर ते 
मानवच असून भौतिक संस्कृतीच्या निरनिराळ्या अवस्थांत होते. हे बहुधा मुंडा 
अथवा कोळ, असुर, शबर, गोंड, कातकरी लोक असावेत. ” तात्पये काय की, 
आर्य दक्षिणेकडे येण्याच्या आधी येथे जे लोक होते त्यांना इतिहासपूर्व काळात 
लोटून दिल्याने, दक्षिणापथाच्या वसाहत - कर्माच्या श्रेयाचे ते आयोच्या अगो- 
दरचे मानकरी होते, या वस्तुस्थितीला काही बाधा येत नाही. उत्खनन-संशोधनात 
जसजशी उत्तरोत्तर प्रगती होत जाईळ आणि इतिहास जाणून घेण्याच्या दृष्टीने 
पुराणाचा चिकित्सक अभ्यास जसजसा वाढत जाईल तसतशी ऐतिहासिक भाणि 
इतिहासपूर्व यांतीळ सीमारेषा निर्थक ठरत जाईल आणि जे जे इतिहासपूर्व ते ते 
विश्वसनीयतेच्या बाबतीत बहिष्कृत असे समजण्याची प्रदत्ती मंदावत जाईल अशी 
अपेक्षा आहे. उपरोक्त सीमारेषेवर मात करून आणि ऐतिहासिकाचा इतिहास- 
पूर्वांशी दुवा जोडून, महाराष्ट्र संस्छृतीचे आदिपाषाण युगापासून खिस्तान्दाच्या 
प्रारंभकालापर्यंतचे एक स्थूळ वेळापत्रक तयार करण्या'चा प्रा, ह. धी. सांकलिया यांनी 
प्रयत्न केलेला आहे. गोदावरीच्या तीरी नासिकला ब त्याच्या आसपास जे उत्वनन- 
संशोधन झाले आणि त्यातून जी माहिती उपलब्ध झाली तिच्या आधारे मुख्यतः 
हे वेळापत्रक तयार करण्यात आले आहे. या पत्रकात, पुढे नव्या संशोधनाचे नवे 
शोध लक्षात घेऊन, काही फेरफार करावे लागतील हे खरे असले तरी महाराष्ट्रात 
मानवसंस्कृतीचा प्रारंभ व विकास कसा झाला हे स्थूळ स्वरूपात समजून धेण्याच्या 
दृष्टीने या पत्रकाची उपयुक्तता निर्विवादच राहणार आहे. महाराष्ट्रातील संस्कृतीचे 
ते वेळापत्रक असे आहे! 


युग स्थळ काळ 

१ आादिपाषाण युग 
मानवांनी बनविलेली गंगावाडी इ. स. पूर्वी सुमारे ५ लक्ष 
दगडांची हल्यारे नाशिक ते २० लक्ष वर्ष 


ग्रा, 0२१० 
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२. मध्यपाषाण युग 


मानवांनी बनविलेली नान्दुर, मध्येश्वर इ. स. पूर्वी सुमारे पाच 
दगडांची हत्यारे निफाड, नाशिक हजार ते दहा हजार वर्षे 


2६0 


ताम्रपाषाण युग : 

दगडाची लहान हत्यारे,  जोवें, नाशिक इ. स. पूर्वी सुमारे 
तांब्याच्या कुऱ्हाडीची पाती, १५०० वर्षे 
बांगड्या आणि रंगीत 

सचित्र मातीची भांडी 

४ ऐतिहासिक काळ! 


काळी, गुळगुळीत आणि नाशिक इ. स. पूर्व ५०० ते 
*बकचकीत ( अक्योकाच्या इ. स. पूर्व १०० 
वेळची ) खापरे 

रोमन, * रुलेटेड? आणि नाशिक इ. स. पूर्व १०० ते 
अरेटाईन खापरे, 

सातवाहनाच्या काळची कोल्हापूर इ. स, १०० , 


घरे, मातीची भांडी इ. 
भोयेकाल व महाराष्टू 


महाराष्ट्राच्या जीवनातल्या ऐतिहासिक काळखंडातळा सर्वात प्राचीन काळखंड 
ग्हणजे मौर्यकाल. त्या काळी महाराष्ट्र मौर्य साम्राज्यात अंतर्भूत होत नसळा 
मौयांच्या सत्ताकक्षेत येत असाबा असा अंदाज व्यक्त करण्यात आला आहे. खिस" 
पूर्व २२०. पासून ख्विस्तपूर्व १८३ पर्यत मौर्य घराण्याने राजसत्ता उपभोगिळी. या 
मौयेकुळातला सुविख्यात असलेला असा जो सम्राट अक्योक, त्यांचे दोन गिळाठेख 
महाराष्ट्रात - एक ठाणा जिल्ह्यातील सोपारा येथे ब दुसरा त्याच्या महामात्र नामक 
अचिकाऱ्याःचा 'बांदा जिल्ह्यातील देबटेक येथे - असे सापडले आहेत. या शिलाले्ां- 
वरून असे दिसते की, त्या काळी सम्राट अक्योकाच्या समर्थ नेतृत्वाखाली भारतातल्या 
अन्य प्रदेश्यांप्रमाणे महाराष्ट्रातही बौद्ध घरमांचा. प्रचार झालेला आहे. हा मचा 
यशस्वी ज्ञाळा याची दोन स्पष्ट गमके उपल्ळ्य आहेत. एंक गमक म्हणजे अदा गोकार्च्या 
तेराव्या शासनातीळ पुढीळ वाक्य “ इघ राजविसयह्मि योन कंत्रो [ जेसु नाम 
नाम पंतिसु भोजपितिनिकेसु आं ] भ्रपारिदेसु सवत देवानंपियस धंमानु€ स्टि 
अनुबतरे--” “ या राजाच्या राज्यात व सवंत्र योन, कांबोज, नामक, नामपँर्चि; 
भोजपितिनिक, आन्त्र, पारद वगेरे लोक देवप्रियाने पुरस्कारिळेला धर्म अनुसररत 
आहेत. २ यातील भोज हे बिदर्भातळे आणि पितिनिक हे पैठणच्या परिसरातले. 
भझशोकाच्या कारकीर्दीत गोदावरीच्या खोऱ्यातळे आणि विदर्भातले लोक, काही 


भाग पहिला : महाराष्ट्र आणि मराठी १४७ 


प्रमाणात, बोद्वानुयायी झाले होते असा याचा अर्थ आहे. दुसरे गमक म्हणजे 
सातवाहन काळातीळ उपल्ध झालेले उत्खनित अवरोष. ' महाराष्ट्रातील उत्खनने * 
अभ्यासिणारे डॉ. द्रा, भा. देव, सातवाहन कालातील उत्खननाचे विवेचन करताना, 
सांगतात की, “ या काळात बौद्ध धर्माचा प्रसार महाराष्ट्रात खूप झाला होता हे सर्वश्रुत 
आहे. याचा पुरावाही उत्खनित झवरशेषात पाहावयास मिळतो. नेवाऱ्याळा सापडलेला 
मातीचा चेल्य, नाशिकचा छोटा स्तूप ब मडक्‍्यावरची अथवा पाट्यावरील त्रिरत्न, 
धर्मचक्र अथवा स्वस्तिकादी कोरलेली धर्मचिन्हे यास दुजोरा देतात. याशिवाय 
मातीचे बनविलेले त्रिरत्नाचे ताईतही लोक बापरीत असत. ” हे सगळे उघड उघडच 
सम्राट झशोकाच्या बोद्धधम प्रसाराला आलेले फळ आहे. 
सातवाहन आणि महाराष्ट 
अश्योकाच्या शिलालेखात उल्लेखिलेले जे “ रिस्टिक ,; तेच रट्ट, राषट्रिक, 
राष्ट्रकूट झाणि या राष्ट्रकूटाचे घराणे हेच महाराष्ट्राला माहीत असलेले पहिले राज- 
घराणे, असे पांगारकरांचे म्हणणे आहे. राष्ट्रकूट हे यादववंशीय. सात्यकीच्या 
कुळातले, त्यांच्या मते ही गोष्ट अनेक प्राचीन ताम्रपटांवरून सिद्ध झालेली 
आहे. “ ह्या कुळात एक रट्टे नावाचा राजा झाला. त्याच्या मुलाचे नाब राष्ट्रकूट 
होते व त्याच्या नावावरून त्याच्या वंश्यास राष्ट्रकूट म्हणू लागले, ?? अश्शी 
माहिती त्यांनी पुरविळेळी आहे. अन्य भभ्यासकांच्या मते मात्र, सातवाहन हाच 
महाराष्ट्रातला एतिहासिक काळातळा पहिला ज्ञात राजवंश आहे. मध्यंतरी आापीलका- 
पासून गोतमीपुत्रापर्यंतच्या काळात, क्षत्रपांच्या आक्रमणासुळे, संकोच पावलेली 
सातवाहनां'ची राजसत्ता एकंदरीत खिस्तपूर्व २२० पासून खिस्तोत्तर २१८ पर्यंत 
म्हणजे जवळजबळ चारशे वर्षे टिकली. गोदावरीच्या तीरावरची प्रतिष्ठाननगरी 
ही त्यांची राजधानी. या सातवाहनांच्या विक्रमशीलतेचा बिराट वटवृक्ष, त्याचा 
भव्योदात्त विस्तार, त्यांच्या राज्यल्क्ष्मीच्या बैमबा'ची चढतीबाढती सीमा--ह्या सगळ्या 
गोष्टींना गोदावरी साक्ष राहिलेली आहे. सातबाहनांमधळाच एक जो हालनामक 
राजा त्याले संपादिलेल्या सत्तसईत गोदावरीला उद्देद्यन जो एक प्रश्न विचारला 
आहे तो यामुळेच अतिशय अर्थपूर्ण झाला आहे, र 
“ हे गोदावरी ! तू सत्य सांग. उगमापासून पूर्बससुद्रापर्यत तू बाहत 
जातेस. तुझ्या तीरी शालिबाहन कुलासारखे एक तरी ( नामांकित ) कुळ 
आहे काय? 


* स्व भग गोदावरि पूव्वसमूहेण साहिआ सम्ती । 
साढाहण कुल सरिसं जह ते कुले कुलं अत्थि ॥ ? 
गोदावरी महाराष्ट्राच्या मध्यमागी आहे. गोदावरी महाराष्ट्राचे पोट आहे, 
गोदावरी महाराष्ट्र संस्छृतीची माता आहे. आदिपाषाणयुगापासून ऐतिहासिक कालां- 
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पर्यंतची महाराष्ट्राच्या जीवनातील असंख्य स्थित्यंतरे गोदावरीने पाहिलेली आहेत. 
याच गोदावरीच्या परिसरात सापडलेल्या अवरोषांनी महाराष्ट्रातल्या ताम्रपाषाणयुगीन 
संस्कृतीवर प्रकार टाकलेला आहे. अरण्यवासात असताना प्रभ श्री रामचंद्राचे मन; 
विकसित वृक्षवेळींनी वेढलेल्या या रमणीय गोदावरीने, वेधून घेतलेळे आहे. * इथ 
गोदावरी रम्य पुष्पितेस्तरुमिव्रृता ! आपल्या अमृतमधुर वाणीने महाराष्ट्रातल्या 
भाविक रसिकतेला सुस्नात करणाऱ्या श्री ज्ञानदेवांनी याच गोदावरीच्या तीरी, जण 
तिच्या अध्यक्षतेखाली, भगवद्गीतेला देशीकार लेणे अर्पण केलेले आहे. गोदावरी; 
ही महाराष्ट्राची गंगा आहे. तिळा मनोमन अभिवादन करून सातबाहनपरिवयाचे 
मध्येच सुटलेले सूत्र पुन्हा हाती घ्यावयाचे आहे. “ महाराध्-परिचय कारांनी 
आपल्या दृष्टिकोनातून महाराष्ट्रातल्या या पहिल्या ऐतिहासिक राजघराण्याचा - या 
सातवाहन राजकुलाचा - यथोचित गौरव केळा आहे. त्यांनी लिहिले आहे : 
“ दुसऱ्या कोणत्याही प्राचीन घराण्याचे यांच्या इतके शिलालेख आलवर उपलब्द 
झालेले नाहीत. राज्यकर्ते, राज्यकाळ व राज्यविस्तार या बाबतींत यांच्या तोडीचे 
'एकही राजघराणे कोठेही आढळत नाही. महाराष्ट्राची पहिली राजकीय संघटना 
यांच्याच कारकीरदींत झाली. महाराष्ट्रातील पहिळी 'बल्नपद्धती यांनीच सुरू केळी 
इतकेचच नव्हे तर, नाण्यावर राजाचे नाव नमूद करण्या'ची प्रथा यांनीच प्रथम 
प्रचलित केली. महाराष्ट्राला सांपत्तिक सुस्थिती यांच्याच आमदानीत प्रथम प्राप्त 
झाली. महाराष्रातील पहिले बहुजनोपयुक्त लोकस्थापत्य निर्माण करण्याचे श्र्य 
त्यांचेच आहे. प्राचीन महाराष्ट्रीय व चिरंतन अक्या ज्या शिल्पकृती आहेत वी 
निर्मिती यांच्याच काळात झालेली आहे. प्राकुतातीळ पहिला महाराष्ट्रीय आ 
लेख यांच्याच राजवटीत कोरण्यात आला. प्राकुताला राजाश्रयच नव्हे, राजकर्तृत्वदी 
त्यांनीच प्रथम दिले. परकीयांचे उच्चाटन व परचक्राचे निवारण करण्या 
महाराष्ट्राची परंपरा त्यांनीच प्रस्थापित केली. बुद्धोत्तर काळात त्यांनी यजसंस्ट” 
तीर्‍चा पुरस्कार व चातुवर्ण्यांचा पुनरुद्धार केला; त्याचप्रमाणे धार्मिक सदिष्णुतेची 
प्रस्थापना केली. हिंदुस्थानात ज्या दोन कालळगणनापद्धती प्रामुख्याने व सातत्याने 
चालू आहेत त्यांपैकी एका तरी पडधतीचे जनकत्व निश्चितपणे सातबाहनांकडे आढे. 
महाराष्ट्राच्या महात्म्याची प्रतिष्ठापना करणाऱ्या या महावंशाचे कर्तृत्व अढि 

ब चिरंजीव आहे.” , 


0) 
सातबाहन हा या घराण्याचा मूळ पुरुष. असे मानण्याला, * सिरि सादूवार्ह 
( श्री सातवाहन ? ) असा आलेख असलेले जे एक नाणे सापडलेले आडे, 
मुख्य आधार. या राजवंद्यातल्या श्री सातकर्णी, वेदिश्री, गौतमीपुत्र सातकर्णी 
वासिष्टीपुत्र सातकर्णी व यज्ञश्री सातकर्णी या नूपतिगणावर इतिहा 
गौरवाच्या चवऱ्या ढाळलेल्या आहेत. त्यातही पुन्हा त्यातल्या गौतमी पुत्राळा 


विरोष गौरवाच्या खास छत्राने मंडित करण्यात भाले आहे. कारण काही तिर्थ 
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ज्ञांच्या मते तो शककर्ता आहे. त्याच्या आईनेही त्याच्यावर भरघोस स्तुतिसुमने 
बाहिलेली आहेत. '“ क्षत्रियदर्पमानमर्दन  “ शकयवनपल्हवनिदूषन ?, * त्रिसमुद्र- 
पीततोयवाहन ?, “ द्विजवरकुटबविवर्धन?, “ विनिवर्तित चातुर्वर्ण्यसंकर? या व भश्याच 
अन्य शब्दसंहितांनी तिने त्याच्या कर्तृत्वाची दिव्य गाथा गायिलेली आहे. त्याचे 
राज्य कइ्षीक ( खानदेश ), अशमक ( गोदातीर ), मूलक ( पैठणचा परिसर ), सुराष्ट्र 
( काठेवाड ), कुकुर ( राजपुताना ), अपरान्त ( कोकण ), अनूप (महेःवर'चा परिसर), 
विदर्भ, आकरावंती ( माळवा ), इत्यादी प्रदेशांवर पसरले होते; विंध्य, पहक्षवत 
(सातपुडा ), पारियात्र (अरवली ), सह्याद्री, कृष्णगिरी (कान्हेरी ), मलय, श्वेतगिरी, 
'वकोर, इत्यादी पर्वतांचा तो स्वामी होता, ' अशी त्याच्या राज्यविस्ताराबद्दल तिने 
माहिती दिलेली आहे. 

या सातवाहन वंशाला पुराणांनी कधी ' आंश्र ? तर कधी “ आंभ्रभत्य ! असे 
नाव दिलेले आहे. मोयोचे अंकित असलेले आंध्र हे मौर्यसत्ता खिळखिळी ज्ञाल्या- 
नंतर स्वतंत्र झाले तरीही त्यांचे आंध्रभृत्य हे अमिघान कायम राहिले असा एक 
समज आहे. आंध्रभत्य हे आंध्राहून वेगळे असे अनुमान काढण्याला अनुकूळ 
असाही पुरावा अलीकडे उपलब्ध होऊ लागला आहे. त्यावरून असे दिसते की, 
सेवक हा भांध्रभ्त्य राजवंशा'चा मूळ संस्थापक. पश्चिम आंध्रप्रांत हे त्याचे संभाव्य 
राज्यक्षेत्र. हा राजा स्वतः स्वतंत्र; पण त्याचे वंशज हे सातवाहनांचे मांडलिक झाले 
असावे. त्यामुळेच त्यांना पुढे आंध्रभ्त्य हे नाव पडले असावे. हे सेवकवंशी 
आंध्रश्रत्य राजे एकूण सात होऊन गेले व त्यांनी बावन वर्षे राज्य केले भसे 
पुराणांचे सांगणे आहे. या सातांपेकी एकाचे नाव * प्रकारशिव ? असे आहे. 

सातवाहन हे मूळचे आंध्रातळे, म्हणून आंध्र, या उपपत्तीबद्दलही आग्रह 
धरण्यात आलेला आहे. पुराणांना प्रमाण मानून सातवाहनांना आंध्र म्हटल्याने, 
काहींच्या मते, एक आपत्ती ओढवते; कारण मग, ऐतरेय ब्राह्मणातील पुण्ड, 
पुलिंद, मूतिबादी बरोबर राहणाऱ्या विश्वामित्राच्या शापामुळे भ्रष्ट झालेल्या व म्हणून 
आर्यावर्तातून बहिष्कृत करण्यात आलेल्या पतित आंश्र जमातीची आठवण होते. 
मनुसंहितेप्रमाणे आंत्र ही संकरजन्य जात. गावाबाहेर राहणारी. अस्पृश्य मानली 
गेलेली, शिकारीवर 'चरितार्थ चालविणारी. ही आंग्राची लक्षणे सातवाहनांना लागू 
पडत नाहीत. एक तर, त्यांनी आपल्या एकाही शिलालेखात स्वतःला आंध्र म्हणवून 
घेतलेले नाही. पुन्हा गौतमीपुत्र सातकर्णीला नाशिक शिलालेखात “ एक ब्राह्मण ? 
म्हणून व चातुवेण्य संस्थेचा रक्षणकती म्हणून गौरविलेले आहे. ते दृष्टिझाड करून 
ऱ्वालत नाही. सातवाहनांच्या नावावर मोडणारा शालिवाहन शकत सनातन्यांनी 'वर्मे- 
संस्कारांत प्रमाण मानलेला आहे ही वस्तुस्थिती हेच सांगते की सातवाहन हे हीन- 
जातीय नाहीत. शिवाय, सातवाहन राजांचा यज्ञसंस्थेचा क्रियाशील पुरस्कार सुप्र- 
सिद्धच आहे. नायनिका ही पहिल्या श्री सातक्णींची राणी. नाणे घाटातील तिच्या 
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शिलालेखावरून असे दिसते की श्री सातकर्णीने वीस यज्ञ केले. सर्व यज्ञांचा अग्रणी 
अता जो अश्वमेध तो तर त्याने दोनदा केला. हा पुरावा विचारात घेऊन, सातबांहन 
राजे हे वैदिक धर्माचे अनुयायी होते असा वाचकांनी निष्कर्ष काढावा, अशी ही 
वैदिक धर्मांचा अमिमान बाळगणाऱ्यांची धडपड आहे. 

घडपड स्तुत्य आहे; पण जागरूक बाःचकाळा निःशंक बनविण्याच्या बाबतीत 
ती दुवळी आहे. कशी ती पाहा, सातवाहनांचा म्हणजे शालिवाहनांचा शक सना- 
तन्यांनी स्वीकारला; एवढ्यावरून सातवाहन हे वैदिक धर्मानुयायी कसे बरे ठरतात ? 
वैदिकांनी .अवेदिकांचे कितीतरी आचारविःवार, अवैदिकांच्या देवदेवता यांना आपल्या 
जीबनरीतीत उमाविष्ट कलन टाकलेले आहे. यासाठी एकच उग्र उदाहरग पुरे आहे. 
रद्ध ही देवता मूळची अनार्यांची. आयोना न आवडणारी. रुद्राळा हवी अर्पण 
केल्यावर : अप उपस्पृश््य ? म्हणजे पाण्याने हात धुवून मग इतर कर्म करावे, ही 
प्रथा भआायोच्या मनातील रुद्राविषयीच्या अढीची द्योतक आहे. दक्ष प्रजापतीने रुद्राळा 
: मर्कटलोचन म्हणून तिरस्कारले आहे. असा हा रुद्र आता सनातन्यांनी, भटा- 
मिक्षुकांनी आपलासा करून टाकलेला आहे. तेव्हा सनातन्यांची शालिवाहन राकाची 
स्वीकृती ही सातवाहनांना वैदिक धर्मानुयायी ठरविण्याच्या दृष्टीने निर्विबादपणे 
उपकारक कशी १ | 

सातवाहनांनी यज्ञ केले हे खरे, पण हे यज्ञ करण्यामागे मुख्यतः आपल्या 
पराक्रमाचे प्रदंशन करण्याची त्यांची ईर्ष्या कशावरून नसावी १ पुन्हा, भश्वमेधादी 
यज्ञ हे कलियुगात वर्ज्य आहेत. श्री सातकणीने हे यज्ञ केले पण त्याच्या यज्लेखात 
त्इत्विजप्रसुंखांच्या नावांचा अभाव आहे. सातवाहन हे शूद्र, त्यासुळे आपल्या 
नामोळेखाबद्दल क्रत्बिजांनी उत्सुकता दाखविळी नसावी, असा डॉ. केतकरांचा तर्क 
आहे. तोही विचारात घेण्यासारखा आहे. 

सातवाहन हे ब्राह्मण, चातुवर्ण्याला जपणारे, व्णेसंकर बाधडा समजणारे, 
असे अड्टाहासाने सांगण्यात आले आहे. हे सांगणे त्यांच्याच संबंधीच्या खाळीळ 
गोष्टींशी कितपत जुळते हे पाहण्यासारखे आहे : 

(१ ) ब्राह्मणत्वाची पताका ज्यांच्या यशोमंदिरावर फडकविण्यात आली 
आहे अद्या या सातबाहनांमधल्या ख्िपूर्वीच्या एका सातबाहन राजाची राणी 
पंडिता होती. * ती राजाजवळ विनोदाने जे संस्कृत बोळली ते राजाला कळले नाही 
म्हणून ती हसली ब राजा अपमानित होऊन निघून गेळा. राजाने सहा महिन्यांत 
भाषा शिकण्याचा निश्चय केळा ब तो जी भाबी शिकला ती प्राकृत, ? या कथेचा 
इत्यर्थ हा की या ब्राह्मण राजाला प्रयत्न करूनही संस्कृत शिकता आले नाही. (्य्णै 
श्री सातकणींचा विवाह महारठी कळलाय यांच्या नागनिका नामक कन्येशी झळा 
बात्रा: कलर म्हणणे असे की, द सातवाहनपूर्व काळात गि 

ब महाराष्ट्रात बरेच होते. महाराष्ट्रातीळ नाग राजे स्वतःस * महारठी 
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हे बिरुद लावून घेत. महारठी कळलाय हा नाग राजा अंगिय कुलातील . असून 
५ ससुद्रवळ्यांकित प्रथ्वीवरील प्रथम वीर ? असा त्याच्या शयोर्याचा गौरब सातवाह- 
नांच्या लेखात आहे. ” नाग हे अनार्य. सातवाहनांनी अनायीशी सोयरीक केलेली 
झाहे. (३) गौतमीपुत्र हा * विनिवर्तित चातुवर्ण्यसंकर ? -- * वर्ण्यसंकराला आळा. 
घालणारा. ? असे असूनही त्याच्यानंतरच्या वासिष्टीपुत्र श्री सातकर्णीचा ' कार्दम- 
कुलोसन्न महाक्षत्रप रुद्र याच्या कन्येशी म्हणजे एका शककन्येशी विवाह झाला होता, 
अशी काऱ्हेरीच्या लेखात नोंद आहे.'हा वर्णसंकर नव्हे काय £ हा सातकर्णी म्हणजे 
नंतरचा शिवश्री, असेही सिद्ध झाळे तरी तो वर्णसंकर'च राहत नाही काय ! आपण 
शक, तेव्हा असल्या विवाहात वर्णसंकर तो कसला £ अश्शी या सातबाहनांची' 
समजूत असावी काय £ “ शक लोक उत्तरेकडून येऊन गुजरातेत महाराष्ट्रात शिरले, 
ते एका लहानश्या काळ्खंडात नसून त्यांचे वांशिक आक्रमण कित्येक शतके चाललेले 
असण्याचा संभव आहे. ह्या शकांपैकीच अगोदर. आलेल्या वंद्यातील सातवाहन 
राजे असावेत, ” या अंदाजाची सौ. इरावती कवे यांनी केलेली पाठराखणी 
प्रसिद्धच आहे. ( ४ ) पुराणांनी सातवाहनांना आन्श्र म्हणून का संबोधिळे असावे 
यासंबंधी एक मीमांसा सादर करण्यात आलेली आहे. पुराणांची पुनरचना आणि प्रचलित 
व प्राकृत परंपरांचे संस्कृतीकरण गुप्त कालात झाले. या गुप्त कालात, सातबाहन हे मूलतः 
ब्राह्मण आणि यज्ञ ब चातुर्वर्ण्य या वैदिक व सनातनी संस्थांचे पुरस्कते यांची 
आाठवण बुनली, उलट सातवाहनांच्या कारकीदीत कोरलेली बोद्ध लेणी, त्यांच्या संकर- 
जन्यत्वाची परंपरा व प्रतिळोम विवाहा'ची प्रथा यांची मात्र दंतकथांच्या रूपात गुप्तकालीन 
'पिढीला आठवण राहिली. “ म्हणून'च प्रतिगामी पुराणकारांनी सातवाहनांना आंम्र- 
जातीय ठरविलेले असणे संभवनीय आहे. ? ही मीमांसा पूर्णतः पटत नाही. कारण 
बौद्धांविषयीची सहानुभूती, संकरजन्यत्व इत्यादी ज्या गोष्टींच्या बळावर पुराणांनी' 
सातबाहनांना आंत्र म्हटले आहे, त्या गोष्टी खऱ्या आहेत, दंतकथा नाहीत. 
( ५) मातृसत्ताक कुटुंबपद्धती ही सुख्यतः आर्यपूबीत आणि आर्येतरांत म्हणजे 
अवैदिकांत रूढ असलेली प्रथा, आश्चर्य हे की सातबाहन घराण्यात गौतमीपुत्रापासून 
पुढच्या राजांचा उल्लेख करताना त्यांचे मातृगोत्र नमूद करण्यात आले आहे. ही 
प्रथा काय दशविते १ 

सातवाहन राजकुळ दे सर्वथा महाराष्ट्रीय आहे, महाराष्ट्राची अस्मिता प्रथम 
या सातवाहनांच्याच काळात साकार झालेली आहे, हा सिद्धान्त प्रस्थापित करण्याचा 
आणि त्या सिद्धान्ताविषयी प्रामाण्यबुद्धी वाढविण्या'बा पुष्कळच प्रयत्न झालेला आहे. या 
सिद्धासताळा अनुकूल पुराव्याच्या भक्कम सिंहासनावर विराजमान करण्या'चाही खटाटोप 
करण्यात आलेला आहे. सातवाहनांचे बहुतांश कोरीव लेख काळें, नाणेघाट, नाशिक 
या भागात घाटमाथ्यावरीळ लेण्यांतच सापडले आहेत. त्यांची नाणी देशावर, 
मराठवाड्यात ब विदर्भात उपल्ब्ध झाळेली आहेत. त्यांची राजधानी प्रतिष्ठान ही. 
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महाराष्ट्रात्च गोदावरीच्या काठी आहे. त्यांच्या शिलाळेखांतून आणि त्यांनी प्राकृत 
भाषेतील ज्या वाढ्य़याचे पोषण केले त्या वाढ्ययातून जे प्रादेशिक निदेश आलेले 
आहेत त्यांचा संबंध महाराष्ट्राशी आहे. त्यांच्या कतुत्वचिन्हांचा अभ्यास करणाऱ्या 
इतिहासज्ञांच्या मते, आंश्र-मावळ हे सातवाहनांचे मूलस्थान आहे. घाटमाथ्यावर 
मिवपुरीच्या डोंगरात उगम पावणाऱ्या आंद्रा किंवा आंत्रा नदीचे जे खोरे, तेच 
आंश्रमाबळ किंवा अंदरमावळ. सातवाहनांनी महाराष्ट्रीचा अंगीकार आणि पुरस्कार 
केला ही गोष्टही त्यांच्या महाराष्ट्रीयत्वाची सूचक आहे. 

सातवाहन हे आंश्र असून ब्राह्मणही होते, असे मानण्याकडे पांगारकरांच्या 
मना'चा कळ आहे. म्हणूनच “ आंप्रांनी ( म्हणजे सातवाहनांनी ) आपत्काली महा- 
राष्ट्रातन पाय काहून घेतला व आपल्या आंत्र देशात ते पुन्हा जाऊन बसले- ” अर्स 
त्यांनी त्यांच्याबद्दल लिहिले आहे. पुळमावि हा तिसावा आणि शोेबट'चा सातवाहन 
राजा. याच्या कारकीदींच्या आठव्या वर्षांचा एक शिलालेख बल्लारी जिल्ह्यात अदोनी 
तालुक्‍यात सापडलेला आहे. त्यात या प्रदेशाला “ सातवाहन विहार ” म्हटलेले 
आहे. यावरून याच प्रदेशात सातवाहनांचे मूलस्थान असावे असा डॉ. सुकथन- 
करांनी निष्कपे काढलेला आहे. 

. सातबाहनांसंबंधींच्या विद्वानांच्या व्यासंगाची फलश्रुती मुख्यतः अशी द्रिविध 
आहे. एक, पुराणांनी त्यांना दिलेले आंत्रत्व मान्य करण्याची आणि दुसरी; 
त्यांच्यावर महाराष्ट्रीयत्वाचा संस्कार करण्याची. या दोन्हींतून एक सूत्र माह 
ठळकपणे अनुस्यूत आहे. महाराष्ट्रीय संस्कृतीच्या अस्मितेचे पहिले शिल्पकार 
म्हणून ज्यांचे पूजन व्हावयाचे, ते सातवाहन राजे हे वैदिक धर्मांचे आणि यर 
संस्कृतीचे पुरस्कर्ते असणे, ही महाराष्ट्राच्या दृष्टीने केवढी अभिमानाची आणि 
भाग्याची गोष्ट, हे पटवून देण्याचा आग्रह, हे ते सूत्र आहे. मानवी संस्कृतीत 
जेवढे काही भूषणावह आहे तेवढे सगळे फक्त आर्याच्या यज्ञप्रधान वैदिक धर्मात 
सामावलेले आहे अशी धारणा या आग्रहाच्या मुळाशी असावी काय £ असलीच 
तर ती सयुक्तिक आहे काय ! समंजसपणा'ची आहे काय १ पुन्हा, सातवाहनां- 
विषयीच्या भापठेपणाचा ओघ असाच अप्रतिहतपणे आपण वाहू दिला तर तो 
ओघ तरून जावयाला त्रासदायक होईल अश्या अडचणीच्या नदीत आपणास नेऊन 
जा हेही लक्षात घेणे आवश्यक आहे. कसा ते पाहा. महाराष्ट्राच्या सांस्कृतिक 
वेशिष्ट्यांचे पदिळे विधाते हा मान काही विद्वानांनी सातबाहनांना दिलेला आहे. 
आणि त्या वैशिष्ट्यांचा शोध घेताना काही विद्वानांची दृष्टी नाणेघाटातील “महारठिनो 
एवढ्यावरच ओतुरकरांचे नक मुन ाी दशी (र कयास 
इष्टीला त्या महारठीत वैदिक धर्मांच्या गध यचा लेक दी इति. 

च्या प्रतिष्ठेसाठी इंष्येने लढणाऱ्या वीरांचे दर्शन 
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झाले; म्हणन * महाराष्ट्र-जीवनात महाराष्ट्राची ऐतिहासिक परंपरा सांगताना 
त्यांनी लिहिले की, “' नाणेघाटातील आकृतीचा अर्थ लावावयाचा तर रट्ट हे 
शातबाहनांच्या दरबारी महत्त्व पावळे ब त्यांनी वैदिक धर्माधिष्ठित मोठे राज्य 
स्थापन करण्या'ची देष्यां बाळगळी ! ? * १९५१ पाया र पाढे ॥ा0185) 
बरून असे दिसते की नाणेघाटातील त्या वीर महारठींकडे पाहताच, हाच आम्हा 
मराठ्यांचा पूर्वज, असे रियासतकार सरदेसायांना स्फुरण झाले. असाच साक्षात्कार 
सौ. इरावती कर्वे यांच्या समाजशास्त्रीय दृष्टीलाही झाला आणि त्यासुळेच त्यांनी 
लिहिले की, “' पश्चिम पट्टीतील शिलालेखात स्वतःस महारठी व महारठिणी म्हणविणारे 
लोक म्हणजे मराठे असावे असा कयास करण्याजोगा आहे. ” “' रठी, महारठी 
हे अवाचीन रेडी व मराठे यांचे पूर्वज असावे असे वाटते. ” या ठिकाणी 
सर्वसामान्य अभ्यासकाला असा प्रश्न पडतो की महाराष्ट्राच्या संस्कृतीचे आद्य 
स्टे म्हणून आम्ही नतमस्तक व्हावयाचे ते कोणापुढे-राजवैभव भोगणाऱ्या, 
यज्ञाचा धूमधडाका उडवून देणाऱ्या पण संस्कृत बोलता न येणाऱ्या सातवाहन 
राजांपुढे की ज्यांच्या हातात स्वतंत्र राज्यसत्ता असल्याचा स्पष्ट पुरावा 
उपलब्ध नाही; ज्यांना पौराणिक वा ऐतिहासिक परंपरा नाही अशा महारठींच्या 
संघापुढे ! अभ्यासकांची अडःबण येथेच्च संपत नाही. ती अधिक गुंतागुंतीची होत 
जाते. महारठि, रठि, राष्ट्रिक, राष्ट्रकूट - अशी एक सोपानपरंपरा तयार करण्यात 
येते. तती चहून जाताच, अरे हे राष्ट्रकूट तर कानडी, हे लक्षात येते आणि मग, 
महाराष्ट्रीयत्वाचा महारठींशी संबंध जोडणे कितपत सयुक्तिक, असे नवेच प्रश्नचिन्ह 
अभ्यासकांपुढे उभे ठाकते. रठ-रट्ट-राष्ट्रिके अशी ही उपपत्ती आहे. राष्ट्रिक 
म्हणजे या देशचे मूळचे रहिवासी म्हणजे आर्येतर. हे खरे मानले म्हणजे महारठि 
हे आरयेतर, असे ग्रहीत धरणे क्रमप्राप्त होते. सातवाहनांतळी एक राणी नागनिका 
ही महारठि कन्या. नागनिका हे नाव महारठि हे नाग होते, या समजुतीशी 
सुसंवादी, नाग हे आर्येतर म्हणून महारठि-पर्यायाने मराठे हेही आयेतर. सातवाहन 
राजे तसेच स्वतःस महारठि, महारठिणी म्हणविणारे मराठे हे मूळचे शक म्हणजे 
आयेतर, असे सौ. इरावती कर्वे यांनी सुचविलेले आहे. साहजिकच येथे पुन्हा 
नवा प्रश्न उपस्थित होतो तों हा की मराठे हे मूळचे आर्येतर नाग की वैदिक- 
धर्मीय आर्य £ 
शाकक्षत्रप ब सहाराष्ट्र 

महाराष्ट्र जीवनावर प्रभुत्व गाजविणारात प्राकृताचे पुरस्कर्ते सातवाहन आणि 
स्वतःला महारठि म्हणविणारे नाग यांच्याबरोबर, सातवाहनांचे सत्ताक्षेत्र काही 


काळ पुष्कळ'च सीमित करून टाकणारे ब स्वतः प्रभावी राज्यकर्ते म्हणून लौकिक 
मिळविणारे शक्‍क्षत्रप यांचेही स्थान फार महत्त्वाचे आहे. क्षहरात हे या क्षत्रपांचे 
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कुळनाम किंवा जातिनाम. या क्षत्रपांत, ज्याच्या कतृत्वाचा डिंडिमनाद खूपच दुम- 
' दुमला असा एकमेव महाक्षत्रप नहपान. खि. पू. २५-२० च्या सुमारास नहपान 
हा महाराष्ट्राचा राजकीय स्वामी झाळा असावा असा अंदाज आहे. राजस्थान, 
माळवा, काठेबाड, गुजराथ, उत्तर कोकण, नाशिक व पुणे हे जिल्हे, विदर्भ मराठ- 
वाड्यातील गोदावरीच्या काठचा अस्सक, मूळक वगैरे प्रदेश - एवढ्या भागावर 

नहपानाच्या राज्यल्कमीचा दरारा नांदलेला आहे. नाशिक, काळें व जुन्नर येथीळ 
लेण्यांत नहपान, त्याची कन्या दक्षमित्रा, जावई उषवदात व अमात्य अयम यांचे 
दिल्मळेख कोरळेळे आहेत. या शिलालेखातीळ मजकूर या क्षत्रपांच्या ससंस्कृतपणा'ची 
व त्यांच्या प्रज्ञाहिततत्परते'ची स्पष्ट ग्वाही देणारा आहे. क्षहरातांनी धर्मशाळा बांधल्या, 
अन्नछत्रे चालविली, नद्यांना घाट बांधले, ब्राह्मणांना साळोसाळ दाने दिली, भोजने 
घातली, ब्राह्मणांची लले लावून दिळी. नहपानाने नाशिक येथे स्वतंत्र बोद्ध लेणे 
निर्माण केले. महाराष्ट्राला ज्या सातवाहनांबद्दळ आपलेपणा वाटला त्यांनी प्राकुताळा 
उचलून धरले. या घटनेच्या संदभांत विशेषेकरून लक्षात घ्यावयाची गोष्ट ही आहे 
की महाराष्ट्रात परकीय वाटलेले हे शकक्षत्रप संस्कृतचे संरक्षक व पुरस्कर्ते म्हणून 
इतिहासात प्रसिध्दी पावले. काही संश्योधकांच्या दृष्टिकोनातून पाहता सातवाहन 
आणि राकक्षत्रप हे दोघेही परकीय; पण सातवाहन स्वकीय झाले. कारण त्यांनी यज्ञ 
केले; ब्राह्मणयभोनन घालणारे असूनही शकक्षत्रप परकीय ठरले. कारण त्यांनी बोद्ध 
धर्माला आत्मीयतेने जवळ केले. क्षहरातांचे महाराष्ट्रजीवनावर झालेले संस्कार 
आजवर टिकले. क्षहरातांचेंच महारात आढळणारे खरात झाले. क्षहरातांचे बौद्धधर्ममेम 
ग्रेळी दोन हजार बर्षे अबाधित राहिले. सांप्रत आपण पाहतच आहोत की 
महार प्रचंड संख्येने वौद्वानुयायी बनले. 


सातवाहनांची उदार सहिष्णुता 


सातवाहनांनी यजसंस्थेचे उत्साहाने पोषण केळे हे खरे आहे; पण सुख्य 
प्रश्न आहे तो हा की तत्कालीन सर्वसामान्य जनता त्यात सहभागी झाली होती 
का ६ त्या काळी महाराष्ट्रात यज्ञसंस्थेला लोकश्रदेचे अधिष्ठान लामले होते का! 
यासंबंधी उपल्ब्ध पुराव्याची साक्ष काय आहे ? सातवाहनकाठीन लोकजीवनाचे 
उक प यथाथ' चित्र रेखाटणाऱया “ गाहा-तत्तसई ?त यशसंस्था सर्वस्वी 
अनुलेजित आहे. देवळे असल्याची त्यात सूचना आहे; शिव, देवी यांचेही 
निदेश आहेत. सातवाहनकालीन उत्खनित अबरोषांचे दर्शन त्या दृष्टीने अधिक 
बोधप्रद ठरण्यासारखे आहे. डॉ. क्या. भा. देव यांच्या : महाराष्ट्रातील उत्खनने 
वरून असे दिसते की महाराष्ट्राच्या इतिहासातला सातवाहन काळ हा बौद्धधर्म 
पावाचा काळ आहे. याशिवाय त्या काळी त्रीमूर्तींची पूजा सर्रास रूढ असावी 
कस मानण्याला तत्कालीन उत्खनित अवशेषांची साक्ष भरपूर प्रमाणात उपलब्ध 
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आहे. त्या काळच्या ग्रामदेवता, असा या स्त्रीमूतींचा अथे लावण्यात आलेला 
आहे. बौद्ध धर्मांचा प्रभाव आणि ग्रामदेवतांचे पूजन ह्या गोष्टी त्या वेळच्या बहुजन 
समाजाच्या धर्मश्रद्धेचा कल हा बऱ्याच अंशी अवेदिकाकडे झुकळेळा होता, याच्या 
सूक आहेत. महाराष्ट्रात त्या काळी भागवत संप्रदायाचाही प्रथार असावा असेही 
अनुमान करण्यात आले आहे. वेसनगर येथीळ हेळिओडोरसचा स्तंभलेख विचारात 
घेऊन त्या सुमारास माळव्यात भागवत संप्रदायाचा प्रसार सुरू होता असा रास्त 
अंदाज बांधण्यात आला आहे. खातवाहनांचा माळव्याशी संवंध आला होता; तेथून 
'त्यांनी भागवत संप्रदाय दक्षिणेत आणल्य असे सांगण्यात आले आहे. नायनिकेच्या 
लेखात प्रारंभी बासुदेव संकर्षणांना जे नमन-केले आहे त्याचा आधार घेऊन 
महाराष्ट्रात भागवत संप्रदाय भाणण्याचे श्रेय सातवाहनांना देण्यात आले आहे. 
भागवत पुराणात भागवत संप्रदायाचा संबंध द्रविड देशाशी दाखविलेळा आहे आणि 
जे लोक ताम्रपर्णी, कृतमाला, पयस्विनी, कावेरी इ. नद्यांचे पाणी पितात त्यांची 
अंतःकरणे श्रुद्ध होतात व ते वासुदेवाचे भक्त होतात असे त्यात म्हटलेले आहे. 
“ कृवित्‌ क्वचिन्महाराज द्रविडेघुच भूरिषः । ताम्रपर्णी नदी यत्र कृतमाला 
पयस्विनी । कावेरीच महापुण्या प्रतीचीच महानदी । ये पिबन्ति जळं तासां मनुजा 
मनुजेश्वर | प्रायो भक्ता भगवति वासुदेवेड्मळाशयाः || ” महाराष्ट्रात भागवत 
संप्रदाय दक्षिणेकडून आलेला अतो की उत्तरेकडून आलेला असो, सातवाहन- 
कालीन महाराष्ट्राची भागवतसंप्रदायावरीळ निष्ठा ही नायनिकेच्या बासुदेव-नमनातून 
अवड््य प्रकट झालेली आहे. वेदाध्ययनाचा अधिकार नसलेल्या सर्वसामान्य 
जनतेला अवैदिक संप्रदायाच्या आधातापासून दूर ठेवण्याचा अति मनोज्ञ प्रयत्न 
भागवत संप्रदायात व त्याला आधारभूत असलेल्या भागवत पुराणात करण्यात 
आलेला आहे. ईश्वरप्राप्तीसाठी भक्ती हेच सर्वश्रेष्ठ साधन, त्या बाबतीत भक्तीचे 
स्थान अनन्यछाधारण, अशी भागवत पुराणा'ची स्पष्ट भूमिका आहे. 
ब “€ नृ तपोमिने वेदेश्व न ज्ञानेनापि कमणा | 

हरि्हि ताध्यते भक्तया प्रमाणं तत्र गोपिका । 

अलं त्रतेरळं तीथेरळं योगेरलं मखे; 

अलं ज्ञानकथालापै्भक्तिरेकेब सुक्तिदा || 
हा भक्तिमार्ग मात्र बणंधर्म, कुलधर्म यांच्यावरील श्रद्वेवर अधिठ्ठित असला पाहिजे. 
अशी सावधगिरीची सूचना भागवत पुराणाने दिळेली आहे--- ( श्रीकृष्ण उद्धवाला 
सांगत आहेत --) 

“ मयोदितेष्वहितः स्वघरभंषु मदाश्रयः | 
वर्णाश्रमकुढाचारभकामात्मा समा*चरेत्‌ ॥ 
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भागवतश्रवणाने, भक्तिमार्गाला अनुसरल्याने, जेवढे पुण्य लाभते त्याचा एक सोळांछ 
सुद्धा हजारो अश्वमेध यज्ञ आणि शेकडो वाजपेय यज्ञ केल्याने लाभत नाही अशी 
भागवताची महती गायिलेली आहें. 


५६ अश्वमेध सहस्ताणि वाजपेयशतानि 'व | 
शुकशास्त्रकथायाश्र कलां ना्हन्ति पोडशीम्‌ ॥ र्त 


भागवत धर्मांचे बीज महाराष्ट्रभूमीत प्रथम रुजविण्याचे श्रेय खातवाहनांना देणे 
जर सयुक्तिक असेळ तर मग असे म्हणावे लागेल की सातवाहनांनी महाराष्ट्रात 
एकाच वेळी यजसंस्थेच्या प्रतिष्ठेचे रक्षण केले, वैदिक धर्माचे वैभव टिकविले; आणि 
त्याचवरोबर बहुजनसुळम अद्या भक्तिमागीची मुहूर्तमेढ रोबण्यात पुढाकार घेतला. 
सुखद योगायोग असा की काही महाराष्ट्रीय विद्वानांनी सातवाहनांचे जे मूलस्थान 
मानलेले आहे त्याच्या दोन्ही बाजस उगम पावणाऱ्या इंद्रायणी व भीमरथी या 
नद्यांनी पुढे जबळ जवळ एक सहस्त वर्षीनी भागवत धर्माला पुन्हा जागविले, त्याहा 
नवे जीवन प्रास करून दिले. वेदाव्ययना'वा ज्यांना अधिकार नाही त्यांनी सुद्धा 
वेदांबद्दल आदर बाळगून आणि वर्णव्यवस्थेच्या अपरिहार्यतेवर आणि उपकारकतेवर 
विश्वास ठेवून भक्तिमागांची कास धरावी आणि अश्शा रीतीने वैदिक धर्म आणि 
भक्तिमार्ग यांच्यांत समेजस समन्वय साधावा; हा जो विवेक महाराष्ट्रातल्या संत- 
भ्रष्ठांनी मराठी लोकांना शिकविला, त्या विवेकाचे अनुसरण एकाच वेळी यज्ञसंस्थेळा 
सक्रिय उत्तेजन देणाऱ्या आणि भागवत संप्रदायाचा म्हणजे भक्तिमागीचा पुरस्कार 
करणाऱ्या सातवाहनाकडून---ऐतिहासिक काळातल्या महाराष्ट्रातल्या पहिल्या ग्रोक' 
वंशाकड्ून- घडले, असे म्हणण्याचा व पर्यायाने सातवाहनांच्या मुकुटात; 
नव्या श्रेयाचा नवा मणी खोबण्याचा मोह जर कोणा विवेचक्राला झाला तर 
स्वाभाविक ठरणार आहे. सातवाहनांची कारकीर्दच एकंदरीने औदार्याच्या प्रकाशाने, 
सदिष्णुतेच्या सुषमेने उजळलेली आहे. यज्ञप्रधान वैदिक धर्म, वैदिक धर्माशी अवि- 
रोधभावाने वागणारा भागवतधमे, यज्ञप्रधान वैदिक धर्माला उघड उघड विरोध करणारा 
बौद्धधम आणि मातृदेबतेच्या उपासनेत रमणारा आर्यपूबीचा आर्येतरांचा धम 
सातवाहनकाली, सातवाहन राजांची एकंदर बत्ती लक्षात घेता, सुखाने एकत्र नांदे 
असावेत अक्ली शक्‍यता आहे. या सातवाहनकालात चातुर्वर्ण्य व्यवस्थे'चा ब्रोञ 
राखण्याचा प्रयत्न आहे. त्याचप्रमाणे या काळात आंतरजातीय व आंतरप्रांतीय, 
विवाहही झालेले आहेत. सातवाहनांच्या एकंदर वर्तनातील हे उदारतेचे चित, 
त्यांना संस्कृत येत नव्हते आणि ते महाराष्ट्री प्राकृताचे प्रमावी पुरस्कते होते या 
वस्तुस्थितीच्या संदर्भाच्या चौकटीत बसवून पाहिले पाहिजे, म्हणजे कदाचित लॉ 
चित्राकडे पाहता पाहता असे वाट लागेळ की सौ. इरावती कर्वे म्हणतात त्याप्रमाणे 
हे सातवाहन बाहेरून आलेले हक असणे संभवनीय आहे. 
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रोमन संस्कृती व महाराष्ट्र 


सातवाहनकाला'चा उत्तरा्ध म्हणजे इसवी सनाची पहिली तीन शतके हा काल 
महाराष्ट्राच्या सांस्कृतिक इतिहासाच्या दृष्टीने फार महत्त्वाचा आहे; कारण या काळात 
महाराष्ट्रावग रोमन संस्कृतीचा प्रभाव पडलेला आहे. नेवासे, नाशिक, कोल्हापूर, 
कऱ्हाड आणि तेर येथीळ उत्खनित अवरोषांत या प्रभावाची चिन्हे सापडलेली आहेत. 
त्या काळी महाराष्ट्राचा आणि एकंदर दक्षिण भारताचा समुद्रमार्गे रोमन प्रदेशाशी 
व्यापार सुरू असावा असाच या चिन्हांचा अर्थ आहे. भारतातून कापड, मिरी इत्यादी 
वस्तू निर्यात होत आणि त्यांच्या मोबदल्यात उंच्ची व कडक रोमन मद्य, काचसामान 
रोमन पुतळ्या इत्यादी वस्तू येत. त्या काळीं महाराष्ट्रातले प्रतिष्ठित लोक रोमन मद्याचे 
सेवन करीत असावेत या अनुमांनाचा पाठपुरावा करणारे रोमन मद्यकुंभाचे 
अवरोष उत्खनितात उपलब्ध झालेले आहेत. ससुद्रमार्गाने चाललेल्या या व्यापारासुळे 
तत्कालीन महाराष्ट्राला आर्थिक सुस्थिती लाभली. त्यावेळच्या महाराष्ट्रातली बंदरे, 
शहरे भरभराटली. नाशिक, कोल्हापूर ही तेव्हापासूनची महाराष्ट्रातली मुख्य शहरे. 
व्यापाऱ्यांचे संघ तयार झाळे. अशाच एका व्यापारी संघाने बौद्ध मिक्षंसाठी काळें 
येथील लेणी, खूप पैसा खर्च करून, कोरविली. ह्या लेण्यांची निर्मितीही तत्कालीन 
व्यापारी महाराष्ट्राच्या बौद्धधमंप्रेमाची निशाणी समजावी काय ? 


आभोौर प्रभाव 


सातवाहनांनंतर महाराष्ट्रातली राजसत्तेची मू्ठी भंगली. ती विभागली गेली. पश्चिम 
महाराषट्राव आभीराच्या राजसत्तेचे निशाण .फडकू लागले. नाशिक, कान्हेरी येथे जे 
लेख सापडले त्यांमुळे आभीर राजांचे व त्याचे मांडलिक असलेल्या त्रेकूटक राजांचे 
राज्यप्रस्थापनकर्तृत्व प्रकाशात आले. आभीर हे उघड उघड परके, आयेतर, अवैदिक, 
छटारू आणि म्लेंच्छ म्हणून महाभारतात निदेंशलेठे. अजुन यादवस्त्रियांना त्यांच्या- 
वर आपल्या रक्षणसामथ्याचे छत्र धरून, ह्वारकेहून कुल्क्षेत्राकडे घेऊन चालला 
असताना त्यावर ज्यांनी हल्ला केला ते आभीर हेच. पेचनद, सौराष्ट्र, अपरान्त 
ही त्यांची वसतिस्थाने म्हणून सांगण्यात आली आहेत. ते दक्षिणेकडे होते असाही 
त्यांचा उलेख आहे. कोणी त्यांची भ्रमणगाथा जर लिहिली तर त्याछा त्यात उत्तर- 
दक्षिण भारतातीळ फार मोठ्या प्रदेशाचा अंतर्भाव करावा लागणार आहे. बाहेरून 
आलेली ही मूळची भटकी जमात कालांतराने येथे स्थिर झाली आणि साधारणपणे 
इ. स. च्या तिसऱ्या शतकात आपल्या करठृत्वाच्या बळावर राज्यसत्ताधारी बनली. 
सातवाहनांनंतर दहा आभीर राजांनी सदुसष्ट वर्षे राज्य केले अशी पुराणांतरी नोंद 
आहे. स्वतःला माढरीपुत म्हणवून घेणारा व शिवदत्ताचा मुलगा असलेलां ईश्वरसेन 
हा एक आभीर राजा. नाशिकच्या कोरीव लेखात याचा निर्देश आहे. आपला स्वतःचा 
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शक त्यांनी सुरू केळा ही गोष्ट आपल्या कवृत्वाबरीळ त्यांच्या आत्मविश्वासाची द्योतक 
आहे, आणि त्यांनी सुरू केलेला हा दक कल्चुरीचेदि शक या नावाने महाराष्ट्र, 
उत्तर भारत व छत्तीसगड येथ्रे दीर्बकाळ प्रचलित राहिला ही गोष्ट त्यांच्या कतृत्वाला 
मिळालेल्या व्यापक मान्यतेची निदराक आहे. येथीळ पोस्कृतिक आणि पारमार्थ्रक 
जीवनावर या आभीरांच्या प्रभावाची स्पष्ट छाया उमटलेली आहे. श्रीकृष्ण ही हिंदूंना 
परमपूजनीय वाटणारी अशी परमश्रेष्ठ देवता. साक्षात परत्रह्मच समजले जाण्याइतकी 
त्या देवतेची असाधारण योग्यता. पुत्र, वधू, पती, मित्र, मुत्सद्दी, योद्धा, तत्त्वज्ञ ही 
जी मानवी व्यक्तिमत्त्वाची विविध अंगे, ती भगबान श्रीकृष्णाच्या जीवनात अळीकिक 
उत्कर्षाप्रत जाऊन पोहचलेली आहेत. श्रीकृष्णाचे जीवन हा कितीतरी रमणीय 
दाळने असलेला एक भव्य, विश्याळ प्रासाद आहे. त्यांपैकी एका दालनातीळ लीलांचे 
मूळ शोधतांना त्यांचा संबंध या आमभीरांच्या देवाशी दाखविण्यात आला आहे. 
श्रीकृष्णाच्या चरित्रात जो गोपाळनाचा आणि गोपींसह केलेल्या क्रीडेचा भाग आहे 
तो या चरित्रातला मूळचा भाग नसून आभोीरांशी संपर्क आल्यानंतर तो त्यात 
गुंफण्यात आलेला आहे. श्रीकृष्णचरित्रावरीलळ या आमभीरप्रभावाची मीमांसा 
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की हिंदूंच्या पारमार्थिक संस्कृतीला आधारभूत असलेल्या कल्पना ह्या सगळ्या 
वैदिक आर्यांच्या नसून त्यातील कितीतरी आरयेतरांकडटून, भवेदिकांकड्टन वघेतलेल्या 
आहेत. 


वाकाटकांची राजवट 


आमभीरांशी काही अंशी समकालीन असलेली भशी महाराष्ट्रातली सातवाहनां- 
नंतरची दुसरी प्रभावी राजसत्ता वाकाटकांची. उत्तरेकडील गुप्तांशी समकालीन अस- 
लेली. वाकाटकांची ही राजसत्ताचंद्रिका इ. स. २५० पासून ५५० पर्यंत म्हणजे 
तीनशे वर्षे प्रकाशमान राहून त्यानंतर अस्तास गेली. बिदर्भ ही या सत्तेची 
मूळ भूमी; पण तीनशे वर्षांच्या कारकीदीत एके काळी ती नर्मदेपासून तुंग- 
भद्रेपयंत आणि अरबी समुद्रापासून वंगाळच्या उपसागरापर्यंत डुसडुमली. वाकाटक 
' वैशाच्या शाखा चार, अशी पुराणांतरी नोंद आहे; पण प्रत्यक्षात मात्र रामटेक जब- 
ळीळ नंदिवधन येथीळ आणि अकोला जिल्ह्यातील बत्सगुल्म म्हणजे बाशीस येथील 
अकद्या दोनच शाखांचे लेख सापडलेले आहेत. वाकाटक हे ब्राह्मण घराणे, आपल्या 
राज्यकतृत्वाचा आणि सम्राट पदबीचा तोरा मिरविण्याकरिता काही बाकाटक राजांनी 
यज्ञ केले. एका वाकाटकराजाचे गुप्त राजकन्येशी लयन झाले. या शुभप्रसंगी कविकुल- 
गुरु कालिदासाचे  माळविकाशिमित्र ? दे नाटक उज्जयिनी येथे रंगभूमीवर आले. ही 
गुत राजकन्या युप्तसम्राटाला त्याच्या नागवंशीय राणीपासून झालेली मुल्गी होती, 
हे येथे लक्षात असू देणे चांगले; का की हा संबंध ब्राह्मण आणि नाग यांच्यांत घडून 
आलेल्य. वाकाटक राजे हे काव्यकलादींचे रसिक भोक्ते आणि उदार आश्रयदाते. 
त्यातळे काही तर श्रेष्ठ कवी म्हणून नावारूपास चढलेले. ह्रिविजय आणि सेतुबंध ही 
महाकाव्ये अनुक्रमे सवसेन आणि द्वितीय प्रवरसेन या वाकाटक रृपतींनी महाराष्ट्री प्राझ- 
तात रचलेली; रसिकवरांच्या स्तवनभूषणांनी अलंकृत झालेली. या वाकाटक राजांना कालि- 
दासाचा काव्यसुखद सहवास घडलेला. आख्यायिका असे सांगते की ' सेतुबंधा'च्या 
रचनेत कविरधपाला कालिदासाचे सहकार्य हामले. कालिदास नंदिवधन यथे राहत 
असताना शेजारच्या रामगिरीवरच म्हणजे रामटेकळा त्याला आपल्या ' मेघदूत * 
या विश्वविख्यात काव्याचे स्फुरण झाले. संस्कृत काव्य़लेखनपद्धतीत विशेष गौरवार्ह 
ठरलेली वैदर्मी शौली या वाकाटक काळीच बहरास आली आणि कालिदासादी 
कवींनी ती आपलीशी केली. बाकाटकांनी ब्राह्मणांना अग्रहार दिले, मंदिरे उभारली. - 
दुदैवाने त्यांनी उमारलेली देवाल्ये नामशेष झाली. बहुतेक बाकाटक राजे दे शेब; 
त्यातला गुतांचा जावई असलेला ब ॒विष्णोपासक पत्नीच्या प्रभावाने बदललेला 
द्वितीय स्द्रसेन हा तेवढा वैष्णव, वाकाटकांच्या अमदानीत बौद्ध धमांलाही भरपूर 
आणि भव्य आश्रय मिळाळा. या आश्रया'ची स्पष्ट साक्ष म्हणन अजंठा येथील 
सोळा, सतरा व एकोणीस या क्रमांकाची लेणी पाहाबी, या कलासुंदर लेण्यांत बौद्ध 


कख चा म कक... 


१६० प्राचीन मराठी वाड्याचा इतिहास 


धर्मावरील श्रद्धेने चिरमनोरम असे मूर्त रूप धारण केले, ही श्रद्धा वाकाटक 
राजांच्या नव्हे तर त्यांच्या मंत्र्यांया आणि मांडलिकांच्या अंतःकरणात उदयास 
आलेली. आपल्या विद्यालत्वाने आणि अपूर्व सौंदर्याने आजच्याही प्रक्षकांना थक्क 
करून सोडणारी ही लेणी या मंत्र्यांनी आणि मांडलिकांनीच आपल्या खचाने तयार 
करविली; वाकाटक कालांत बोद्ध धमाला मिळालेली ही नेत्रदीपक मान्यता पाहून हरि 
भक्त- परायण पांगारकराना मात्र मळमळून आले आणि म्हणून त्यांनी लिहून टाकले - 
८: हे वाकाटक व त्यांचे प्रधान बौद्धवमीं असल्यामुळे बौ्दांना जरा अवसान 
चढले. वाकाटकांच्या प्रोत्वाहनाने वुद्ध मठ व मिक्षुमिक्षकिणींचे संघ यांचा पुळतुळाट 
झाला. > हा सुळसुळाट खुद्द बाकाटक राजांच्या डोळ्यात सलळला असावा काय १ सलळला । 
नसावा, असा अंदाज आहे. वाकाटकांच्या काळी संस्कृत आणि प्राकृत या भाषा | 
हातात हात घाळून मिरविल्या. शेव, वैष्णव व बौद्ध संप्रदाय यांचे सहजीवन सुखाने | 
शक्य झाले. ब्राह्मण राजाचे नागवंशीय राणीच्या सुलीशी लम़ झाले. या गोष्टींवरून 
असे वाटते की सातवाहन काळातले सहिष्णुतेचे बळण वाकाटक काळातही टिकून 
राहिले. 

बाकाटककालीन समाजस्थितीची आपणांस स्थूळ, ओझरती ओळख करून 
घ्यावयाची असेळ तर थोडा वेळ अजिंग्यातील सोळा, सतरा व एकोणीस क्रमा" 
कांच्या लेण्यांतील चित्रांवर आपणांस आपली दृष्टी स्थिर करणे आवद््यक आहि* 
ही चित्रे फार बोलकी आहेत. त्यांत मिन्न भिन्न वंद्याचे लोक दाखविळेळे आहेव. 
काही काळ्या वर्णाचे, खुजे, चपट्या नाकाचे आहेत. ते येथीळ मूळचे रहिवासी. | 
आदिवासी. काही चित्रे नागवंशी लोकांची आहेत. अजंठ्याची लेणी बहुधा या 
नागवंशीय लोकांनीच कोरलेळी आहेत. अनेक लेण्यांतून डोक्यावर फणा असलेल्या | 
नागराजांची लिल्पे कोरलेळी आहेत आणि चित्रेही काढळेळी आहेत. लेण्यांच्या १. 
प्रत्यक्ष निर्मितीचे श्रेय नागवंशी लोकांना देण्याच्या दृष्टीने ही वस्तुस्थिती निस्सं 
सूचक आहे. कलार्नामिती आणि आर्येतर लोक यांच्या संबंधावर या लेण्यांच्या 
निमिंतीसुळे. जो प्रकाशन पडतो तो विशेष महत्त्वाचा आहे. या लेण्यांतून राजे, राण्या? 
नाग पाठ, दासी यांचीही चित्रे आहेत. याशिवाय महाराष्ट्रात येऊन स्थायिक 

धी आहेत. बुद्ध घर्मापदेश करीत आहे, उपदेश ऐकणारा 
बिंबिसार, अजातरात्र वगैरे राजे आहेत. त्याच बरोबर त्यांच्यात दाढीमिशा बाढ बिळेल, 
डोक्यावर उंच निमुळता टोप घातलेले ब अंगात पूण बाह्यांचे कोट असलेले । 
काही पुरुष दाखविलेले आहेत. चित्रातले काही पुरुष रुंद चेहऱ्याचे, बारीक डोळ्याचे 
ह ता आाठळेडे ७ नक ड्या गी लोक असावेत पिता ची मात । 
र भितटेशी पि रियेची च त्याचे श्रोते ॥ हे जे ह्य सतरा क्रम 
चचा झगदी ढोबळ अथे एबढाच आहे की व 
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काळात, तिसऱ्या, चतथ्या, पाचव्या शतकात महाराष्ट्रातील लोकांचा भिन्न संस्कृतीच्या 
लोकांशी संबंध आलेला आहे. या संबंधातून आचार-विचारांची देवघेव अजिबातच 
झालेली नसणे अशक्य आहे. - 

प्राचीन भारतात दापसंस्था अस्तित्वात होती तशीच ती वाकाटक काळीही 
अस्तित्वात असावी हे उघड आहे. ज्यांना बलात्काराने दास केळे असेळ किंवा 
जे चोरांनी विकल्यासुळे दास झाले असतील त्यांस राजाने बंधसुक्त करावे असे 
जे याज्ञवल्क्य स्मृतीत मार्गदशन केळे आहे ते दासम्रथेच्या अस्तित्वाचेच द्योतक 
आहे. ही दाससंस्था, ही गुलामगिरीची दुष्ट अमानुष प्रथा भारतात शतकानुरातके 
प्रचल्ति असावी काय ? महाराष्ट्रात मराठेशाहीत हा गुलामगिरीचा, माणसे 
विकण्याचा धंदा सर्रास सुरू होता हे शाबीत करणारा भरपूर पुरावा उपलब्ध आहे. 
त्या काळी कुणविणींचा राजरोस व्यापार चाले. त्यांची देववेव होई, त्यांच्यावर जकात 
बसे, त्या पळून जात, सरकारतफे त्यांचा शोध होऊन त्यांना शिक्षा मिळे --- 
यात्राबत पेदरावे दप्तराची स्पष्ट ताक्ष आहे. या दप्तरावरून असे दिसते की कुणबिणी 
ठेवणारात रत्नागिरीचे बहेरमभट हरडीकर जसे आहेत तसेच जोत्याजी बीन भवानजी 
जाधव हेही आहेत. या माहितीतून ध्वनित होते ते हे की पेशवाईत प्रचलित अस- 
लेळी दासप्रथा ही वाकाटकांपासूनच महाराष्ट्रातील समाजजीवनाचा एक भाग बनलेली 
असण्याची शक्‍यता आहे. 

वाकाटकाच्या काळी दक्षिण महाराष्ट्रात सातारा, कोल्हापूर, दोंड या भागात 
एक राष्ट्रकूट घराणे उदयात आले. हे राष्ट्रकूट राजे कुंतलेश्वर म्हणून प्रसिद्धी पावले. 


कलूच्‌रींची कारकौदे 


वाकाटकांच्या अस्तानंतर महिष्मती म्हणजे सध्याचे महेश्वर येथे कलचुरी 
घराण्याचे राजसत्तानिदर्शक निशाण फडकू लागले. हे निद्याण तेथे इ. स. ५५० 
पासून ६२० पर्यंत डौळात फडकत राहिले. विदर्भासह महाराष्ट्र, कोकण ब गुजरात 
एवढ्या प्रदेशांबर या आद्य कलचुरींनी राज्य केले. कृष्णराज, दुंकरगण व 
बुद्धराज हे आद्य कलचुरी टृपती. हे सगळे शिवोपासक. कृष्णराज हा पाशुपत 
पंथाचा अनुयायी; कारण “ आ अन्मन एव पद्युपतिसमाश्रयपरः ! ( जन्मापासून पशु- 
पतीला शरण गेलेला) असे त्याचे ताम्रपटात वणन आलेले आहे. शेकरगण व बुद्ध- 
राज हे “ परमाहेश्वर * म्हणजे शंकराचे एकनिष्ठ उपासक म्हणून उल्लेखिलेले आहेत. 
बुद्धराजाची राणी अनन्तमहायी हिला “ पाझुपतराज्ञी ! म्हणून संबोधिळेले आहे. ही 
वस्तुस्थिती कल्चुरिदरबारातील पाद्युपत मताच्या वर्चस्वाची निददीक आहे. पाशुपत 
मत हे वेदबाह्य मानण्यात आले आहे. लकुलीश हा पाद्युपत पंथाचा संस्थापक, 
या ल्कुलीशा'ची मूर्ती मुंबईजवळ जी घारापुरींची ' एलेफंटा लेणी ! आहेत त्यात 
कोरलेली आहे. ही उत्कृष्ट कारागिरीची लेणी अवाढव्य पैसा खर्च करून कल्चुरि- 
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रपतींनी, आपल्या इष्ट देवतेवरीळ भक्तीचे प्रतीक म्हणून, कोरविठेली आहेत. 
कलचुरींच्या वेळच्या सामाजिक परिस्थितीचेही येथे ओझरते दशन करून घेणे बोधप्रद 
ठरणार आहे. असे दिसते की त्यांकाळच्या म्हणजे इ. त. च्या सहाव्या सातद्या 
शतकातल्या समाजशासनावर ब्राह्मणप्रामुख्याचे सोवळे नेसलेल्या वरणेव्यवस्थारूपी 
सासूतब्राईची निगराणी होती; पण ती निगराणी कडक नव्हती; तिच्यात समजूतदार” 
पणा होता, सहानुभूती होती. “ खबरदार, अन्य वणीच्या व्यक्तीशी रोटीवेटी- 
संबंध ठेवला तर; मळा ते मुळीच खपावयाचे नाही, ? अशी प्रत्येक वर्णाला समज 
देण्याइतकी खाष्ट अनुदारता अजून या सासवार्ईच्या ठिकाणी उत्पन्न झालेली नव्हती, 
शक, कुशाण, गुजर इत्यादी परकी समाज हिंदू समाजात समाविष्ट केले जात होते, 
पूर्णपणे समरस होऊन हिंदू समाजाशी एकजीव होत होते. असे असल्यामुळेच, 
ब्णीवणीत अभेद्य तट निर्माण झालेळे नसल्यामुळे,- हा या देशातला, तो बाहेरून 
झालेला -- ही तुटक तुसडेपणाची वृत्ती उन्मत्त अवस्थेला जाऊन पोहोचली नसल्यामुळे, 
स्वतःला ब्राम्हण म्हणविणाऱ्या सातवाहन राजाने शक्‍कन्येशी लम केले; आंध्र 
देशातील एक इक्ष्वाकुवंशीय राजा व एक शक राजकन्या हे विवाहबद्ध झाले; 
आक्रमक विजेते म्हणून या देशात आलेले हूण येथे भगवान शंकराचे उपासर्क 
म्हणून वाबरू लागले; क्ण नावाचा एक कलचुरिटपती आणि आबल्देवी नावाची 
एक हूण राजकन्या हे पतिपत्नी म्हणून एकत्र येऊ शकले ! हिंदू समाजातली ही 
सहिष्णु, संग्राहक, उदार वृत्ती पुढे हळूहळू लोप पावत गेली. वस्तुत; गुप्त काळातच 
लोकस्वातंत्र्यरूपी सूर्याला ग्रहण लागावयाला सुरुवात झाली. व्वौथ्या शतकापयंत 
अस्तित्वात असलेली योघेय, मालव; आजुनायन यासारखी गणराज्ये म्हणजे 
लोकराज्ये पुढे कायमची अस्तास गेली, सुबणंकाळ असा भारतीय इतिहासात गुप्त” 
काळाचा गौरव करण्यात आला; पण वस्तुत तो लोकस्वातंत्र्यनिर्दालन काळ ठरळॉ. 
लोकसत्ता तिरडीवर आवळून बांधल्या गेली आणि राजसत्ता, अनियंत्रित दिमाखाच्या 
उद्दाम अश्वावर आरूढ होऊन, ऐटीत मिरवू लागली. मंत्रिपद, अग्रहार, दक्षिणा, 
विविध प्रकारचे दानविशेष यांचा ब्राह्मणांना राजांकडून सतत लाभ होत. गेळा” 
ब्राह्मणांनी अनिबेध राजसत्तेची बहुधा पाठराखणीच केली. राजा म्हणजे ईश्वराचा 
र > महू शिकबण लोकमनावर विंबविण्यात आली. * महती देवता होषा नरखूपेश 
ण 


दिष्णुळूंडी घराणे 


चमकून वाकाटकोत्तर काळात महाराष्ट्रात विष्णुकुंडी नामक एक राजधराणे काही की” 
न गेले, या घराण्यातील माधव वर्मा नावाच्या राजाने एका बाबतीत उर्च्चार 
गाठळा. कोणत्याही भारतीय राजाला शक्य न झालेला विक्रम त्याने € 
दाखविला, तो विक्रम हा की त्याने अकरा झश्वमेध यज्ञ केले ! या घटनेचा अर्थ 
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हा की या देशातील राजसत्ता ही आपल्या प्रतिष्ठेच्या व पराक्रमाच्या प्रदर्शनाचे 
एक भव्य व प्रभावी साधन म्हणून त्राह्मणप्रासुख्याचे पोषण करणाऱ्या व हिंसाम्रधान 
असलेल्या यज्ञसंस्थेचा सतत उपयोग करीत राहिली. 


पुलकेशी व महाराष्ट्र 


सहाव्या शतकाच्या प्रारंभीच कर्नाटकात बदामी येथे सत्याश्रय पुलकेशीच्या 
नेतृत्वाखाली चाटक्य घराणे उदयास आले. या पुलकेशीने पलूव,.कदंब व 
आभीर यांच्यावर विजय मिळविला भाणि “' बौद्ध जेनांचा पाडाव करून त्याने 
वैदिकधमविजयार्थ मोठा अश्वमेध यज्ञ केला, ” इ. स. ६०९ च्या सुमारास 
गादीवर आलेश्या दुसऱ्या पुलकेशीच्या वेळी या राजघराण्याचा महाराष्ट्राशी 
संबंध आला. या पराक्रमप्रवीण पुलकेशीने दक्षिणेकडील कदंब, 'चोल, पांड्य, केरळ, 
पूव, चोर इत्यादी राजांवर तर आपले अधिराज्य प्रस्थापित केलेच; शिवाय 
कलचुरिनृपती बुद्धराज या'चा पराभव करून त्याने “ ९९००० गावे असलेल्या 
तीन महाराष्ट्रकांवर आपले स्वामित्व प्रस्थापित केले, ?” ““ अगमदधिपतित्वं यो 
महाराष्ट्रकाणां | नवनवति' सहस्तम्रामभाजां त्रयाणाम्‌ | ” इ. स. ६२० मध्ये प्रचंड 
सैन्यासह उत्तरेकडून चालत आलेल्या सम्राट हर्षबधनाला पुलकेशीने पराभूत 
करून, त्याला नर्मदेपार फिटाळून लावले. या पुलकेशीच्या कारकीदीतच सुप्रसिद्ध 
चिनी यात्रेकरू ह्यु एन त्संग हा महाराष्ट्रात आला होता. त्याने पुलकेशी ब 
महाराष्ट्रीय लोकांचे वणन करताना लिहिळे आहे की, “' पुलकेशी राजा क्षत्रिय 
असन स्वभावाने कृपाळू ब उदार आहे. त्याचे प्रजाजन राजनिष्ट आहेत. महाराष्ट्रीय 
लोक मोठे अभिमानी आहेत. कोणी त्यांचे कल्याण केले तर ते त्याबद्दल कृतज्ञ 
असतात; पण कोणी त्यांचे नुकसान केले तर ते त्याचा सड उगविल्याशिवाय 
राहत नाहीत. ते पळपुर्यांचा पाठलाग करतात, पण शरण आलेल्यांना जीवदान 
देतात. युद्वाच्या प्रसंगी ते सुरापान करून मस्त होतात. तेव्हा त्यांच्यापैकी एक एक 
दहा हजार प्रतिपक्षांना मारी असतो. असे शूर लढवय्ये पदरी असल्याने पुलकेशी 
राजा रोजारच्या राजांना कस्पटासमान लेखतो, ? या पुलकेशीसुळे विशोष नावारूपास 
आलेळे हे चालुक्य कोण ? कोठले £ 'बालक्य हे मूळचे अयोध्येचे, अशी एक 
आख्यायिका आहे. त्यांच्या कतृत्वाचे आरंभस्थान विचारात घेता आणि भाषिक 
पुराव्याशी साक्ष पाहता, असे दिसते की ते मूळचे कर्नाटकातले आहेत. हे वैदिक 
धर्माभिमानी चालुक्य निर्विबादपणे मराठेच, याबद्दळ काही महाराष्ट्रीय बिढ्वानांची 
खात्री पटलेळी आहे. “ प्रश्‍न भाषेचा नाही, वंशाचा आहे. पुन्हा, “' वांशिक दृष्ट्या 
[ठक्‍्याचा वारसा सांगणारी घराणी कर्नाटकात नाहीत, महाराष्ट्रात आहेत, ” 
पांगारकरांना तर पुलकेशीची कारकीदं ही ' मराठ्यांच्या भाग्यसीमेची कारकीर्द 
वाटलेली आहे. त्यांना ह्यु एन त्संगाचा आधार घेऊन, “ पुलकेशी चालुक्य हा 
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वर्णाने क्षत्रिय ब जातीने मराठा होता! असे म्हटले आहे. 'बाठक्यांनी स्वतंत्र राज्य 
स्थापिळे तेव्हापासून “ कानडी मराट्यांस चढती कळा लागली व मऱ्हाठी महाराट्र व 
तेळंगण या दोहोंमध्ये चाळुक्‍्यांच्या कानडी महाराष्ट्र राज्याची स्थापना झाली * अशी 
जी मीमांसा * मऱ्हाठ्यांच्या संबंधी चार उद्गार ? काढताना राजारामशास्त्री भागवतांनी 
मांडलेली आहे, तिच्यातीळ “ कानडी महाराष्ट्रराज्य ही शव्द्योजना निस्संगाय सूचक 
- आहे. या दट्टीने पाहता ' मऱ्हाटीसंस्क्रति ) कर्ते श्री. दो. बा. जोशी यांनी पुरविळेली 
माहिती अतिशय महत्त्वाची व वरीचक्षी निणीयक स्वरूपाची आहे. कर्नारकचे 
तुप्रसिद्ध संशोधक श्री गोविंद पे यांच्या मते, पुरातन इतिहासाने कर्नाटक व महारा 
यांना अभिन्न मानलेले आहे. करं किंबा करु म्हणजे मोठा, महा व नाडु 
म्हणजे देश, म्हणून कर्णांट म्हणजेच महाराष्र. पै सांगतात की तारातंत्र नामक 
प्राचीन ग्रेथात महाराष्ट्र देशाचे कर्णाट असे नाव दिके आहे. श्री. ए मास्टर आय. 
सी. एस. यांचे ' इंडियन अन्टिक्वेरी ? मथळे एक इंग्रजी वाकय श्री. दो. बा. जोशी 
यांनी उद्‌च्रृत केळे आहे तेही कर्नांट्क व महाराष्ट्र यांच्या प्राचीनकालीन एक" 
रूपतेची ग्वाही देणारे आहे! टू वाण 1गाटळ्याड 1100 01110 (1) प. छाव. 90 
.4 5टा05 फटा 1070099018 (113 ॥॥८० 8७ छुटखातया 11111891318115 
जी पढ ऐल खरी 9िढल्द्ा आष्टाऱळातड, ण एवडीचटत ७ णच 
८ पुलवापपळतए २ (0 "पणक्व्ाचओाप9 0 (0 तटडडाव९ पिल वाट्य. ती0ठ्या 
ला 129 ९०९. 


राष्ट्रकूटांची राजवट 


महाराष्ट्रावरील चालुक्य घराण्याची राजसत्ता सुमारे इ. स, ७५० च्या 
सुमारास मावळली आणि मग येथे राष्ट्रकूट घराण्याची राजबट नांदू लागली. 
राष्ट्रकूट घराणे याच्या दोन-अडीचरो वर्ष आधीच महाराष्ट्रात राजसत्ताप्राप्तीचा 
उद्योग करीत होते. वाकाटक साम्राज्याचा संस्थापक असलेला जो बिंध्यश्क्ती (ई त्‌, 
३६०-४०० ) त्याचा समकालीन असलेळा, मानपूर येथे नवी राजधानी बसविणारा 
ब. स्वतःला “ कुन्तळाधियती ? म्हणविणारा मानाड्क हा एक राष्ट्रकूटच. त्याचप्रमा 
गोकाकच्या ताम्रपटात ( इ. स. ५२३२-३२ ) उल्लेखिलेळा देज्ज महाराज राजा हा 
राष्ट्रकूट. विदर्भात कळचूरीचे मांडलिकत्व मान्य करणारे दुर्गराज-गोविंदराज-स्वामिर्फ' 
राज-नन्नराज या वंद्यावळीचे घराणे देही राष्ट्रकूट. कल्युरीनंतर दे घराणे 'चाढक्या 
मांडलिक बनले. त्यानंतरच्या राष्ट्रकूट सम्राटांशीही हे घराणे एकनिष्ठ राहिले. 

राष्ट्रकूटांनी सम्राटपणाचे ऐश्वर्य इ. स. ७५० पासून इ. स. ९७५ पर्यंत 
म्हणजे सव्वादोनरो वर्षे मोगळे, हा काळ प्रस्तुत ग्रंथाच्या दृष्टीने फार महत्त्वाच: 
कारण या कालखंडाचा अखेरचा टप्पा हा मराठी बाडूमयाच्या उदयकाळारली 
अगदी जवळचा. या राष्ट्रकूट घराण्याचा मूळ संस्थापक दरन्तिदुर्ग हा उस्मानाबाद 
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जिल्ह्यातला; पुढे एळिचपूरला स्थायिक झालेला. या घराण्यातल्या तृतीय 
गोविंदाने आपली राजधानी मयूरखंडी येथे नेली. म. म. डॉ. मिराशींच्या मते 
ही मयूरखंडी म्हणजे चांदा जिल्ह्यातील मार्केडी. त्यानंतर पहिल्या अमोधबर्षाने 
मान्यखेट ही नवी नगरी वसवून तेथे आपली राजधानी हलविली. या घराण्याच्या 
राजसत्तेने मूळ आणि बळ महाराष्ट्रात धरले, पण शेबटी तिने आपले प्रमुख भासन 
कर्नाटकात स्थिर केले, 

राष्ट्रकूटांच्या राजवटीला जे अनेक महत्त्वाचे पेळू आहेत त्यांच्यावर एक 
घाबता दृष्टिक्षेप टाकावयाचा आहे ( १) प्रतापश्शाली आणि महत्त्वाकांक्षी भसल्या- 
बद्दल राष्ट्रकूटांची जी ख्याती आहे ती निःसंशय सार्थ आहे. शव, तिसरा गोविंद 
आणि तिसरा इंद्र या राष्ट्रकूट सम्राटांच्या विक्रमशीळ व विजयी सेनांचा जयघोष 
समग्र उत्तर भारतात निनादळा आणि दक्षिणेकडे थेट रामेश्वरपर्यंत तिसऱ्या कृष्णाने 
राष्ट्रकूटांच्या लष्करी सामथ्यांचा दरारा बसविला, (२) वेरूळच्या सर्व लेण्यांत ' अत्यंत 
विश्याळ, मव्य, सुंदर ब साघे ब म्हणून अप्रतिम ? असे जे शिवलेणे ते पहिल्या कृष्णाने 
इ. स. ७७० च्या सुमारास तयार करविले. हे लेणे म्हणजे राष्ट्रकूटांच्या राजवटीचे 
चिरंतन स्मारक. या लेण्याबद्दळ पांगारकरांनी विशेष गोरवाचे उद्गार काढले, 
कारण हे लेणे * आसच्या महाराष्ट्रीय कृष्णराज राष्ट्रकूटाने कोरविळे !! हा गोरब 
करता करता पांगारकरांनी राष्ट्रकूट राजघराण्यावर महाराष्ट्रीयत्वाचे लेणे चढवून दिले ! 
(३) या काळात बौद्ध धमांच्या इृव्य प्रभावाचे वस्त्र जीर्ण झाले; पण राजाश्रयाचे 
ब लोकाश्रयांचे भरपूर दूधदुभते मिळाल्यामुळे जैन धर्माला मात्र 'चांगलेच बाळसे 
म्वढळे ! असे सांगतात की काशीच्या हेमशीतळ राजासमोर इ. स. ७८० मध्ये 
वादविवाद झाला; त्यात श्रवणवेळगोळा येथीळ अकलंक नावाच्या जेन साधूने 
बौद्धांच्या माथी पराभबा'बा कलंक लावला, वोद्ध कॅंडीला निघून गेळे आणि राजा 
जेनधर्मी झाला ! (४) यजसंस्थेवरीलळ विश्वासाला जोराचा तडा गेला. श्रौत 
कमा बाही दबदबा नाहीसा झाला, देनंदिन जीवनाचे नियमन प्राझुख्याने स्मार्तघम 
करू लागला. शौच, दंतधावन, स्नान आचमन असल्या लहानमोठ्या तपरिळा- 
बाबत हा स्मार्तधर्स कगडे मार्गदशन करण्याच्या बाबतीत जाचकपणे जागरूक 
राहिला. स्मृतींनी पंचमहायज्ञांचा पुरस्कार केला, स्मार्त अग्निहोत्र हा ब्राह्मणांच्या 
देनंदिन जीवनातला एक अपरिहार्य भाग बनला. ( ५ ) त्रतांचे पीक खूपंच उगवले, 
तरारून वाढले, दे पीक पुराणांनी लावळे आणि इष्ट कामनापूर्तीचे साधन म्हणून 
लोकांनी त्याचे उत्साहाने स्वागत केळे. (६) श्रौत यज्ञाची महती लोपली 
आणि त्याची जागा सार्वजनिक देवाल्यातील मूतिपूजेने घेतली. देवळे ही हिंदूंची 
सासुदायिक उपासनेची सुख्य केंद्रे बनली. बोद्धांच्या प्रभावाची प्रतिक्रिया या 
भूमिकेवरून देऊळ ही संस्था हिंदूंच्या पारमार्थिक जीवनात शिरली. राजेलोकां- 
कटून देवळांना भरपूर आर्थिक्र मदत मिळू लागली. मृत बंशजांच्या स्मरणार्थ 
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शिवाची मंदिरे बांधण्याची प्रथा याच काळात रूढ झाली. देव, देवतांची 
संख्या, पुराणांच्या प्रोत्साहनाने पुष्कळच वाढली. क्षुद्र देवतांच्या उपासनेतसुद्धा 
लोकश्रद्धा रमू लागली. प्रस्तुत कालखंडात विशेष लोकमान्य झालेल्या या मूतिपूजेसंबधी 
राष्ट्रकूट्कालीन परिस्थितीचा साक्षेपाने सूकम अभ्यास करणाऱ्या डॉ. अळतेकरांनी 
मात्र काहीसा प्रतिकूल अभिप्राय व्यक्त केलेला आहे. मूर्ती म्हणजे केवळ प्रतीक 
याचा दिंदूंना विसर पडल्या, मूर्ती म्हणजे साक्षात ईश्वर, मूर्ती म्हणजे आमच्या 
श्रद्धेचे सर्वस्व, असल्या चुकीच्या कल्पनेचा त्यांना केफ चढल्या. मूतिरक्षण आणि 
राष्ट्ररक्षण यात अधिक महत्त्वाची वस्तू कोणती, हे न॑ समजण्याइतका येथीळ लोकांना 
वुद्धिभ्रंश झाळा. आम्हांला शरण या, नाहीतर तुमच्या देवळातील मूर्ती आम्ही 
फोडून टाकू, या मुसलमानांच्या धमकावणीचा हिंदूंनी भलताच धसका घेतला. 
जीवनात कोणत्या वस्तूला, कोणत्या मूल्याला किती महत्त्व द्यावयाचे यासंबंधीच्या 
तारतम्याचा तोळ सुटला; त्यामुळे मुसलमानांचा घाळा आला तेव्हा आमचा 
लाजिरवाणा फञजितवाडा झाला. आमच्या मूर्तीचा ईश्वरत्वाचा सगळा डोल झडला; 
आणि राष्ट्राच्या स्वातंत्र्यळ&मीवर पराभवाच्या वुरख्यात तोंड दडविण्याचा 
विपरीत प्रसंग आला. आमच्या मूर्तिवेडाचा डॉ. अळतेकरांनी असा अर्थ लाविला, 
या वेडाचे दुष्परिणाम लक्षात घेऊन त्यांनी त्यावर आपल्या लेखणी'चा जोराचा 
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ब्राह्मणांचा विरोध होता; पण राजेलोकांनी या विरोधाला पायदळी तुडविले आणि 
नाचणाऱ्या सुली देवळात ठेवण्याच्या या प्रथेला त्यांनी मुद्दाम उत्तेजन दिले. 
(७) तीर्थयात्रेची प्रव्रत्ती प्रस्तत काळखंडात बहरास आली. याच कालखंडात 
दक्षिणेकडे तामिळ प्रदेशात शैव व वैष्णव संतांनी भक्तिमार्गाच्या जयजयकाराने 
आसमंतातील सगळी सृष्टी दुमदुमून सोडली. या काळातला महाराष्ट्रातला पंटरपूरचा 
परिसर या जयजयकाराने गर्जून उठला होता काय ? हे आपणास पुढे पाहावयाचे 
आहे. या काळात दानप्रवत्तीलाही 'चांगळा उठाव मिळाला. ब्राह्मणांना तर 
दाने मिळतःच; पण त्याचबरोबर सार्वजनिक कायीना व संस्थांनाही दाने दिली जात. 
(८) दव, वैष्णव, जैन हे या काळातले व्यक्तिजीवनाचे तसेच समूहजीवनाचे 
नियंत्रण करणारे प्रमुख संप्रदाय. यांच्यातले परस्पर संबंध कधी स्नेहपूर्ण 
सहकार्याचे तर कधरी अनुदार असहिष्णुतेचे, असे राहिलेले आहेत. कधी कधी 
सहिष्णुतेने अतिद्यय उदार व्यापक रूप धारण केले आहे. बाहेरून आलेल्या 
परकीय जमाती, येथे प्रचलित असलेल्या संप्रदायांपेकी एखाद्या संप्रदायाचा हात 
धरून, येथील समाजजीवनात मिसळून गेल्या आहेत. हूणांचे येथील त्राह्मणकुटुंबांशी 
लझ़संबंध घडून येणे, ही घटना या प्रद्रत्तीची निदरीक आहे. (९) श्रीमत्‌ 
शेकराचार्य ( इ. स. ७८८ ते ८२० ) याच कालखंडात अवतरले. त्यांच्या जगद्‌- 
गुरुत्वाला आणि मठाधिपत्वाला राष्ट्रकूर काळात मान्यता मिळालेली नव्हती 
असे डॉ. अळतेकरांचे म्हणणे. त्यांच्या मते, शंकराचार्यांचे कठृत्वच एकंदरीने मर्यादित 
प्रभावाचे. ते म्हणतात की सामाजिक आणि धार्मिक परिवर्तनाच्या दृष्टीने 
शंकराचायापेक्षा उपनिषदातील तत्त्वचिंतक, बुद्ध आणि महावीर यांचे कतृत्व अधिक 
परिणामकारक आणि क्रांतिकारक स्वरूपाचे. शोकराचायोचे नाव संन्यासमार्गाच्या 
प्रवर्तनाशी आणि पुरस्काराशी विशेषेकरून संलग्न झालेले आहे. त्यांनी गीतेवरील 
आपल्या भाष्यात निवदृत्तीवर आणि संन्यासमार्गावर दिलेला भर सुप्रसिद्धच आहे. 
“ बिदुषः त्यक्तेषषणस्य स्थितप्रज्स्य यतेः एव मोक्षप्राप्तिः न तु असंन्यासिनः 
'कामकामिन | ” दंकराचायोनी गायिळेली निवृत्तीची आणि संन्यासाची महती 
निःसंशय निर्विवाद आहे; कारण परमश्रेयाकडे नेणारी खरी वाट हीच आहे. 
ही वाट प्रथम कोणी पाडली १ या वाटेवर पहिली पाबळे कोणाची उमटली १ 
आरयपूर्वांची. संन्यासमार्ग हा आरयपूर्वे यतींचा मार्ग. हा यज्ञसंस्थेवर आणि 
प्बातुवर्ण्यावर आधारलेल्या वैदिक मार्गाला न मानणारा. यतींचा मार्ग हा उप- 
निषदातील विभारसरणीशी जुळणारा. उपनिषदातून संन्यास मार्गालाच उठाव 
मिळालेला. “ हा औषपनिषदिक संन्यासमार्ग म्हणजे यज्ञसंस्थेच्या उत्तर्षाच्या वेळी 
काही काळ मागे पडलेला वेदपूर्वकालीन यतिपंथ. ” हा संन्यासमार्ग आर्येतर 
कालात शैबांनी रूढ केला. वर्णाश्रम हें धर्मांचे लक्षण मानणाऱ्या शंकरा'्चार्योनी, ज्यांना 


वगोश्रमाचे बावडे अद्या यतींचा संन्यासमाग आत्मसात केला, एवढेच नव्हे तर 
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हिरीरीने त्यांनी त्या मार्गांचा पाठपुरावा केला. पुन्हा, राकराचायीच्या आधी 
' बौद्धांकडून आणि जेनांकडून संन्यासमार्गाला प्रोत्साहन मिळालेले होतेच. अलो 
किक, अनन्यसाधारण स्वरूपाच्या प्रतिभेने संपन्न असलेल्या शोकराचार्यांच्या 
परमबंदनीय व्यक्‍्तिमत्त्वावददळ मनःपूर्वक आदरभाव बाळगनसुद्धा असे म्हणावे 
ळागते की भारतीय जीवनरूपी नगरात संन्याश्ांची वसाहत प्रथम शंकरावायीनी 
वसविली हे म्हणणे प्रत्यक्ष वस्तुस्थितीला सोडून आहे. ( १० ) प्रस्तुत कालखंडातील 
तत्त्वचिंतनाच्या क्षेत्रात तंत्रमार्गाच्या प्रभावाचे स्पष्ट पडसाद उमटले. विदवाच्या 
आदिकारणाचे, एकट्याने आपले आपणच राहण्याचे, दिवस आता संपले, 
ब्रह्माळा मायेची सोबत मिळाली. शक्ती शिवाची अर्धांगी म्हणून मिरवू ळागठी, 
ब्रह्म आणि माया या जोडीला दुकराचार्यांच्या अद्वेताने उचलून घरले; रिव 
आणि दाक्ती हे मेहूण काइमीरमधल्या शेव दरीनात प्रकट झाले. मायावाद आणि 
चिढिळासवाद ही दोन तत्त्वज्ञाने लोकांपुढे आली. पूर्वमीमांसेतीळ कर्मकांडाळा विरोध 
करणारे आणि क्षंकराचायोच्या ज्ञानप्रधान अद्वेत विचाराशी सहमत नतलेळे अस, 
इश्वराळा पूर्णपणे दारण जाण्याचे, गीता व पांचरात्र यांवर आधारलेले, प्रपत्तीचे 
तत्त्वज्ञान नाथमुनींनी मांडले, प्रपत्तीची प्रेरणा नाथसुनींना अळवारांच्या गीतांपाखून 
मिळाली, 


हिंदू समाजात सुरू झालेले परिवतेन 


(११) या काळात मुसलमानांचा भारतीयांशी उत्तरेकडे तसा दक्षिणेकडेही 
पुष्कळच संत्रंध आल. सिंधमध्ये मुसळमानांनी शेकडो स्त्रिया भ्रष्ट केल्या. हजारो हिंदूना 
इस्ठामची दीक्षा दिली. पश्चिम किनाऱ्यावर अनेक मुसलमान येऊन स्थायिक झा” 
त्यांनी मश्िदी बांधल्या. ज्यांना बळजबरीने मुसलमान बनविण्यात आले त्यांना दिंड 
घर्मात परत प्रवेश मिळावा म्हणून देवळ स्मृतीची रचना झाली. काही काळ या 
स्मृतीचा आदेश लोकांनी पाळला. भ्रष्ट झालेल्यांना पुन्हा हिंदू समाजात स्थान मिळू 
लागले, अकराव्या शतकापासून मात्र हिंदूमधळी ही समंजसपणा'ची सहिष्णू दती 
अस्तंगत होत चालली. भ्रष्टांच्या पराबर्तमाला लोकांची मान्यता आहे. पण 
सनातनींची नाही अशी अबस्था निर्माण झाली. डॉ. अळतेकरांच्या शब्दांत 
सांगाबया'चे म्हणजे असे की, '['00४9105 (16 उल्छाययाऱ'0ट ञी ए७८ 11 ण 
वह्या ढे 1148565 एहाट 8 उढट्ाएटाडठा प ७८ ठा०पेण्ा 
पदत ७ढे्पा) (0 त०७ 0 ढे वटयटट. भ्र्शंच्या परावर्वनाळा प्रोत्साहन 
देणे हे अपवित्र गणले जाऊ लागले. पावित्र्याच्या कल्पनेच्या रक्षणाला प्रमाणा- 
बाहेर महत्त्व झाले. भिन्न जातींच्या लोकांनी एकत्र जेवणे बा आपसात लय़संत्रंथ 
:जोडणे हे पापकर्मात जमा झाले. म्लेंच्छांबरोबर पाणी बा अन्न घेणे है तर 
अत्यंत निषिद्ध मानण्यात आले, अनियंत्रित राजसत्तमुळे आधीच संबोच पावले 
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व्यक्तिजीवन आता नाना प्रकारच्या सामाजिक आणि धार्मिक शासनांच्या बंधनांनी 
जखडले गेले. लोकजीवनक्षेत्रात विषमतेच्या विषारी वनस्पतीचे तण उगवले, 
ब्राह्मणांना सवलतीची साथ मिळतच राहिली, दाना'चा धनी बव्हंशी ब्राह्मणच, 
हा जो पडलेला पायंडा, त्याचा पाया अधिक भक्कम झाला. उच्च दर्जाच्या सरकारी 
नोकऱ्यांवर, फक्त ब्राह्मणांकरिताच, असा फलक लावण्यात आला. ब्राह्मणांनी नोकरी 
करू नये, हा स्मृतीचा आदेश पोथीच्या पानांत तोंड लपवून बसला. शेतीचे 
भझाऊत, शस्त्र आणि तागडी ह्या वस्तू ब्राह्मण बापरू लागला; म्हणजेच निषिद्ध 
व्यवसायांत शिरला. तेव्हा स्मृतींनी त्याला या व्यवसायांचा परवाना देऊन टाकला. 
धार्मिक अधिकारांच्या बाबतींत क्षत्रियांचा दर्जा खालाबत गेला; तो वैब्य-द्यूद्रांच्या 
पातळीवर आला. जातिभेदाची तटबंदी अभेद्य होत गेळी. अमक्या एका प्रांतातले 
ब्राह्मण हे तमक्या दुसऱ्या प्रांतातल्या ब्राह्मणापेक्षा कनिष्ट श्रेणीचे, असा एक नवाच 
धुमारा विषमतेच्या वेलीला फुटला. हे नवे कलम लावण्यात अत्रिसंहितेने पुढाकार 
घेतला. एके काळचा मांताहाराबर ताब मारणारा ब्राह्मण आता त्यापासून, आपले 
सोवळे, पावित्र्य सांभाळण्याच्या बुद्धीने, कटाक्षाने अल्सि राहू लागला, सामाजिक 
दृष्ट्या वैश्य हा श्वूद्राच्या स्तराळा येऊन पोहो'चल्ण. धोबी, चांभार, बुरुड, नाविक, 
कोळी, शिकारी, कोष्टी या सगळ्या कष्टकरी व्यावसायिक वर्गावर शूद्र असा शिक्का 
लावण्यात आला. झल्वेरूनी सांगतो की एखाद्या वैशयाने बा श्रूद्राने वेदपठनाचे 
घाडस केले तर नक्की समजावे की त्याचा जिव्हाच्छेद्‌ झाला. याचा अर्थ असा की 
त्या काळी सर्वसामान्य बहुजनसमाज हा सामाजिक धार्मिक शासनाच्या चरकात 
चांगळाच पिळून निघाला. आर्थिक शोषणा'बाही तडाखा या बहुजनसमाजाळा सहन 
करावा लागला, युद्ठपिपासू लप्नाट ब त्याचे सामंत, उम्राटाप्रमाणेच एः्वरयात नांदणारे 
त्यांचे पुरोहित ब महंत आणि व्यापारात खोऱ्याने पेसा ओढणारे भेष्ठीसार्थबाह हा 
लोकपंख्येचा केबळ एक दशांश असलेला असा जो अंश त्याने दिमाखात वैभबाचे 
झगझगीत जीवन जगावयाचे आणि बाकीच्या बहुसंख्य कर्करी जनतेने शेतात आऊत 
वाळवीत चाळवीत, विटांबर विटा रचीत रचीत, तप्त लोहखंडावर घाब मारीत मारीत 
अश्या रीतीने विविध प्रकारच्या उत्पादक ब निर्मितिशील उद्योगात घाम गाळीत गाळीत 
त्या वैभवाकडे नुसते विस्मयाने, लाचार नम्रतेने पाहत राहावयाचे असा नशिबाचा 
फेरा सामान्य जनतेच्या बाट्यास आला. प्रस्तुत कालखंडात भारतात आलेला झल 
इद्रिसी हा सुसळमान प्रवासी सांगतो की रा्रकूट राजांनी आपला धनकोश समृद्ध 
करण्याकरिता भारतातल्या हतर प्रांतांपेक्षा आपल्या प्रजेवर चढ्या दराच्या करांचा 
बोजा लादला ! व्यापारी आपल्या मालाची वेळप्रसंगी दामदुपटीने किंमत घेऊ छागळा व 
नफाखोरीच्या नशेत धुंद झाला. सावकार कुळाच्या अडचणीचा अंदाज घेऊन व्याजाचा 
वाढता दर मागू लागळा, कधी कधो तर सामान्य सांसारिकांवर अडकित्ता, शेताची 


पाटी असल्या रोनच्या उपयोगाच्या वस्तू पैशासाठी गहाण ठेवण्याचा प्रसंग ओढवला. 
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राष्ट्रकूट आणि कानडी-मराठो 


(१२) राष्ट्रकूटकाळ हा कानडी वाढ्ययाच्या भाग्योदयाचा काळ. किंबहुना 
असे म्हणू या की राष्ट्रकूटकाळ हा कानडी भाषेतील वाड्य़यनिर्मितीचा रम्य रम्य 
उषःकाल, कानडी वाढ़्याचे त्याच्या प्रारंमिक कालातीळ लालन पोषण सुख्यतः जञेनधर्मी 
कवींनी केलेळे आहे. कानडी भाषेच्या वागेतीळ पहिले काव्यरूपी रोप स्वतःला टपठुंग 
म्हणविणाऱ्या अमोधवर्ष नावाच्या राष्ट्रकूटट॒पतीने लाविलेळे आहे. कविराजमाग हे 
कानडीत नवव्याच शतकात उदयास आलेल्या या पहिल्या काव्यक्रतीचे नाव. कानडीच्या 
अंगी असलेल्या गुणसंभाराविषयींचा जिवत अमिमान आतिदाय उत्कटपणे या 
काव्यात अमिव्यक्त झालेला आहे; आणि हा अभिमान एका राष्ट्रकूट र॒पतीने व्यक्त 
केलेला आहे, कावेरीपासून गोदाबरीपर्यंतचा प्रदेश हा कानडीने व्यापला आहे, 
या राष्ट्रकूट नपतीचे म्हणणे आहे. कानडीबद्दळ राष्ट्रकूटांना वाटणारी आत्मीयता 
इतक्या निस्संदिग्ध स्वरूपात प्रगट झालेली असतानासुद्धा राष्ट्रकूटांचे महाराष्ट्रीयत्व 
सिद्ध करण्याचा खटाटोप झालेला आहे. नवव्या रातकातल्या राष्ट्रकूट राजाच्या 
म्हणण्याप्रमाणे कानडीची प्रभा महाराष्ट्राच्या मध्यभागी असलेल्या शोदावरीपर्येत 
पसरलेली होती; त्याचप्रमाणे * दिण्गलेगहिल्ळे ! म्हणणाऱ्या मरहड्राची मराठी भाष 
आठव्याच शतकात महाराष्ट्रात प्रचलित होती. या दोन्ही घटना एकत्र ठेवल्या 
असता त्यातून संभवनीय स्वरूपाचे एक गोड चित्र उदयास येऊ लागते. कानडी 
आणि मराठी या भाषाभगिनी परस्पर-प्रेममावाच्या झोपाळ्यावर झोके घेत आहेत 
असे मनोहर हृद्य त्या चित्रात दृष्टीस पडते. या भगिनींपेकी बाळायनिर्मितीच्या 
कर्तृत्वाच्या दृष्टीने पाहता कानडी ही मराटीपेक्षा वडील आडे; नवव्यादहाच्या, 
शतकातःच तिच्या अंगी पोक्तपणाचा डोंल आलेला आहे. दहाव्या शातकामध्येच पप; 
पोण्ण व रण्ण ही तीन कविरत्ने कानडीच्या पोटी जन्मास आलेली आहेत. मरा 
अजून त्या मानाने अलडच आहे; प्रभावी बाड्मयनिर्मितीची पहाट अजून तिच्या 
आयुष्यात उगवाबयाची आहे. त्या पहाटेचे प्रेमळ दडान घेण्याच्या उत्सुकतेनेच 
आपण पुढे जात आहोत. आणखी एक राजवट आपण ओलांडली की ती र 


पहाट आपल्या दृष्टिपथात येणार आहे, आणि आपले अंतरंग विवेकाच्या प्रकाशा 
ती उजळून काढणार आहे. 


कल्याणीचे चालुक्य 


राष्ट्रकूटांनंतर महाराष्टर-कर्नाटकाच्या रंगभूमीवर कल्याणीचे प्वालुक्‍्य र 
सत्ताधीश म्हणून प्रगट झाले. राष्ट्रकूटांचा शोवट्चा राजा कक्‍्के उर्फे कक्‍्क€ ग्रा 
चाढक्‍्यबंशी तेळप राजाने इ. स, ९७३ मध्ये पराभूत करून आपल्या प्रमुत्या 


निशाण फडकविळे आणि त्यानंतर जबळजवळ सव्बादोनशे वर्षे चाटक्यांनी ् 
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पदाच्या पातळीवरचे राज्यसुख उपभोगिळे. या चालुक्यांचे अनेक कोरीव लेख 
महाराष्ट्रात सर्वत्र सापडलेले आहेत. यांच्या कारकीदीत उजयिनी-धार येथील परमार 
घराण्यातीळ सुप्रतिद्ध सुंज राजाने आपल्या राज्याची सरहद्द गोदावरीपर्यंत आणली; 
पण तेल्पाने मुंजावर मात केली आणि आपल्या सत्तेची कक्षा गोदावरीच्या उत्तरेस 
वाढवीत नेली, या चाटक्य राजांपैेकी कीर्तीची घवघवीत आणि टपोरेदार माळ 
स्वतःला विक्रमादित्य म्हणवून घेणाऱ्या व आपल्या नावाचा शक सुरू करणाऱ्या 
त्रिभुवन मछलाच्या गळ्यात पडली. बिल्हण व विज्ञानेथर या दोन नररत्नांनी या 
विक्रमादिल्याच्या दरबाराळा विभूषित केळे. विल्हण हा कारिमरी कवी, “ विक्रमांक 
देवचरिंत ? नामक महाकाव्यात त्याने आपल्या आश्रयदात्या विक्रमादित्याचे चरित्र 
४ गुंफलेले आहे. या काव्यात विक्रमादित्याचा, कर्णाटाचा स्वामी म्हणून, उल्लेख 
टे. आलेला आहे. विद्यापती ही पदवी देऊन विक्रमादित्याने बिल्हणाचा गोरव केलेला 
: आहे. याज्ञवल्क्य स्मृतीवरीळ मिताक्षरा नावाच्या सुप्रसिद्ध टीकेचा कता या नात्याने 
असलेली विज्ञानेश्वराची ख्याती सर्वविश्रतच आहे. या चाढक्य घराण्यातील दुसरे 
* महत्त्वाचे नाव तिसऱ्या सोमेश्वराचे. मानसोल़ास उर्फ अमिलषितार्थेचितामणि 
( इ. स. ११२९-३० ) या ग्रंथाचे कतृत्व याच चालुक्य नपतीचे. हा ग्रेथ रचताना 
आपल्या राजदरबारातीळ कवींचे साहाय्य या राजाने नेतलळे असावे असा अंदाज 
आहे. विविध विषयांवरील माहिती देणाऱ्या या ग्रंथाचे स्वरूप एखाद्या ज्ञानकोशा- 
सारखे आहे. मराठीच्या अभ्यासकाच्या दृष्टीने महत्त्वाची गोष्ट ही की या ग्रंथात 
रागतालांची माहिती देताना काही मराठी पंद्चे उद्धृत केलेली आहेत. त्या काळी 
म्हणजे १२ व्या शतकात महाराष्ट्रातील स्त्रिया दळण कांडण करताना भोव्या म्हणत 
असत अशी माहिती या ग्रंथात दिळेळी आहे. याही चालटक्यांना पांगारकरांनी 
महाराष्ट्रीयत्वाची दीक्षा दिळेळी आहे. त्यांनी आपल्या ' मराठी वाड्मयाऱचा 
इतिहास च्या पहिल्या खंडात लिहिले आहे, “' चालुक्य हे उत्तरेकडून आलेले 
असोत किंवा मूळचे महाराष्ट्रातले असोत, महाराष्ट्राच्या कोणत्या ना कोणत्या भागावर 
सात आठ शतके राज्य करून ते पुरते महाराष्ट्रीय बनले. ” एखाद्या राजघराण्याने 
महाराष्ट्रावर दीर्घकाळ राज्य केळे, एवढ्यावरून त्या घराण्याला महाराष्ट्रीय ठरविणे 
कितपत सयुक्तिक आहे १ बरे, पांगारकर लागलीच पुढच्याच वाक्यात सांगतात की, 
या चालक्यानी तेल्पानंतरच्या दोनशे वषात महाराष्ट्र-कर्नाटक ह्या संयुक्त प्रदेशावर 
राज्य केले. ” त्यांच्या या विधानाचा आधार घेऊन चालुक्य राजे हे महाराष्ट्रीय 
होते तसेच ते कानडीही होते असे म्हणता येण्यासारखे नाही काय १ बिल्हणाने 
आपल्या आश्रयदात्या चालुक्य राजाला कणाटाचा अधिपती म्हटले आहे. हा 
पुरावा चालक्यांना कानडी ठरविण्याला उपकारक ठरण्यासारखा नाही काय १ 
महाराष्ट्रीयत्व म्हटल्याबरोबर पांगारकरांच्या अंतरंगात काय खदखदून येते ते सहज 
लक्षात येण्याजोगे आहे. शिवळेणे कोरबिणाऱ्या ज्या कृष्णराज राष्ट्रकूटाला त्यांनी 


१७२ प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 


: महाराष्ट्रीय ! असे बिदोषण ळावले आहे त्याचे एका ताम्रपटाच्या आधारे वर्णन 
करताना त्यांनी लिहिले आहें, “' वेदांचा रक्षक, देव, त्राह्मण व गुरू यांची श्रद्धा 
पूर्वक पूजा करणारा असा तो होता. ? त्यांच्या लिहिण्याचा रोख हा की वेद, देव, 
ब्राह्मण ब गुरू यांवरील श्रद्धा हे महाराष्ट्रीयत्वाचे व्यवच्छेदक लक्षण आहे. है 
लक्षण अतिव्यात नाही काय ? हे लक्षण सूचित करण्यात अर्थातच पांगारकरांची 
देव, ब्राह्मण व वेद यांवरील श्रद्धा कारणीभूत झालेली आहे. ही श्रद्धा नसणार्‍या 
बौद्धजैनादींबद्दळची अप्रीती पांगारकरांच्या मनात खूप खोळवर मूळ धरून ब्रसलेली 
आहे आणि त्यांच्या : मराठी वाज्ञयाच्या इतिहासा?त ती अनेकदा-कधी उघडपणे 
तर कधी आडवाटेने -व्यक्त झालेली आहे. ही अप्रीती आडबळणाने कशी प्रगट 
झालेली आहे याचे उत्कृष्ट उदाहरण, पांगारकरांनी या उत्तर चालुक्यांची कारकीर्द 
संपुष्टात येण्यासंवंधी जे विवेचत केळे आहे त्यात दिसून येण्यासारखे आहे. त्यांनी 
लिहिले आहे, “' दुसऱ्या तेळ्पाच्या वेळी या ( बालक्य ) घराण्याळा उतरती 
कळा लागली. तेळपाचा सेनापती विज हा एक कलळ्चूरी क्षत्रिय होता. त्याने तैळ्पा- 
विरुद्ध बंड उभारले. तो काही वध कल्याण येथे तेळपाच्या केदेत पडला होता. तेथून 
" आपली सुटका करून घेऊन त्याने अण्णेगिरी येथे राज्य केले ब नंतर कल्याण 
घेऊन तेथे स्वतंत्र राज्य स्थापन केले. एका धार्मिक तं्यात त्याचा खून झाल 6 
त्याचा ब्राह्मण प्रधान बसव याने जेन धमाच्या विरोधांसुळे आपला वेदिक धमा” 
नुयायी असा डिंगायत पंथ स्थापन केला. कल्चूरी घरण्याने ११६०-११९८४ पर्यंत 
रथ वेच राज्य केळे, पण त्याचे नाव लिंगायत पंथाच्या उदयासुळे प्रसिद्धीस आढ. 
दक्षिण महाराष्ट्रात बरेच वैश्य जैन झाले होते; त्यांनी वसबानंतर भराभर जैनधरगमत 
सोडून देऊन लिंगायत पंथाचा स्वीकार केला, वतब पंथाने वैदिक धर्पाबर हा क 
उपकारच केला. ? हे विवेचन करीत असताना, आपल्या दात्रचा शत्र तो आपा 
मित्र, दे राजनीतीत खपणारे पण अध्यात्मात खुपणारे असे धोरण पांगारकरांनी 
अवलंबिळेळे आहे. एक मनुष्य जेनघर्म सोडतो आणि वर्णधर्माळा ब ब्राहमण्याही 
कडाडून विरोध करणाऱ्या लिंगायत पंथात प्रवेश करतो, हे पाहून पांगारकर प्रत 
होतात, ही घटना हेच सांगते की अद्रेतवाद पूर्णपणे अंगी मुरविणे आणि ख्या 
अर्थाने समदृ्टी होणे दे परमाथम्रेमींनासुद्धा फार फार कठीण आहे. 


शिलाहार 


चाढक्यानंतर महाराष्ट्राच्या राज्यरूपी सिंहासनावर यादब घराणे विराजमान 
झाले. या यादव राज्ञांचा परिचय करून घेण्यापूर्वी, इ. स. ८०० च्या सुमारा 
राष्ट्रकूटांनी कोकणात ज्या शिलाहार राजांची मांडलिक म्हणून स्थापना केली त्यांच 
थोडीशी ओळख करून घेऊ. दे शिळाहार मूळचे तगर्चे म्हणजे मराठवाड्या 


र या गावचे. “ तगरनगरभूपालक ? असे त्यांचे वर्णन केलेले आढळते. महाराष्र 
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तीन ठिकाणी या शिलाहारांच्या तीन शाखांनी राज्य केळे. गोवे, सावंतवाडी 
व रत्नागिरी या दक्षिण कोकणावर एका शाखेचे राज्य होते. उत्तर कोकणा- 
बर दुसऱ्या ज्याखेचे नियंत्रण होते. या शाखेत अपराक॑ किंवा अपरादित्य या 
नावाचा जो राजा होऊन गेला त्याने याज्ञवल्क्य स्मृतीवर लिहिलेली जी अपरार्क 
टीका, तिळा विशेष मान्यता मिळाळेली आहे. शिलाहारांची तिसरी शाखा कोल्हा- 
पुराहून राज्य करणारी. हे शिलाहार खतंत्र राजे म्हणून फार अल्पकाल 
चमकले; ते मुख्यतः राष्ट्रकूट, 'चालक्य आणि कदंत्र यांच्या सार्वभौमत्वाखाली 
नांदळे. विद्याधर जीनूतवाहन हा शिलाहारांच्या तिन्ही शाखांचा मूळ पुरुष, अशी 
समजूत आहे. या जीमूतबाहनाने रिळेवर बसून गरुडाकडून आपला आहार करविला, 
म्हणून तो ' शिळाहार ' झाला, अशी दंतकथा आहे. ' यादवांचे राज्य महाराष्ट्रावर 
चाळू असता शिलाहारांनी कोकणपट्टीला हिंडुसंस्कृतीखाळी सांभाळले ? असा 
शिळाहारांचा गौरव करण्यात आला आहे. शिलाहार हे शेव. कोल्हापूरच्या अंबा- 
बाईचे उपासक. अन्य धर्मीयांना सहिष्णयुतेने सांभाळणारे. “ कोल्हापूरच्या आसपास 
जननधर्माचे प्राबल्य असे तर कग्हेरी येथे बोद्ध मठ होते. ” कग्हेरीमधीळ शौद्ध लेण्यात 
तर “ शालिवाहन शकारंभापासून पोठुंगीजांच्या ताब्यात बसईप्रांत जाईपर्यंत जवळ 
जबळ १५ शतके बौद्ध संन्याशी राहत असत ! ?? पांगारकर निःदोकपणे सांगतात 
की “ हे शिलाहार क्षत्रिय मराठे आहेत. मराठ्यांच्या ९६ कुळीत हे शेलार म्हणून 
नाबाजळे आहेत. ” हेमाद्रीचे चरित्र लिहिणारे श्री. के. आ पाध्ये यांची शिळाहारा- 
संबंधीची समजूत निराळी आहे. ते लिहितात. ““ शिलाहार राजांचे दरबारात तेलंगी 
- उर्फ द्रविड ब्राह्मणांचे बरेच वर्चस्व होते. ही गोष्ट त्यांचे शिलालेख ब ताम्रपट यांवरून 
सिद्ध होते. त्यांच्या प्रधानांची, अधिकाऱ्यांची ब त्यांनी केलेल्या दानाचा स्वीकार 
करणाऱ्यांपैकी बहुतेक जणांची नावे तेळंगी अगर कानडी आहेत. शिलाहारवंशीय 
राजे मूळचे दक्षिणेकडील असल्यामुळे त्यांचा ओढा तेलंगी आणि कानडी लोकांकडे 
असणे स्वाभाविक होते. ” 

कदंब 

मराठी मुठखातले यावेळचे आणखी एक राजघराणे कदंबाचे. दोन शाखांत 

विभागलेले. एक शाखा गोवे प्रांतात राज्य करीत होती व दुसरी धारवाड जिल्ह्यातील 
हनगळ येथे सत्ताधीश होती. निजामशाहीतीळ येल्बुर्ग येथे संद्रक घराण्याचे छोटेसे 
निशाण फडकत होते. ही सगळी राजवराणी मराठा क्षत्रियांची, अशी पांगारकरांनी खाही 
देऊन टाकलेली आहे. महाराष्ट्रावर राज्य करणाऱ्या राजकुळांना मराठा क्षत्रिय 
बनविण्याचा पांगारकरांवा हव्यास दांडगा आहे. वाक्यांचे साळुंखे, शिला- 
हारांचे शेलार, कदंबांचे कदम आणि सेंद्रकांचे शिंदे झाले, असा त्यांच्या महाराष्ट्रा- 
मिमानी व्युत्पन्नतेळा प्रत्यय आलेला आहे. 
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यादव राजे 


महाराष्ट्राच्या रॉजंलक्ष्मीचा, ऐतिहासिक काळात, उपभोग वेणारी प्रमुख 
राजकुळे एकूण बारे. सातवाहन, 'चाठुक्य, राष्ट्रकूट आणि यादव. यांपैकी बाराव्या 
शतकाच्या चतुर्थ चरणात यादव घराणे हे स्वपराक्रमाने सम्नाटपदावर आरूढ झाले. 
सम्नाटपदप्राप्तीच्या जबळजवळ तीन शतके आधी यादव घराणे महाराष्ट्रात राज- 
सत्ताधारी बनले होते. ही सत्ता महाराष्ट्रात भोगणारा पहिला यादव हृढप्रहार. 
द्वारकाधीश श्रीकृष्ण हे याच यादव घराण्यातले. द्वारकावतीच्या शेबटच्या राजाची 
पत्नी ही नाशिकडा निघून आली. पतीच्या मृत्यूनंतर तिळा झाळेला जो मुलगा तोच 
दृढप्रहार. महाराष्ट्रातील यादव घराण्यांचा हा संस्थापक. नवव्या शतकाच्या पूवा" 
र्घांत नाशिक जिल्ह्यातील चंद्रादित्यपूर ऊर्फ चांदोर येथील किल्ल्यावर त्याची राजधानी 
होती. सुरुवातील्य राष्ट्रकूटांचे, नंतर 'चालक्यांचे मांडलिक, अशा अवस्थेत बराच. 
काळ कंठिल्यानंतर, बाराव्या शतकात योग्य संधी सापडताच या यादब घराण्या- 
तल्या पाचव्या मिळमाने आपले सारवमौमत्वांचे निश्याण फडकविले. इ. स. करडक 
मध्ये देवगिरी हे त्याने आपल्या राजधानीचे ठिकाण बनविले आणि दक्षिणेचा, 
सम्नाट म्हणून आपणास अभिषिक्त करून घेतले. या यादवांच्या राजवटीत वैर, 
युढे मिछम ( इ. स. ११८४-११९१ ), जैत्रपाळ ( सन ११९१-१२१० ), ति, 
(सन १२१०-१२४७), कृष्ण (सन १२४७-१२६० ), महादेव ( सन १९६, 
१२७१) व रामदेव (सन १२७१-१३०९ ) हे सत्ताधीक्य म्हणून चमकले भा. 
गाजले. या राजवटीचे जरा जवळून आणि जिव्हाळ्याने अवलोकन करणे. आव्यक 
आहे; कारण ही राजवट दोन दृष्टींनी विशेष महत्त्वाची आहे. महाराष्ट्राच्या 
स्वातंत्र्यळक्ष्मीचे इस्लामधर्मायांनी केळेळे अपहरण याच राजबटीने पा 
याच राजवटीत मराठीचे वाड्मयनिर्भितीचे पहिले तेजस्वी स्फुरण प्रकट झाले, 


रासदेव आणि हेमाद्री 


(१) हे यादव राजे पराक्रमी खरे. हेमाद्रीच्या त्रतखंडातून त्यांच्या प्रा; 
क्रमाची निद्शेक अशी “ प्रतापःचक्रवार्ते ?, ' प्रौढप्रताप » महाराजाधिराई 
६ श्रीप्रथ्वीबळभ * ही बिरुदे त्यांनी लावलेली आढळून येतात. लोककल्याणाची साचे र 
नव्हे तर राज्यसत्तचा चिवट लोम, हीच 'चालक्य, राष्ट्रकटादी घराण्यांच्या राजांप्रम 
या यादव घराण्यातील राजाच्यांही पराक्रमाची प्रेरक शक्ती, हा पराक्रम कधी श्री 
सत्ताळोभाहूनही हीन अश्या तिरस्करणीय प्रत्रत्तींनी डागळलेला. ब्राह्मण धमा 
लछोकजीबनाबरची पकड पक्की करण्यासाठी ज्या महादेवरायाच्या कारकीर्दीत त्या” 
सुप्रसिद्ध करणाचिपाने म्हणजे हेंमाद्रीने ' चतुवर्गचितामाणि ? हा ग्रंथ रचला णि 
ज्या महादेवरायाने गुजरात, लाट, कोकण ब कर्नाटक या प्रांतांच्या राजांना 
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आाणून त्यांना आपले मांडलिक बनविण्याचा पराक्रम केळा त्या महादेवरायाबद्दळ 
: हेमाडपंताचे चरित्र ? लिहिणाऱ्या श्री. के. आ. पाथ्यांनी काय म्हटले आहे ते 
पाहा : “ कृष्णदेवाच्या मागे गादीचा खरा मालक रामचंद्रदेवे हा असल्यामुळे 
त्यास राज्याभिषेक करवून त्याचा प्रतिनिधी म्हणून महादेवाने तो वयात येईपर्यंत 
राज्यकारभार पाहिला असता तर ती गोष्ट न्याय व रूढी यांस अनुसरून झाली 
असती; पण न्यायनीतीस झुगारून देऊन महादेवाने राज्याची सूत्रे आपले हाती 
घेतली, त्यात काही तरी गौडबंगाल असले पाहिजे | ” हेमाद्रीने ब्रतखंडात याबाबत 
मोन स्वीकारळे आहे, थाबद्दल श्री. पाथ्ये यांना आश्चर्य बाटले आहे ! यात आश्चर्य 
ते कसले ! महादेवासारखे यादव राजे काय किंवा अन्य सत्ताधीश काय, यांच्या 
सत्तेची भूक फार खादाड असते. ती न्यायनीतीला बेगुमानपणे गिळंकृत करून टाकते ! 
सुप्रसिद्ध अमेरिकन समाजशास्त्रज्ञ सोरोकिन ( पपया १. 5ळाघा ) म्हणतो ते'च 
खरे. त्याने म्ह्ट्ले आहे : 70 एपोयाड शा०पणू 8 ातढटत छा ०5 टापाण- 
प्च)ऱ एपातहा'०पड छा०प वण)लाड 1182 ]०७पाच लाऊ ला व्ोणाठन घ्या 
९०पप लढ 0: 18१०05. 'हिंदुधर्मांचा कट्टा अभिमानी? असलेल्या या महादेवरायाने 
शिलाहारवंशीय सोमेश्वर राजाची आईच पळवून भाणली | याला साक्ष त्याच्या 
करणाधिपाची -- हेमाद्रीची. हेमाद्रीने महादेवरायाच्या पराक्रमाचे ' त्रतखंडा) त 
वर्णन करताना लिहिले आहे : “ सार्ध जनन्यासह जीवितेन सोमेश्वरस्यापि जहार 
राज्यम्‌ | ” सत्ताधीशांच्या अमानुष अन्याय्य वर्तनाची ही परंपरा, “ तेथ यदुवंद 
विलास | जो सकलकलानिवास । न्यायाते पोषीत क्षितीझु । श्री रामचंद्र ॥” असा 
ज्याचा श्री ज्ञानदेवांनी गौरब केळा, बोमदेवाने ज्याची दाशरथी रामाबरोबर तुलना 
केली, त्या रामदेवरावाने निघ्ट्णपणे पुढे चालविली ! महादेवाच्या पश्चात त्याचा 
मुलगा जो आपण त्याचे डोळे काढून रामदेवराव गादीवर बसला ! हे निर्विवाद की 
यादवांच्या साम्राज्याचा विस्तार रामदेवाच्याच कारकीदांत जास्तीत जास्त झाला; 
पण अलह्लाउद्दीनाच्या हळछ्याच्या वेळी त्याच्या कर्तुत्वाचा पोकळपणा उघडकीस 
आहा. घुद्वाच्या वेळी किल्ल्यातील धान्याच्या पोत्यात मीठ भरलेले सापडण्याइतका 
त्याचा. कारभार बेशिस्त वळणावर गेला. वस्साफ नावाचा एक प्रवासी सांगतो की 
रामदेवरायाने आपला जीब वाचविण्यासाठी आपल्या खजिन्यातले नुसते जवाहिर'च 
काय पण आपली मुलगीसुद्धा अछ़ाउद्दीनास दिली ! अल्लाउद्दीनानंतर आलेल्या 
मलिक काफूरने आपल्या अल्पकालीन वास्तव्यात महाराष्ट्रातील पुष्कळशी देवळे 
पाडून त्या जागी मशिदी बांधल्या. या मलिक काफूरळा आपल्या या * प्रौदप्रताप- 
'बक्तवार्ते ? रामदेवरायाने होयसळांशी असलेळे आपले हाडवैर लक्षात ठेवून थेट 
दोर समुद्रापर्यंत नेऊन पोहःचविळे ! देशहितद्रोहास नि:शंकपणे साथ देणाऱ्या या 
रामदेबराबाची, मुसलमानांना केलेल्या मदतीवद्दळ बरजीने किंवा अमीर खुश्रने पाठ 
थोपटावी हे स्वाभाविकच झाले ! हा रामचंद्र अधिकाऱ्यांवर कामाचा भार टाकून 
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स्वतः विलासमय्न अवस्थेत राहत असे, अशी रामटेकच्या एका शिळालेखाची साक्ष 
आहे. “ के. राजवाडे यांनी रामचंद्रदेव राजाबर एका ग्रंथाच्या आधारे ब्रह्महत्येचे 
पाप लादले आहे. ?' अक्णा या ' निपरवस ? रामदेवरायावर श्री ज्ञानदेवांच्या 
अमृतबाणीचें अभिसिंचन व्हावे ही वरीचशी रहस्यस्बरूय घटना आहे. रामदेवराव 
५ इतका दुष्ट ब दुरात्मा? असूनही तो श्री ज्ञानेशाप्रणीत स्तवनास पात्र का झाला 
असावा यासंबंधी विवेचन करताना श्री. के, आ. पाथ्ये यांनी एक ब्राह्मणी अंदाज 
बांधला आहे. तो हा की, “ रामदेवराबाने कर्नाटकातीळ व उत्तर कोकणातील तब्राह्ष- 
णांत जमिनी व गावे दान दिल्यामुळे त्याची कारकीर्द लोकांस प्रिय झाली भसली 
जे !” यादव राजांचे त्राह्मण्याभिमुखत्व हे निर्विवाद आहे, पण यादव राजे 
लोकामिमुख होते अशी त्यांची शिफारस करणे मात्र कठीण आहे. खिद्रापूरच्या 
शिलालेखात सिंबणाने स्वतःवद्दळ म्हटले आहे: “ माझे राज्य फार भरभराटीचे आहे 
तुसच्या वाडवडिळोंना व त्राह्मणांना जो वर्म प्रिय होता तोच मी स्थापन करीत 
आहे. तो कल्पतरूप्रमाणे वृद्धिंगत होवो. ” महादेवाच्या राज्ययंत्रगेत करणाधिप 
म्हणून काम केळेळा व पुढे रामदेवाचा सुख्य मंत्री झालेळा असा जो हेमाद्री उर्फ 
पाडपंत, त्याचे यादव दरबारातील प्रासुख्य, हीसुद्धा यादव राजांच्या ब्राह्मण्या 
मिमुखतेची'च एक खूण. या हेमाद्रीवद्दळ लिहिताना पांगारकरांना अभिमानाचे विलक 
भरते आले आहे. “ हेमाद्रीसारखा हेमाद्रीच अनामिका सार्थवती वगूव 
अद्वितीय कर्तृत्वाचा व अलोट बुद्रीमत्तचा हा थोर मराठा ब्राहमण, ? देमाद्रि हा 
देशस्थ यजुबेंदी ब्राह्मण. श्री ज्ञानदेबही देशस्थ यजुर्वेदी ब्राह्मण. महाळसा ऊर्फ श्री 
मोहनीराज हा जता हेमाद्रीचा तसाच ज्ञानदेवांचाही कुलस्वामी, हे साम्य केवळ 
योगायोगाचे की त्यात काही सामाजिक अर्थ शोधला जाबा इतक्या पात्रतेचे £ € 
तून बाजरी, मोडी लिपी व इमारत बांधण्याची विशिष्ट पद्धती या गोष्टी या देशात 
आणल्या अशी देमाद्रीची ख्याती आहे; पण त्याच्या ख्यातीचा खरा आधार ' 
त्याचा “ चतुवेर्गन्िंतामाणे ? हा पंचखंडात्मक ग्रंथ आहे. त्राह्मणधमांचा ढा 
छागळेला बुरुज सावरून धरण्याकरिता, त्याला टेका देण्याकरिता हा पंचस्तंभी 
निर्माण झालेला; हिंदुघधर्मावर आलेली ग्लानी नाहीशी करण्याकरिता हा ग्रंथराज 
लोकी अवठरलेला. असे असूनसुद्धा सनातन हिंदधर्माबदळ अभिमान बाळगणार्ट 
इतिहासाचार्य वि. का. राजवाड्यांनी, या ग्रेथाने हिंदू लोकांना विलासप्रवण व 
बनविले, असा त्यावर अभिप्राय दिलेला. हेमाद्रीला राजवाड्यांनी अप्रलक्षपणे 
यादवांच्या राज्याच्या ऱ्हासाबद्दळ जबाबदार धरले आहे. त्यांनी लिहिले आहि 
“ यादवांच्या अमदानीत म्हणजे इ. स. १३ व्या शतकाच्या उत्तरा 
मराख्यांचे सर्व लक्ष परमार्थाच्या नावावर ऐहिक उपभोग घेण्याकडे लागले हीत" 
१३ व्या शतकातील अत्यंत मोठा असा मानिलेला ग्रंथ म्हटला महर 
हेमाद्रीचा चतुवर्गचिंतामाणे हा होय. या ग्रंथाच्या ज्रतखंड नामक भागात 


सिर्गििि्ि्॒॒क्वािहड्पायाािखकळ र 


रागावर गंथोतेजक रॉ 
०५९५, «. पथा जक सं 
(डे. व्ह टा. सोसायटी, 10 
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५२९, संदश्रिज पेठ, एर्ण शहर, 
दिवसाला ब दर तिथीला दहा दहा, पाच पाच व्रते सांगितली आहेत व 
त्या त्या त्रताळा कोणत्या देवाची पक्वान्ने करून किती ब्राह्मण घाळून प्रीती संपादन 
करावी ह्याचा श्रती, स्मृती व पुराणे यांतील उतारे देऊन गंभीरपणे निर्णय केला 
आहे. लोकांची त्रते करण्याकडे, पक्कानने खाण्याकडे ब तद्वारा मोक्ष मिळतो अक्षा 
मताकडे भतोनात प्रवृत्ती असल्याबाचून हेमाद्रीने ही व्रते केवळ पांडित्य दाखविण्या- 
करिता किंबा करमणूक करण्याकरिता सांगितली असतीळ हे संभवत नाही. पक्कान्न 
आणि ब्रत ह्यांची फारकत त्रतखंडात एकाही ठिकाणी केलेली नाही. एवढी दोन 
हजार त्रते ज्या ग्रंथात सांगितली आहेत असा प्रथ्वीवरीळ दुसऱया कोणत्याही भाषेत 
कोणत्याही काळी एकही ग्रंथ अद्यापपर्यंत निर्मांग झाळा नाही. ब्रतैकद्ष्टी किंबा 
सुखेकदृष्टी लोकांच्या हाती मुबलक पैसा असल्यावर त्यांच्याकडे बुभुक्षू, मेहेनती, 
साहसी ब निधन अशा लोकांचे लक्ष जावे ह्यात आश्चर्य नाही. सिंघणादी वीरांच्या 
विजयाने लोक अत्यंत धनसंपत्न होऊन व्रते, उद्यापने करण्याच्या मिषाने सुखैकपरायण 
ब विळासमय़ झाले; व हीच मराठ्यांच्या नाद्याची तेराव्या शतकात कारणे होती. 
परमाथांच्या नावाखाली जी ही सुखैकपरायणवृत्ती नांदत होती तिचा फायदा घेऊन 
सुसळमानांनी मराठ्यांचा पराभव केला. ? हेमाद्रीबद्दळ आदरपूर्वक अभिमान 
वाळगणाऱ्यांनी यादवांचे साम्राज्य नष्ट होण्याच्या बाबतीत रामदेवरावासच दोषी 
धरले आहे; राष्ट्रद्रोही म्हणून त्याचा अधिक्षेप केला आहे; पण रामदेवराबाबद्दळ 
लोकमनात जी अप्रीती उत्पन्न झाली होती तिची कारणमीमांसा करताना तीत, 
वर्णाश्रमधसविरोधी ब मूर्तिपूजकावर वक्रदृष्टी ठेवणाऱ्या महानुभावपंथीयांचे राभदेवाच्या 
राजदरबारात वाढलेले वर्चस्व, हे एक कारण नमूद करण्यात आले आहे. हेमाद्री 
आणि महानुभाव पंथ यांतळा विरोध येथे स्पष्टपणे सूचित झालेला आहे, सामाजिक 
विषमतेचे आणि ब्राह्मण्याचे पोषण करणारा असा हेमाद्रिपुरस्कृत बर्णाश्रमघर्म आणि 
* सर्वांधमत्ब ब्राह्मणत्व ? असे सांगणारा ब * महारबाडोनि धर्म काढाबा ? असा श्री 
चक्रधरसुखाने आदेश देणारा महानुभाव पंथ -- यांच्या एकत्र येण्यातून विरो- 
धाची ठिणगी उडावी, हे स्वाभाविक आहे, अपरिहार्य आहे. हा या देद्यातळा 
सुरातन, प्राचीनतम काळापासून सतत, अव्याहत, आजतागायत सुरू असलेला 
संघर्ष भाहे. सिंधू संस्कृतीच्या काळात आर्य आणि आयेंतर यांच्यांत झालेला जो 
भीषण संग्राम तो त्यानंतरच्या या देशातल्या सर्व सामाजिक संघर्षीना आधारभूत 
असलेला असा आदिसंघर्ष आहे. वैदिक विरुद्ध अवैदिक, यजसंस्थेवर श्रद्धा अस- 
लेले बिरुद्ध यशसंस्थेवर श्रद्धा नसलेळे, चातुर्वण्यबादी विरुद्ध समतावादी - अशा 
रूपात हा संघर्ष साकार होत राहिलेला आहे. चातुवर्ण्यन्यवस्था पार मोडून 
गेली आहे, माणसाची ज्ञात आणि त्याचा व्यवसाय यांत पूर्वी जो अविभाज्य 
संबंध असें तो केव्हाच नष्ट झालेला आहे. अशा या आधुनिक काळात हा संघर्ष 
कधीचाच स्वेस्वी. निरथक होऊन बसला आहे; तरीसुद्धा सगळा सामाजिक संदर्भ 
प्रा, इ...१२ 
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गमावून वसलेले वैदिक विरुद्ध अवैदिक, व्राह्मण विरुद्ध ब्राह्मणेतर, वर्णधर्मवादी 
विरुद्ध वर्णधमविरोधी ढे वाद भारतीय समाजाला आजही अकारण पोखरून काढीत 
आहेत. त्याळा दुवळा वनवीत आहेत. 


यादवादी राजे लोकाभिमुख होते काय ? 


(२) राजवाढ्यांची मीमांसा विश्वासार्ह मानली तर असे म्हणावे लागते 
की यादबकाळातही दिंदू समाजरूपी चंद्रास दुऊळेपणाच्या राहूने ग्रासले होते; निर€- 
त्ाहाच्या अंधकाराने त्याळा घेरले होते; त्याला त्रतैकदृ्ष्टी आणि सुखेकदृष्टी बनलेला 
पाहून प्रतिकारशक्तीने त्याला सोडून दिले होते. राजा-प्रजा संबध हा एखाद्या 
उत्पादनक्षम अश्या भूमागासारखा आहे. दोघांच्या सहकायीने त्याची जर सारखी 
मद्यागत होत गेली, परस्पर प्रेमाचे, आपलेपणा'चे बीज जर त्यात पेरण्यात आलि 
आणि राजाकडून लोकहितका्याचे पाणी जर त्याला सतत मिळत गेळे तर त्या 
भूमागात प्रतिकारसामर्थ्याचा प्रचंड प्रभावी दक्ष निर्माण होणे अगदी खामार्विक 
आहे. लोकामिमुखतेचे, लोकप्रेमाचे अधिष्ठान फारच अल्प प्रमाणात असलेल्या याद 
बांच्या राजवटीत हा वृक्ष मूळ धरून बाढीस लागावा तरी कसा ? यादव काय, राई 

कृट काय, किंवा चालुक्य काय ही सगळी अनियेत्रित राज्यद्यासने. महाराष्ट्र जीव- 
नात महाराष्ट्राची ' एतिहासिक परंपरा ? सांगताना श्री. रा. वि. ओतुरकरांनी ग्री 
आहे : “ देवगिरीचे यादव स्वतःला मराठे ग्हणवीत असले तरी मराठे हे देवगि-! 
राज्य हे आपले राज्य समजत होते काय £ या प्रश्नास निश्चित होकाराथी उचर 
येईलसे वाटत नाही. ग्रामपंचायत, वतन, 'चालरीत, लखोटबंद जाती, सरंञामशा 
आाचारधर्मावरील श्रद्धा यांनी बद्ध झालेले लोक राजकारणासंबेधी उदासीन असद” 
त्यांना दैनंदिन निर्वाहाबद्दळ शाश्वती वाटत नसे. पराक्रमाची महत्त्वाकांक्षा फर्कत राजै 
व क्षत्रिय छोक यांना असे; इतरांना नसे. राज्यस्थापनेच्या पाठीमागे सामार्थिक 
सामुदायिक असा ध्येयविचार राजांच्यामध्ये आढळत नाही. चालक्य, राष्ट्रकूट 
यादवराजे सामान्यतः निःसंशय हिंदुधर्माभिमानी असले तरी त्यांच्यांत काही ध्येय" 
विचार भसलेला दिसत नाही. ही घराण्यांची राज्ये होती. लोकांना त्यात आत्मीरयती 
वाटत नव्हती. चाडकय गेले; राष्ट्रकूट आले; ते गेले दुसरे चालुक्य आले; तै ग. 
यादब आले. > सत्तेचे आणि वैभवाचे संपादन हे साध्य आणि युद्ध दे साधन, > 
या राजघराण्याच्या जीवितक्रमाचे धोरण जणू कायमचे टरून गेलेले, त्यांचे सरग 
राजकारण युद्धप्रवणतेने भारलेले. वस्तुस्थिती अशी असल्यामुळेच “ यादवका नी 

हाराष्ट्राची बरीच तपशीलवार ओळख करून देणारे डॉ. मु. ग. पानसे आ 
लिहिले आहे, “ राज्यविस्तारासाठी केलेले आक्रमण, परचक्रापासून संरक्षणाकी 
केलेले युद्ध किंवा स्वामिभक्तीने अथवा मित्रत्वामुळे दिलेले स्वारीतील साहा 
अक्शाच प्रकारचे मन्ययुगीन राजकारणाचे एकंदर स्वरूप होते. म्हणून राजकारण र्ध 
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युद्ध यांची एकरूपता होती, असे म्हटले तरी चालेल. * युद्धाचे होमकुंड सतत पेटते 
ठेवावयाचे. त्यासाठी लागतीळ तितकी माणसे मारावयाची. या अमानुष हत्याकांडा- 
तून निघणाऱ्या रक्ताचे सिंचन करून आपले ऐश्वर्यप्रात्रीचे व विलासमझतेचे मळे 
पिकवायचे. आपल्या औदार्याचे, धर्मसंरक्षणकार्याचे आणि पराक्रमशीलतेचे प्रद- 
शन करणाऱ्या विरुदावळीची तोरणे त्या मळ्यावर लावावयाची आणि त्या 
मळ्याच्या सुखद, शीतल.छायेत आपल्या आश्रयाला असलेल्या कवींनी व पंडितांनी 
अगत्यपूर्वक दिलेले अतिरिक्त प्ररास्तीचे मत्तमधुर पेय प्राशन करून धुंद व्हावयाचे 
ब जमल्यास कवित्वाची व पांडित्याची स्वतःची बा उसनी महावस्त्र अंगावर घालून 
मिरवबावयाचे, अशी ही स्थूलमानाने झामच्या या मध्ययुगीन सम्राटांची व त्याच्या 
सामंतांची जीवनरीती ! तीत लोकामिमुखतेळा, सर्वांगीण स्वरूपाच्या तळमळीच्या 
लोकहितदक्षतेळा कसा बरे बहर येणार £ 


लोकजीवनाचा संकोच :-- 


(२) राष्ट्रकूट काळाच्या आधीपासूनच आकुंचित होत आलेले लोकजीवन 
यादवकाळात सवे बाजूंनी, सर्व दिशांनी संकोच पावले. सर्वसामान्य स्तरावरील 
व्यक्तिजीवन, विकासा'ची सगळी दारे बंद झाल्यामुळे जागच्या जागी ठप्प झाले; 
अवरुद्ध होऊन हतबुद्ध अवस्थेत काळ कंठ लागले. राजकीय आकांक्षांच्या क्षेत्राला 

नसाधारणाने मिऊन, चकित होऊन, लवून, दुरून पाहावे असे स्वरूप प्राप्त झाले 
कारण हे क्षेत्र सम्राट-सामंतांचे, राजधराण्यांचे राखीव कुरण बनलेले. राजे जनतेशी 
समरस झाले नाहीत, अलितत राहिले. याची अप्रसयक्ष साक्ष अनेक स्थळी नोंदलेली 
आहे. डॉ. सु. ग. पानसे यांनीही ' थादवकालीन महाराष्ट्रा *त ती निर्देशिलेली 
आहे. ती ही की “ महाराष्ट्रात मोठमोटी साम्राज्ये उ्जितावस्थेलळा आली आणि 
उध्वस्त झाली; परंतु ग्रामसंस्था मात्र ल्व्हाळ्याप्रमाणे तग धरून राहिली. * राजे 
आले आणि गेळे पण आमचे खेडे जसे होते तसे राहिले. या घटनेचा आमच्या 
समाजरचनेचे एक भूषण म्हणून उल्लेख करणे, हा एक पंडितमान्य प्रवात पडलेला 
आहे; पण वस्तुतः ही घटना आमच्या समाजरचनेचे दषण (आहे; आमच्या 
खेड्यांचा विकास केव्हाच खुंटला, त्यांना एक प्रकारची गतिहीन, त्थिर मृतवत 
अवस्था प्रात झाली, असा या घटनेचा अर्थे आहे. सामाजिक पातळीवरील 
जीवनावर दृष्टिक्षेप टाकळा असता असे दिसून येते की हे जीवन त्या काळी मनु- 
याऱवल्क्याच्या काळापासून 'बाढत आलेल्या स्मृतिप्रणीत अनेकविध बिघिनिषेधांनी 
चांगलेच जखडलेले होते. व्यक्तीच्या सगळ्या लहानमोठ्या कोटुंबिक, सामाजिक 
हालचालींचे धमेशास्त्राकडून नियमन केले जात होते आणि धर्मशास्त्र दे ब्राह्मणांनीच 
तयार केलेले असल्यामुळे, स्मृतिकार स्वतः ब्राह्मण असल्याकारणाने, धर्मशास्त्र हे 
साहजिकच ब्राह्मणांचे पक्षपाती झाले होते. कल्याणीचा विज्ञानेश्वर ( इ. स. १०७० 
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ते ११००), कोकणातळा अपरार्क ( ठुमारे इ. स. ११२५ ) व देवगिरीचा हेमाद्री 
(इ. स, १२६० ते १२१०) हे जे यादवकालीन 'तीन प्रख्यात धर्मशास्त्रकार 
होऊन गेले, त्यांनी तकृदर्शानी परस्मरविरो'वी भासणाऱ्या स्मृतिवःचनांची व्यवस्था 
लावण्याचा व नव्या सामाजिक गरजांच्या संदर्भात स्मृतींच्या सनातन मानल्या 
गेलेल्या संहितांतीळ विवेचनाचे मूल्यमापन करण्याचा प्रयत्न केलेंडा असला तरी 
चाठुर्व्ण्यांधिष्ठित समाजमृल्यांची प्रतिष्ठा, त्यांचा दवदवा कोणत्याही प्रकारे कमी होणार 
नाही, यावद्दळ मात्र ते कटाक्षाने दक्ष राहिले. आपल्या पवित्र प्रतिष्रेदी जपणूक 
करण्याकरिता ब्राह्मणांनी इतर जातिजमातींना आपल्यापासून सतत दूर अंतरावर 
ठेवळे. जातिभेदाच्या बंधनांची धार तीक्ष्ण व तीव्र होत गेळी आगि बंधने मोडणारास 
प्रायश्चित्ताची जरब मिळू लागली. झरद्रांशी व्यवहार करण्याच्या बाबतीत तर या 
वंधनांनी साध्या समंजसयणाचीही हद ओलांडली. श्र्डांचा केवळ स्पर्धा झालेले 
पाणी जर नकळत पोटात गेळे तर करा क्षार आणि घ्या प्रायश्रित्त, असे सांगण्यात 
येऊ लागले. ईश्वरभक्तीत रंगून जाणारे संत हे जर महार, वांभार ह्या व या- 
सारख्या जातींतळे असले तर त्यांच्या बास्तव्याने गाव विटाळतवो अशी हाकाटी होऊ 
लागली. स्त्रियांच्याही वांव्यास असेच लाचारीचे, परावळंबनाचे जिणे आलि. त्यांच्या 
आयुष्यरूपी आकाशातील स्वातंत्र्यरूपी सूर्यास पारतंत्र्याचे कायमचे खप्नास ग्रहण 
लागलेले, स्त्री जर विधवा असेळ तर निश्चितच समजावे की तिचे जीवितलूपी नगर 
अपरिमित कष्टांनी व मरणप्राय मानहानींनी वसविलेळे, तिळा जीवन डे एक असह्य 
ओझे झालेले. पतिनिधनानंतर त्याच्यावरील निस्सीम निष्टापूर्ण प्रमासुळे पत्नीने 
आपणहून खुषीने अभिप्रवेश केला व ल्यात्रदळ त्या काळी तिचे कौतुक झाले है 
योग्यच घडले; पण तिची इच्छा नसताना बळजबरीने शास्त्राची प्रतिष्ठा राखण्या- 
करिता, तिळा जर सरणावर 'चढविण्यात आले असले तर ते निश्चितच चुकठे ! 
शास्त्राची, गतार्थ झालेल्या अनेक कल्पनांची आणि मूल्यांची आब राखण्याकरिता 
आजपर्यंत या प्रथ्वीच्या पाठीवर अगणित माणसे बळी देण्यात आली ! शास्त्र 
महत्त्वाचे की माणूस महत्त्वाचा, क्षासत्र माणसाकरिता क्री माणूस शास्त्राकरिता या 
प्रश्नासंबंधी योग्य तो निर्णय घेण्याचे तारतम्य राजकीय, सामाजिक व धार्मिक क्षेत्रा” 
तीळ सत्ताधीश्यांनी न दाखविल्यासुळे असंख्य निरपराध जीवांना या जगात आज- 
पर्यंत प्राणास मुकावे लागलें | असो. लक्षात घ्यावयाची सुद्दयाची गोष्ट ही की यादव" 
काळात, त्या काळाच्या आसपासच्या काळात शास्त्र जिथे तिथे, ठायी, ठायी उठबत 
माणसाच्या हालचालींना अनेक प्रकारे सर्यादा घाळू लागले. व्यक्तीच्या आवार” 
विचारांच्या स्वातंत्र्याचे सरोबर, बिघिनिघेधात्मक वाक्यांच्या तापासुळे, जवळजवळ 
सगळे आटून गेले. याचे एक उदाहरण दिले तरी ते पुरे आहे. ते उदाहरण मु्हूर्वा- 
संबंधीचे. याळा आधार म्हणून श्रीपतिभट्टाचे ' ज्योतिषरत्नमाला ? हे पुस्तक पाहावे. 
हा ग्रेथकार दहाव्या शतकात ( शके ९२१-९८० ) झालेला आहे आणि त्याच्या 
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अथाची नकललेली एक सतराव्या शतकातली प्रत उपलब्ध झालेली आहे. याचा 
अर्थ असा की या ग्रंथाचा प्रभाव दहाब्यापासून सतराव्या शतकापर्यंत टिकलेला 
आहे. आजही तो प्रभाव मर्यादित प्रमाणात जाणवण्यासारखा आहे. श्रीपतीचा ग्रंथ 
हेच सांगतो की चोरावर जता पोलिसाचा सतत पहारा असावा तसा मध्ययुगातील 
प्रत्येक व्यक्तीच्या प्रत्येक व्यवहारामागे, प्रत्येक हाळ्चालीमागे धर्मक्ञास्त्रप्रणीत 
नियेत्रणाचा ससेमिरा लागलेला आढळतो. एखादी व्यक्ती प्रवासाला निवाली असता 
तिळा कितीतरी गोष्टी पाहाव्या लागतात: प्रवासाच्या सफलतेच्या दृष्टीने हुभाझुभा'चा 
विच्चार करावा लागतो. शास्त्राकार म्हणतात, “ तिथि, वार, नक्षत्र, योग, करण, 
सुहूर्त, लय्मबळ इतुकी अुद्धे अवती तरि यात्रा बरवी होय ॥? “ ताम्रकल्यु, मछ, 
झरिसा, बांधले पु, मास, सुकुट, दुग्ध, पालखी, पूर्ण कळशा, छत्र, सिरस, वीणा, 
ध्वजा, कमळ, दही, मधु, तूप, गोरोचन, कुमारी, शेखु, श्रेतु, वेळ, श्रेतवसत्र, ब्राह्मणद्टी, 
रत्ने इतुकी यात्राकाळी देखिली तरि मंगळरूप होती । सर्व कार्य सिद्धी पावे ॥. 
“ तृण, कोंडा, सर्प, मडे, हाडे, नपुसक, तेळ अभ्यंगुकरिता, तक्र, आचार भ्रष्ट, जटियाळू, 
रांडा, उन्मत्त, वमन करिता, इतुकी देखिलिया परतोनि घरास यावे | यात्रा सिद्धि 
नव्हे ॥ . “ कुटुंबकलहो, ग्रहजळे, स्त्रियेसि पुष्पवत होय, मांजराचे युद्ध होय, सिंक 
होऊन, तृणजळे, वस्त्रजळे, जडितरत्न पडे तारे, वोखटे शब्द आइकिजे तरि, मनासि 
क्रोध उपजे, म्हैथेयाचे युद्ध होता, यात्राकाळी इतुकी होती तारे मनोरथ सिंदी पावे 
ना ॥.” अशी ही बंधने केवळ प्रवासास निघण्याबद्दल्च नाहीत तर ती दैनंदिन 
व्यवहारातील अन्य विविध व्यापारांबद्दलही आहेत. तात्पर्यार्थ हा की “ हे कर, ते 
करू नको ? “ असा वाग, तसा वागू नको ? अशा धर्मश्ास्त्रातल्या आज्ञारूप माजीरांनी 
यादब काळातल्या व्याक्तिजीवनरूपी पात्रातील स्वातंत्र्याचे दूध जबळनवळ सगळेच 
पिऊन टाकले होते. बिचाऱ्या व्यक्तिमात्राला आपण परतंत्र आहोत याचेही भान नव्हते. 
याचे कारण असे की धर्सश्ास्त्रकारांची वाणीरूपी माय व्यक्तिमात्राला सतत समजून, 
पटवून देत होती की “ बाळा, तुझ्या आवतीभोबती सदोदित बावरणारे हे परोपरीचे 
विधिनिषेध म्हणजे तुला पकडून ठाणबद्ध करण्याकरिता, तुझे स्वातंत्र्य हिरावून 
घेण्याकरिता आलेले पाईक नव्हेत; इहलोकीच्या, परलोकीच्या सुखस्थानी तुला नेऊन 
पोहोचविणारे हे विश्वासू वाटाडे आहेत. ” श्री. बसवेश्वर तसेच श्री. चक्रधर यांनी 
मात्र हा मायेचा हात बाजूला सारला; झिडकारून टाकला. बसवेश्वराने कठोरपणे, 
झटक्याने तर 'चक्रधराने जरा सोम्यपणे, पण स्पष्टपणे. हिंसाप्रधान यज्ञधर्मांच्या जागे- 
वर आलेला, चातुवर्ण्यांचे ब जातिभेदाचे जीणे वस्त्र अंगाळा घट्ट गुंडाळून बसलेला, 
सोबळेओवळे, देवदेवताजेन - तीर्थयात्रा इत्यादी बाह्योपचारांचे प्रमाणाबाहेर स्तोम 
माजविणारा पण खऱ्या पारमार्थिकतेला पारखा झालेला असा जो त्रतधर्म, तो 
व्यक्तिजीवनाभोबतीचे आपले पाश आवेशाने आवळू लागळा. हे पाश खिळखिळे 


करणाऱ्या शक्ती बसवेश्वर, 'चक्रघर यांच्या सारख्यांच्या संघटित प्रयत्नांच्या रूपाने 
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साकार झाल्या, वसवेशांनी सामाजिक समतेचा, व्यक्तिस्वातंत्र्याचा अवरुद्ध झालेला 
प्रवाह काहीसा वाहता करण्यासाठी प्रयत्न केला वचक्रवरांनी तीर्थयात्रादिकांचा 
देवदेबताचनाचा निषेध केला. “ तीर्थक्षेत्रे मोचकेः !? अनंत चतुर्दशीच्या निमित्ताने 
पुजेताठी सुतांचा अनंत करणाऱ्या आत्िसेला चक्रधर म्हणाले, -“ अनंठु तो का 
सुताचा : बाड ५: अनंतु तो काडू तो एवढा £ अनंत वो अनंत की ॥ बर्ण- 
व्यवस्थांतर्गत विषमतेला आणि वाह्योपाथींचे बड बेसुमार वाढविणाऱ्या त्रतवर्माला 
झालेला हा विरोध म्हणजे प्रस्तुत ग्रंथातून वळ वेळी उलेखिळेल्या त्या आदि 
संग्रामाचाच एक पर्याय. या संग्रामाची जाणीव झाल्यामुळेच रा. वि. ओठरकरांना 
लिहावे लागले. : “ सनातन बेंदिक धर्माच्या आवारप्रवणतेविर्द्ध ब ठामाजिक 
बिषसतेबिरुद्ध जनतेत असंतोष उत्पन्न झाला होता. या असंतोपाचे स्वरूप आपणांस 
महानुभाव व लिंगायत यांच्या उद्यात दिसून येते. ” हा बिरोध, हा संग्राम म्हणजे 
नव्या काळाच्या वहुजन समाजाच्या भक्तिमा्गी आंदोलनाच्या आगसनाचचे एक 
सूचक चिन्ह. ८ यादब राजांना या नव्या काळाची 'बाहूळ लागली नव्हती. ते नव्या 
कोळाचे नाईक नव्हेत. जुन्या काळाचे रक्षणकर्ते होत. यामुळे यादव अमलाच्या अखे- 
रोस महाराष्ट्रास राजकीय दृष्ट्या अवनत द्या आली. सुसलमान आक्रमणाविरूद्ध दंड 
थोपटून उभे राहून मार्गदरान करण्याची कुवत कोणात नव्हती. पण सामाजिक दृष्टया 


नव्या काळाच्या प्रसूतिवेदना या काळात स्पष्ट दृष्टीस पडतात. ” 
सामाजिक विषमतेचे पोषण 


राजे ळोकामिमुख नव्हते, सामाजिक असंतोषाच्या निराकरणाविषयी, नव्या 
सामाजिक आकांक्षांचे स्वरूप समजून घेण्याविषयी ते उदासीन होते; जुन्याच्या 
जोपासनेतच ते साथेकता मानीत होते. या'ब वृत्तीने यादवकाढीन बैदिकधर्माभिमानी 
धर्मशास्त्रजांना आणि ब्राह्मणांना ग्रासले होते. प्रतिगामी सामाजिक शक्तीचे केंद 
असे स्वरूप ब्राह्मणवर्गाला प्राप्त झाळे होते. सामाजिक विषमतेचे पद्धतद्ीर पोर्षण 
करणाऱ्या त्या काळच्या ब्राह्मणांच्या व धर्मशास्त्रशञांच्या स्वार्थी व सत्ताळोळप दृत्तीवर 
“ यादवकालीन महाराष्रात डॉ. सु. ग. पानसे यांनी जो प्रकाश टाकलेला आहे तो 
लक्षात घेतला म्हणजे तत्कालीन व्यक्तीच्या सामाजिक जीवनाचा कसा संकोच होत 
चाळला होता याची उत्कृष्ट ब उत्कट प्रतीती येते; आणि बैदिकतेचा तोरा मिर“ 
विणारा, त्रतंवेकल्ये आणि प्रायश्चित्तविधी यांना अपरंपार महत्त्व देऊन त्यावर 
आपले उदरभरण ब प्रतिष्ठापोषण साधणारा ब्राह्मणघम एकीकडे आणि बहुसंख्य 
सर्वसामान्य जनता दुसरीकडे- यात केवढी मोठी खिंड पडत 'चाळली होती ढे नीट 
कळू लागते. डॉ. पानसे लिहितात, “: यादवकालीन धर्मशास्त्रज्ञांनी वैदिक परंपरेचे 
८2. त आहोत प्रयत्न केला; परंतु त्यांनी पत्करलेल्या मरज 
हु 1 ्वेतन्य मिळावे असे त्यांच्या शास्त्रय्रेरथांन 
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काहीच देता आले नाही. ” “ हेमाद्रीने ज्यांच्यावर भर दिला ती व्रते व दाने 
ब्राह्मण वर्गाच्या फायद्याची झाली. इतर जातींतल्या लोकांनी अंगिकारलेल्या 
त्रतांची उद्यापने किंवा अन्य कारणाने केलेली दाने प्रायः ब्राह्मणांच्याच पदरी 
पडत होती. यादव कालखंडात जसे त्रतवैकल्यांना भरते आले तसेच अपराधा- 
करिता भोगावयाच्या प्रायश्चित्ताचे प्रत्थ वाढले. शास्त्राने सांगितलेल्या दिव्यांकडे 
आणि प्रायश्चित्तांडे नीट पाहिले तर क्रमाने वर्णांच्या उच्चतेप्रमाणे एकाच 
गुन्ह्याकरिता भोगावी लागणारी रिक्षा सौग्य होत गेलेली दिसते. ” “' अगदी 
अलीकडच्या काळापर्यत ब्राह्मणवर्गात दिसून येणाऱ्या श्ियांच्या केशवपनाचे मूळ 
देखीळ या त्रतप्रायश्रित्तामध्ये आहे. ” “ जन्मजात अधिकाराची जाणीव समाजात 
तीव्र असल्यामुळे ब्राह्मणांनी खालच्या जातीजमातींना आपल्यापासून थोडे दूरच 
ठेवले व आपल्या उच्चवणींयत्वाचा बडेजाव वाढविला. त्यांच्या अन्नोदक संब्रेंधा- 
विषयीच्या कल्पना, शिवाशिवीबद्दळ त्यांनी पाळलेला कटाक्ष इत्यादी गोष्टींमुळे 
व्यवहारात पावलोपावली होणारा अपमान कोणत्याही स्वाभिमानी श्रूद्राला 
बोचल्यागिबाय राहिला नसेळ; परंतु जन्मजात श्रेष्ठतेच्या बळावर ब्राह्मण करील 
ते प्रमाण होत गेल्यानें शरद्रांना मूग गिळून स्वस्थ बसण्याश्िवाय गत्यंतर नव्हते.” 
“ चेश्य वर्गांची स्थितीसुद्धा साधारणपणे द्रूद्ठांसारखीच होती. '? “ शहरात काय 
किंवा खेड्यात काय ब्राह्मण वर्गाच्या शिक्षणाची 'चांगली सोय होती. ” “ शास्त्र 
पठणाचा मार्ग श्रद्रांना अजिब्रात बंद असल्याने परमार्थाच्या प्रासीसाठी शास्त्र 
समजावून घेण्याइतकी बुद्धी असली किंवा वेदपठण करण्याची तयारी असली 
तरी चतुर्थवर्णीयाळा वेदाधिकार नव्हता.” “ लौकिक व्यवहारात जन्मसिद्ध जाति- 
व्यवस्थेमुळे पडलेली बंधने आणि ग्रामीणतेच्या योगे अपरिहार्य असा मागासलेपणा 
भोगणे प्राप्त झालेला मराठी ब्रहुजन समाज भौोतिकदृष्ट्या अगतिक बनला होता आणि 
आध्यात्मिक क्षेत्रात पुढे जाण्यास त्याला वाट मोकळी नव्हती. *' “ शूद्रांच्या मनांत 
आध्यात्मिक उन्नतीची अपेक्षा निर्माण झाली, पण ब्राह्मण मात्र व्यवसायाची 
एक एक पायरी खाली उतरत होता. असे असूनही त्यांच्या वर्णाच्या भ्रष्ठतेचे व 
जातीच्या प्रतिष्ठेचे महत्त्व प्रमाणाबाहेर वाढले होते. ” डॉ. पानसे यांच्या या 
उद्धृत केलेल्या बाकयांतून निघणारा निष्कषे हाच ना की यादवकाळी सवतामान्य 
स्तरावरील व्यक्तिजीवनाचा ब्राह्मण धर्माच्या वर्चस्वासुळे खूपच कोंडमारा झाला 
होता १ हा कोंडमारा म्हणजे ब्राह्मणधर्मांच्या, याच्या शेकडो वर्षे आधी चालत 
आलेल्या, संकुचित वृत्तीचा ब वर्तनाचा अपरिहार्य परिपाक आहे हे लक्षात घेणे 
आवद्यक आहे. या बाबतीत 8 गटाचा पराडिगणए 0 पाताळ लिहिणाऱ्या 
आर. डब्ल्यू. फ्रेझरची साक्ष पुष्कळच पोषक ठरण्यातारखी आहे. उपनिषदांबद्दल 
त्याला यथोचित आदर आहे; पण ब्राह्मण धर्माबद्दल मात्र त्याने 


आतिशय प्रतिकूळ भाव प्रकट केलेला आहे, त्याने लिहिले आहे: 
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(४) यादवकाळातीळ महाराष्रामधल्या सर्वसाधारण स्तरावरील व्यक्ति- 
मात्राचे जीवनाकाश हे अगतिकतेच्या भीषण, भेसूर अन्नांनी झाकळून गेलेले होते. 
स्वातंत्र्याची प्रमा जवळजवळ पूर्णतः लुप्त झाली होती. स्वतंत्र व्यक्तिविकासाला 
वावच नव्हता. ज्या जातीत जन्म ती जातच व्यक्तिमात्राच्या केवळ उदरनिर्वाहाचाच 
नव्हे तर समग्र जीवनाचा मार्ग निश्चित करीत होती. बंदिस्त समाजर'बनेच्या मुशीत 
व्यक्तिजीवन ओतले, कोंबळे जात होते. आपण कोंबले जात आहोत हे व्यक्तीला 
कळत नव्हते. शिवाय असे कोंबले जाण्यात कृतार्थता आहे असे सांगण्यात येत 
होते. “ कोकणात व्यापारधंद्यात मुसलमानांचा वरचष्मा होता *. त्यावेळचा मराठी 
माणूस मोठ्या प्रमाणावर व्यापार उदीम करण्याविषयी उदासीन होता. महाराष्ट्रातीळ 
बहुसंख्य जनता खेड्यातूनन्च विखुरलेली. कुळकर्णी, बलुतेदार, पाटीळ व देशसुख 
यांनी सगळी ग्रामव्यवस्था सांभाळलेली. यांची वतने ठरळेळी. या वतनांमुळे सगळ्यांची 
जगण्याची पद्धती जन्मापासूनच टरून गेलेली. ज्याने त्याने वतनाची झडप डोळ्यांना 
बांधून जीवनाच्या घाण्यात निमूटपणे फिरत राहावयाचे ही ज्याळा त्याला रीत 
घाळून दिलेली. त्यामुळे खेड्यापाड्यातीळ जनतेला देशात चाळलेल्या राज्यसाम्राज्य- 
विषयक उलाढालींची समजपूर्वक दाद कोठली १ खेड्यातील मुख्य व्यवसाय शोतीचा; 
आणि रोतकरी हा बहुधा सावकारी पाशांनी त्रस्त झालेला. गावरक्षणाची जबाबदारी 
महार-मांगांवर सोपवलेली; पण महारवाड्याला मात्र गावकुसाच्या बाहेर जगा 
दिठेली. “ वांगळे लोक गुलाम म्हणून बिकले जत. ?? देनंदिन जीवनावर'ची 
0 ती लवक नष्ट मि. लढार्यांच्या घांगडधुमाळीने एथ्वीमाता 
उपद्रवकारकांच्या किग क मी ध्या कु मोळ कर क 
लोकांची विभागणी व स मेततेच्या सागेतर, नेहमीचीच यंगळिळो- 

णी सामाजिक दृष्टया मुख्यतः दोनच वगीत झालेली. एक बर्ग 


भाग पहिला : महाराष्ट्र आणि मराठी १८५ 


: दर्णांमाजी छत्रच्यासर ' असलेल्या ब्राह्मणांचा व दुसरा ' तेसे क्षत्री वैश्यस्त्रिया । 
का रूद्र अंत्यादि इयां || ? या उरलेल्या द्यूद्र व त्रूद्रवंत समजल्या गेलेल्या तीचा. 
कलियुगात ब्राह्मण आणि शूद्र हे दोनच वर्ण राहतील या समजुतीची प्रतीती पटवून 
देणारे सामाजिक स्थित्यंतर यादवकाळात घडून आले होते. यातला अल्पसंख्य त्राह्मण 
हा अर्थातच सर्व प्रकारच्या गोरवाचा आणि आदरभावाचा धनी आणि बहुसंख्य 
शूद्र हा परोपरीच्या उपेक्षेचा आणि अवहेलनेचा वळी. 
यादवकाळातीळ व्यक्तिरखातंत्र्याच्या सवांगीण संकोबाची अशी ही करुण 
कहाणी आहे. या कहाणीतळा राजकीय पातळीवरचा काही तपशील, ज्ञानेश्वरीच्या 
आधारे, ' श्री ज्ञानेश्वर दाना च्या दुसऱ्या भागातील आपल्या ' श्री ज्ञानेश्वर व 
राजकारण ? या लेलळात शांतारामांनी नोंदलेला आहे. त्यांनी लिहिले आहे : “ देज्ात 
एक सुख्य राणा व त्यांचे मांडलिक बरेच लहान सोठे राव असे राजे त्या काळी 
होते. ' जग स्ृहे आस्पद । सार्वभौमपद ? अशी या राणीव पदाविषयी महत्त्वा- 
कांक्षाही वाटत असे व त्यामुळे रावरावांमध्ये नेहमी ज्षगडेही होत असावेत. सगळेच 
राव काही ' गुणांचे मेळावे ? नव्हते. त्यात प्रजेचा छळ करणारेही होते. ' जो न 
मोकळी मारुंनी | जीबो नेदी उपजबोनी । विचंबवी खोडा घालुनि । ? असे प्रजाजनांची 
नित्य कुचंबणा करणारेही राजे होते. त्यांच्या राज्यात प्रजेस राहणेच कटीण. तिच्या 
पायात नेहमी खोडा अडकलेला; त्यासुळे प्रगती तर दूरच राहिली, परंतु नित्य 
व्यवहारातही राजा जगूही देईना व मारूनही टाकीना अशी परिस्थिती होती. 
* मृतावस्था धावे । सर्वत्र जगा । ? अश्शी त्यांच्या प्रजेची अवस्था होती. राजा 
नेहमी विषयविलासात गर्क, “ विषयाचेनि नावे । चौरुणेही बरी धावे |! -- 
विषयाचे नाव ऐकताःच 'चौयट उसळून तिकडेन्ब घाव घेणारा. त्याला प्रजेच्या कल्या- 
णाची पर्वाही नव्हती. उलट हे विलास पूर्ण करण्याची जोखीमदारी प्रजेवरच लादली 
गेल्यामुळे तिची “ मृतावस्था होणे साहजिकच होते. काही असेच विलासी 
राजे जरा धोरणी होते; परंतु त्यांचे धोरण प्रजेला घातकच असे. स्वतःस प्रियि 
असलेल्या चेनीची चटक लोकांस लावून त्यांना चैनी बनविणे व आपले अवगुण 
त्यांच्या अंगी जडविणे हाच त्यांचा उद्योग होता. ' जो सन्मागी भुलळबी । अध- 
मांच्या आडबी । ! प्रजेस गाठून त्यांची नागवण करीत असे. काही राजे फारच 
जबरदस्त होते. प्रजेने त्यांची कितीही भरती केली तरी हे नेहमीच रिकामी 
तिजोरी दाखवून प्रजेकडून जास्तीत जास्तीच भरती करून घेणारे. त्यामुळे करादी 
ओझ्याखाली प्रजा अगदी दडपून गेळी होती... प्रजेस पायवंदी घालणारी, राजविला- 
सामुळे मृतवत करणारी, प्रजेसच चेनी चनवून तिची हानी करणारी, करादी ओझ्याने 
गांजून टाकणारी ब नकळत फासा टाकणारी अशा प्रकारची राज्यपद्धती त्या काळी 
असल्याचे आढळून येते. ” 
राजकीय, सामाजिक, आर्थिक, धार्मिक अश्या सर्वच आघाड्यांवर अगति- 
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कतेच्या कड्यावर येऊन पोहोचळेळे यादवकाळातीळ सर्वसामान्यांचे जीवन हे. 
ईश्वराला शरण गेळे, भक्तिमार्गी वनले; अंतमुंख होऊन बाह्मसुस्ननिरपेक्ष अशा 
अत्यानंदात रमू लागले, हे स्वाभाविकच नाही का झाले ? मराठी भापारूपी वेळीळा 
बाराव्या तेराव्या शतकात बाळ्ययनिर्मितीचा पहिलाच झतिदाय सरस मधुर असा 
वहर आला. विरक्तिजन्य श्ांदींचा ढाभ घडवून देणाऱ्या भक्तिरसाने ओथंबलेली 
दिव्य फळे या वेळीळा लागली. सवसाधारण दीनदुवळी त्रस्त असह्य जनता या 
भक्तिरसाच्या आस्वादात रमून गळी आणि तिकडे, ब्राह्मण'वर्माचा अभिमान वाळग- 
णारे राजे आणि त्यांच्या आश्रयाने राहून ब्राह्मणधर्मांचा नबा तपशील तयार 
करणारे हेमाद्रीसारखे धर्मज्रास्रकार यांच्या यजमानपणाखाली त्रतंवेकल्यादिकांना तवस्व 
समजणारी व पुरोहितशाहीचे प्रभुत्व मान्य करणारी मंडळी पंचपक्वाननांच्या सेवनात 
धर्मसाफल्याचे ढेकर देऊ ळागळी ! 


हेमाद्री आणि सराठी 


(५) मराठी भाषासुंदरीच्या अंगावर डोळ्यात भरण्यासारखे, लक्ष वेधून 
घेणारे वाड्ययालंकार प्रथम महानुभाव व वारकरी पंथातीळ संतांनी घातले ही वस्तु- 
स्थिती आहे; व तिळा मान्यता देणे न्याय्यच आहे; पण हेमाद्री आणि यादव 
राजे यांनी मराठीला उत्तेजन दिले, राजभाषा म्हणून त्यांनी तिला गोरविले 
असे जे काही ठिकाणी नमूद केलेले आढळते त्याच्या वास्तविकतेचा मात्र ठाव घेणे 
आव्यक आहे. देमाद्रीचे चरित्रकार श्री. पाथ्ये यांनी, '“ संस्कृत व मराठी भाषेत 
प्रतिभासंपन्न ग्रंथरचना केल्याबद्दल हेमाद्रीची सर्व भरतखंडात प्रविद्धी आहे ” असे 
लिहिले आहे. ते पुढे सांगतात की “ हेमाडपंथाचे मराठी भाषेवर अलोट प्रेम होतै. 
मराठी भाषेची भरभराट व्हावी म्हणून देमाद्रीने शक्‍य तितके प्रयत्न केले, याबद्दढ 
शुंका नाही. तत्काळीन यादवराजांच्या दरबारात मराठीचा शिरकाव होऊन ती राज” 
भाषा म्हणून ठरली गेली दे देमाद्रीच्या खटपटीचे फळ होय. २ '“ यादवराजा चिंधण 
याचे वेळेपर्यंत दरवाराचे काम संस्कृत भाषेत चाळत असावे असे दिसते; परँठ 
हेमाद्रीने ही प्राचीन वहिवाट बदलून राजकीय कागदपत्र म्हणजे सनदा, दानपत्रे, 
तहनामे वगैरे मराठीत लिहिण्याचा नवीन उपक्रम केला. ” '* हेमाद्रीने तर्यार 
केलेल्या मेस्तकांचा तत्काठीन मराठी वाढ्ययात बारंबार उल्लेख करण्यात येती! 
यावरून त्यानें मराठी भाषेत काही ग्रंथ रचले असावे असा तर्क आहे.  हेमाद्रीच्या 
मराठीवरील प्रेमाची अशी वरचेवर ग्वाही देणारे व त्याला मराठी ग्रंथरचनेचे श्रेय 
देणारे श्री, पाध्ये आपल्या विधानांच्या निराधार स्वरूपाबद्दळ आपणच स्वतः द्व 
पिटतात. ते सांगतात, “ हेमाद्री हा मराठी भाषेचा पुरस्कर्ता होता व त्याने 
0 जाराव मराठी भाषेचा प्रवेश करविला असे बऱ्याच विद्वानांचे मत आढे; 

स्वतः लिहिलेला अगर दुसऱ्याकडून लिहविलेला एकही ग्रंथ उपल्श्ध 
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नसावा हे महाराष्ट्राचे दुदैव होय ! ” “' देमाद्रीच्या हातचे अगर देवगिरीच्य 
दप्तरातीळ मराठीत लिहिलेले एकही चिठोरे उपल्ध नाही. त्याते तयार केलेली 
मेस्तकेही उपलब्ध नाहीत. देमाद्री हा दरवाराचे कामासाठी यादवांच्या राज्यात 
दौर्‍यावर निघाल्यातव्रद्दळ्चा कोठे उल्लेख नाही. त्याचे वेळचा एकही वबटदुकूम उप- 
लव्ध नाही. ” मराठीबद्दळ प्रेम बाळगणाऱ्या देमाद्रीवद्दळ श्री. पाव्ये यांना भाणखी 
एक गोष्ट खटकली आहे. ती ही की “ रामदेवरावाचे दरबारात श्रीज्ञानेश्वर महाराज 
ब त्यांचा समकाठीन संत नामदेव या उभयतांचा गोरव झाला किंवा नाही यावद्दल 
कोठे उल्लेख आढळत नाही. ” पुन्हा, मौजेची गोष्ट ही आहे की हेमाद्री हे नावही 
महाराष्ट्रीय नाही ! शिवाय, कृष्णदेव व महादेवराय यांचा ओढा कानडी लोकांकडे 
विशेष होता, त्यांच्या मंत्रिमंडळात कानडी नावे प्रामुख्याने आढळतात; त्यांचे 
कर्ववगार सरदार व सुत्सही हें कानडी होते देही दृष्टिआड करून 'दाल्त नाही. 


यादव राजे व सराठो-कानडी 


मराठीला यादवांच्या दरबारात राजभाषेची प्रतिष्ठा लाभली असे मत, 
* यादवकालीन महाराष्ट्र) कार डॉ. पानसे यांनीही मांडलेळे आहे. या बाबतीत 
प्राचीन मराठी कोरीव लेखांची साक्ष अवश्य विचारात घेण्यासारखी आहे. * प्राचीन 
मराठी कोरीव लेख ? संपादित करणारे डॉ. शं. गो, तुळपुळे सांगतात की '' याद- 
वांच्या उपल्ब्ध लेखांपैकी सुमारे * लेख महाराष्ट्रातील असून उरलेले > कनोट- 
कातीळ आहेत. याशिवाय संपूर्णपणे संस्कृतात किंवा मराठीत किंबा कन्नडमध्ये असलेले 
असेही यादबांचे काही लेख आहेत किंब्रहुना, संपूरगतः कनड भाषेत लिहिलेले याद- 
बांचे लेख त्यांच्या एकूण लेखांच्या संख्येच्या निम्म्याइतके भरतीळ. कल्चुरि ब 
शिलाहार यांच्या लेखांतूनही भाषाविषयक धोरण स्थूळ मानाने असेच आढळते. 
कलचुरींचे कर्नाटकातीळ लेख संपूर्णतः कञड भाषेत आहेत. शिलाहारांपैकी कोल्हापूर 
शिलाहारांचे लेख भाषादृष्टया ( १ ) संस्कृत (२ ) संस्कृत-कननड व (२) कनड 
अक्ा तीन प्रकारचे आहेत. पैकी, पूर्णपणे कननडभाषेत असलेल्या त्यांच्या लेखांची 
संख्या अधिक आहे. ” या बस्तुस्थितीवरून डॉ. तुळपुळे यांनी निष्ख्धे काढला 
आहे तो असा की, “ सातवाहनांपासन कोकणच्या शिळाहारापर्यंत अनेक राजवटी 
दक्षिणेत होऊन गेल्या; परंतु भाषेबद्दळ आग्रह असा एकाही राजवटीने घरलेला 
दिसत नाही. उल्ट या सर्व राजवटींनी आपापले भाषाविषयक धोरण व्यवहारास धरून 
ठेवलेले दिसते. ? खरी गाभ्याची गोष्ट ही आहे की यादव घराणे काय किंवा अन्य 
कोणतेही राजघराणे काय त्यांना खरे प्रेम सत्तेचे; त्यांच्या लेखी भाषा हे केवळ एक 
साधन-लोकांपर्यंत आपले हुकूम, आपले आदेश नेऊन पोहोप्विण्याचे. काही 
राजांच्या यश्ोमंदिरावर, कोठे काव्यनिर्मितीचा तर कोठे पांडित्याचा, असे ध्वज 
फडकत असलेले दिसून येतात हे खरे आहे, पण अशी उदाहरणे एकंदरीने 
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अपवादात्मक आहेत; त्यातही पुन्हा प्रत्यक्ष काव्यलेखन दुसर्‍याचेच पण नाव राजाचे 
असेही घडलेले भसणे संभवनीय आहे. येथे ढक्षात ध्याबयाचा सुख्य मुद्दा हा 
आहे की अकरा-वाराव्या शतकात मराठीला विशेष उत्तन देण्याचे, महाराष्ट्राबद्दल 
विशेष अभिमान उत्पन्न करण्याचे श्रेय यादवराजांना तसेच देमाद्रीलळा आपण निःशंक 
मनाने देऊ शकू असा भरधोस, निर्णायक पुरावा उयळव्ध आहे काय ? ब्राह्मण- 
धर्माभिमानी असल्यामुळे यादवराजांचा काय किंवा हेमाद्रीचा काय खरा ओढा 
संस्कृतकडे असणे स्वाभाविक आहे; पण त्यांची प्रजा मराठीमापरी तशीच कानडीभाषी 
अलल्यापुळे त्यांच्या राज्यकारभारात मराठीवरोवर कानडीलाही न्याय्य ते स्थान 
मिळालेले असणे अनुमानास धरून आहे. पुन्हा, कानडी भाषा मराठीपेक्षा वडील 
असलेली, मराठीच्या कितीतरी आधी प्रोट प्रगल्म अवस्थेस पोहोचलेली आणि 
चाडक्यराष्रकूटादी सम्राट व श्रेष्ठ जेनधर्मी कवी यांच्या भ्रेमास पात्र झालेली; तेव्हां 
अश्या कानडीचा यादवांच्याही दरवारात दवदवा असाबा, मराठीपेक्षा जास्त असावा, 
असे रुमजण्यास हरकत का असावी ? यादवांच्या आधीचे चालुक्य, राष्ट्रकूट हे जे 
सम्राट त्यांनी लोकभाषेचा उपयोग करण्याची वेळ आली असता कानडीचा आश्रय 
घेतलेला आहे; त्याच न्यायाने त्या प्रसंगी यादवराजांनीही राज्यकारभारात 
कानडीचाही उपयोग केला असावा, असे समजणे सुसंगतच आहे. त्यामुळे “ मऱ्हाटी 
'चांगठे अंग धरून चालळतीबोळती होऊन व्यवहारात व्यवस्थितपणे येण्यास समर्थ 
होईपर्यंत त्या वेळी परम उत्कर्ध पावलेल्या कानडीचाच राज्यव्यवहारातून स्वीकार करणे 
देवगिरीच्या यादवांना भाग होते ” हे ' मऱ्हाटी संस्कृती ! कते श्री. शे. बा. जोशी 
यांचे म्हणणे मान्य न करणे म्हणजे आपण स्वतःस दुराग्रही ठरविण्यासारखे आहे. 
यादवराजे खास मराठीचे, खास महाराष्ट्राचे असा जो एक समज मराठी मनात ऐटीत 
ठाण मांडून बसलेला आहे त्याला स्पष्ट शब्दात हे सांगणे आवश्यक झाले आहे 
की-“ बाबा तुझी ही ऐट व्यर्थ आहे. ? महाराष्ट्रावर राज्य केल्यामुळे 'बाळक्य, 
राट्रकूट, यादब या राजबराण्यांना आम्ही मराठे आणि मराठीभाषी बनवून टाकले 
आहे; पण ते कर्नाटकाचेही राजे होते; त्यांचा कानडीशीही संबंध आला होता या 
वस्तुस्थितीचा आम्हांहा विसर पडलेळा आहे. बाराव्या शतकापर्यंत कर्नाटक आणि 
हारा, कानडी आणि मराठी यांच्यांतील परस्परसंबंध सलोख्याचे, स्नेहाचे, 
क होते यासंबंधी श्रा शर. बा. जोशी यांनी केलेले विवेचन निरपवाद मात्य 
ह्‌ ण्यासारखे आहे. ते लिहितात : “ देवगिरी आणि होयसळ येथीळ उत्तरकालीन 
ल्य यादवीने ( इ. स. १२०० नंतर ) कर्णाटक-महाराष्ट्रातीळ प्रांतीय स्वरूपाच्या 
; १ बहर झाला. वन मऱ्हाटीविषयी कर्णाट र 
ब अड ञ त श्र्ठ ) अशी मराठी भापेविषयी एक म्हण असून ट 
८ कावडी र कण्याच्या सऱ्हाटीविषयक दृष्टिकोनाची निदडीक आहि. 
भाषेत बाराव्या तेराव्या शतकापर्यंत प्राकत अद्या समजुतीने रूढ केलेले 
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शब्द पर्यायाने मराठी भाषेच्या पूर्वसिद्धीतच कारण झाले. आधुनिक मराठीची 
प्राथमिक रूपे मराठी साहित्यात आढळली पाहिजेत, पण ती आजही कानडी बोलीत 
ब साहित्यात विखुरलेली आहेत.?? “ ज्ञानेश्वरी वगेरे जुन्या ग्रेथांतन आढळणारी नीच, 
चोख, आगळ, सान, दिठी, जेठी, साद वगैरे शब्दांची पूर्वरूपे कानडी बोळीत आजही 
जिवंत आहेत. ” “ मऱ्हाटी भाषेत कानडीची जुनी रूपे आणि कानडीत मऱ्हाटीची 
प्राथमिक रूपे निश्चितपणे आढळतात. यावरून या दोन प्रांतांच्या जनांमधे पूर्वी अति- 
शय निकट संबंध होता व या दोघांच्या वोळींत असे पदप्रयोग वरेच होते हे कवूळ 
करावे लागते.” “' पंप महाकवीचे ( इ. स, ९३२ ) आदिपुराण नामक सुंदर काव्य 
आहे. त्यातील संस्कृत आणि प्राकृत शब्दांचे प्राचुय पाहिळे असता मराठी बोलीची 
पूर्व-भूमिका आपणास स्पष्टपणे आढळेळ, याच कवीचे * विक्रमाजुनविजय ? नामक 
दुसरे एक रम्यकाव्य भाहे. या काव्यात कबीने कानडी भाषेवरील आपले प्रभुत्व 
चांगळेच व्यक्‍त 'केळे आहे. या काव्यात एके ठिकाणी द्रोणाचार्यांच्या तोंडी 
* अरे होय ञबाप्पा ? असे उद्‌गार घातळे आहेत. ” “ इ. स. १२१० च्या 
सुमारास हळेब्रीडु होयसळ दरबारातीळ राजकबी जन्नाने ' अनंतनाथ पुराण 
नावाचे कानडी काव्य लिहिले आहे. त्यात प्रतिहारी * उठि उठि मागा बैस 
आ तू हळू अशी सूचना देतो. हे वर्णन अस्सळ कर्गाटाच्या गाभ्यातील 
हळेश्रीडु दरबारातीळ कवीने आपल्या अभिजात काव्यात घातळे आहे. ९ 
“ आंडच्याले आपल्या काव्यात राउतांच्या तोंडी घातलेली वाक्ये या ठिकाणी 
मननीय आहेत--' झारे, जझारे हळू रे, हो ! हो ! मझा-? या उदाहरणांवरून 
अस्सळ कर्णाटकाच्या केंद्रातूनही मऱ्हाटीचे प्रयोग 'बालले होते, मऱ्हाटी भाषा 
काही ठिकाणी उपयोगात होती हे कुणाळाही कबूळ केल्याशिवाय गत्यंतर 
नाही. ” “ ही पाश्वभूमी लक्षात घेतल्याशिवाय श्रवणवेळगोळच्या एकमेवाद्वितीय 
प्राचीन मराठी शिळाळेखाचे कोडे उलगडणार नाही. ” “ बांदा, भंडारा जिल्ह्यात 
कुरुंब आणि होलेय जातीचे ४ -५ हजार लोक असून ते कानडी भाषा बोल्तात असे 
ग्रियसंन आपल्या .याटणपंडाट 8पाएट9 खी ताठ या ग्रंथात लिहितात 
आणि ही भाषा बिजापुराकडील आजच्या बोलीशी जुळणारी आहे असा आपला 
स्पष्ट निर्बाळा देतात ! श्रवणवेळगोळच्या दहाव्या शतकाच्या शिळालेखातील मऱ्हाटी 
वाक्‍य हें जसे महाराष्ट्रापुढे एक कोडे आहे तसे आजच्या कर्णाटकापासून खूप दूर 
असलेल्या वऱ्हाडातील चांदा, भंडारा जिल्ह्यातील कानडी भाषिकांचे अस्तित्व हे कोंडे 
कर्णाटकीयांपुढे आहे. *' बारान्या शतकापूर्वीपर्येत मराठी आणि कानडी यांत सोहादे- 
पूणे जिवंत सख्य होते, या वस्तुस्थितीची आठवण जागती केळी म्हणजे ही कोडी 
आपोआप, सहज सुटतात, निर्थक वाटू छायतात, हे उघड आहे. मराठी आणि 
कानडी “ ही जुळी भावंडे बऱ्याच काळपर्यंत विशेष हेवादावा न करिता, स्वतंत्र पण 
एकत्र, अशा प्रकारे बाराब्या तेराव्या शतकापर्यंत नांदत आली. पैठणचे सातवाहन, 
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बादामीचे चालुक्य, मळखेडचे राष्ट्रकूट आणि कल्याणचे 'बालक्य या 'बारही राज- 
वटींत मराठीने आपले स्वतंत्र घर मांडले नव्हते. कर्णाटकीयांच्या राजवटीत ती 
कानेडीजवळच वाढत गेळी. वरीळ चार राजधान्यांपैकी तीन तर निर्विवादपणे आजही 
कर्णाटकात आहेत. पुढे देवगिरी - यादवांच्या उत्तराधात मराठीला स्थिरस्थावरता 
येऊन मराठ्यांच्या अशा स्वतंत्र राजकारणास प्रारंभ झाला. तेराव्या शतकानंतर 
मराठीने कानडीपासून पूर्णपणे अल्ग होऊन स्वतंत्र संसार मांडला. ” 


विठ्ठलभक्ती ब महाराष्ट्र 


तेराव्या शतकात मराठीने आपला स्वतंत्र बाडमयरूप संसार मोठ्या मनोवेधक 
स्वरूपात थाटला तो मुख्यतः वारकरी आणि महानुभावीय संतांच्या साहाय्याने. 
पेढरपूरची श्री विठ्ठळ ही देवता वारकरी संतांच्या वाड्य़यनिर्मितीचे प्रमुख प्रभावी 
स्फर्तिकेंद्र. केवळ महाराष्ट्राची, केवळ मराठी भाषिकांची, असे त्या काळी या 
देवतेचे स्वरूप होते काय £ रके ११९५ चा पंढरपूरचा ' चौऱ्यायशीचा ? शिला" 
लेख हे सांगतो की या देवतेच्या मंदिराच्या जीर्णोद्वाराचे पवित्र काम पार 
पाडण्यासाठी केवळ महाराष्ट्रीयच नव्हे तर कानडी व तेलंगी लोकांनीही सदळ हाताने 
मदत केलेली आहे. मित्न भित्न भाषिकांची, भिन्न भिन्न प्रांतीयांची विठ्ठळभत्ती 
उघडच भाषिक दुरभिमानाच्या धर्मदुष्ट दर्पापासून सर्वस्वी अलिप्त राहिलेली आहे; 
येथे, या इश्वरभक्तीच्या क्षेत्रात भाषामिमान वा प्रांताभिमान अगदीच अप्रस्तुत आढे, 
असंबद्ध आहे. नामदेव, गोरोबा, जनाबाई, चोखामेळा यांच्या अभंग वाड्य़यात 
कानडीच्या विरोधाचा सूर लबमात्रही उमटलेला नाही; एवढेच नव्हे तर कोणत्या 
गोष्टीला किती महत्त्व द्यावयाचे याचे अचूक ज्ञान असलेल्या या संतश्रेष्टा 
मराठीच्या व महाराष्ट्राच्या अभिमानाचे अवास्तव तुणतुणे कधीही वाजविलेले नाही! 
बरे, नवळ हे की त्यांचा भक्तिविषय असलेली श्रीबिवळ ही देवता कानडी आढे 
त्यांना पक्के माहीत आहे--- ' कानडा हो विठ्ठळ कर्नाटकु । तेणे मज लाविये 
वेधी । ? असा ज्ञानदेवांचा अभंग आहे, “ कानडा विठ्ठळ वो | उभा मिवरेतीरी । 
* नाम बरवे रूप बरवे । दीन बरवे कानडिया । ?-- असे नामदेवाने या कानडी 
विठ्ठळा'चे बणन केलेले आहे. पंढरपूरच्या विठ्ठलाच्या देवाल्यात, होयसळ यार्दई, 
वीर सोमेश्वर याने देवाच्या पूज़ेकरिता कर्नाटकातीळ एक गाव दिल्याचा उल्ले 
असलेला शके ११५९ चा जो सर्बात जुना शिलालेब्र आहे, तो संस्कृत व कार्ंडी 
भाषेत आहे; म्हणजे विडठळाचा मराठीप्रमाणे कानडीशीही संबंध आलेला आ. 
श्री. द. रा. बेंद्रे यांच्या * विछठळ संप्रदाय नामक पुस्तिकेला डॉ. शर. दा. ४ 
ग तिरिज गर त्यात, या संप्रदायाने निरनिराळ्या माळ 
दग लोण कचे ळ्‌ प्या अनुयायी असलेल्या लोकांना प्रमावित ट्क 

आहे. “ हा संप्रदाय बौद्ध धर्मातील अनेक संप्रदायांपैकी 
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आहे असे काही पालीभाषी पंडितांचे मत आहे. विठ्ठलाच्या रूपाने देव बुद्ध होऊन 
बसला आहे असे उल्लेख संतवाडययातही आढळतात. काही लोक पंढरपूरची विद्ठल- 
मूती जैनधमीय नेमिनाथ तीर्थकराची आहे आहे असे मानतात. काही लोकांच्या 
मते, विडठळाच्या डोक्यावर दंकराची पिंडी आहे. या स्व प्रवादांमध्ये काही तथ्य 
झसेळ तर बौद्ध, जैन, दौव, वैष्णव, द्वैती, अद्वेती, सगुणी-निरगुणी या संर्व धर्म- 
पैथांच्या ब मतांच्या महाराष्ट्र, कर्नाटक व तेलंगणातील लोकांना एकत्र आणणाऱ्या 
या प्रतिभायुक्त प्रयत्नांची प्रशंसा करावी तेवढी थोडीच आहे. ” असे असूनसुद्धा 
आम्ही गर्जूत असे सांगणार की, “ विठ्ठलभक्ती ही महाराष्ट्राचीच अनन्यसाधारण 
अशी शक्ती आहे >>> ( ६ १/1[]1009 घात 1७ आविर्पाल्णा; घा 8 पणांतृप९ 
1161017186101__ ६85 दि 85 कणाचा ४085 ?-- फी, 8. फैवाटि 
८ गु'९)185 घात 1ट्टला05 0 ७॥१॥०१७॥॥9 )) वस्तुतः विद्लभकी ही 


फक्त मराठीत आणि फक्त महाराष्ट्रात ही कल्पनाच निराधार आहे. 
सराठीचे कानडीशी भांडण नव्हते 


मराठीने तेराव्या हातकात आपला संसार वेगळा मांडला तो कानडीशी 
भांडून नव्हे किंवा प्रांतामिमानाळा बळी पडून नव्हे, हे लक्षात घेणे फार भावरयक 
आहे. महाराष्ट्र-कर्नाटक असे भांडण झाले-पण ते राजकीय पातळीवर, देवगिरी 
व॒होयसळ येथील उत्तरकालीन यादवांत. महाराष्ट्र-कर्नाटक असा प्रांतामिमान 
उफाळून वर आला पण तो सुख्यत्वे पुरोहितांच्या पातळीवर. -““ यादवकालीन 
महाराष्ट्र कार सांगतात की “ भारतातील सव ब्राह्मणसमाज प्रथम एकजिनसी होता. 
त्यात इसवी सनाच्या दहाव्या शतकापर्यंत प्रादेशिकतेचा प्राटुमीव झालेला दिसत 
नाही. त्राह्मणवर्णामध्ये प्रादेशिकतेच्या घडणी'ची प्रक्रिया अकराव्या शतकातच 
वाळू होती ” पुढे, “ मऱ्हाटी संस्कृती ? कारांचे म्हणणे असे की “ देवगिरी 
आणि हळेबीडु यादवांच्या यादवीत एकेका ब्राक्षण शाखेने प्रांताभिमान स्वीकारून 
अभिनिवेशाने कर्णाटक व महाराष्ट्रीय ( मराठी ) म्हणवून घेण्यास आरंभ 
केला असे म्हणण्यास पुष्कळ जागा आहे *. ' महाराष्ट्री असावे : कन्नड देद्या : 
तेळंग देशा : न वचावे । ते विषयबहळ देश: ? असा जो आदेश श्री चक्रधरांनी 
दिलेला आहे ठो मात्र बराच तिखट भाहे; कर्नाटक-तेलंगणाबद्दळ उगीचच अविश्वास 
निर्माण करणारा आहे; त्यांना अन्याय करणारा आहे; महाराष्र आध्यात्मिक 
दृष्टया श्रेष्ठ आहे, अशा अहंकारावर तो आधारलेला आहे. अहंकार तर अध्या- 
त्मात सर्वस्वी वर्ज्य आहे. असो. श्री चक्रवराच्या या बचनाचा अपवाद वगळल्यास, 
बाराव्या, तेराव्या शतकातील मराठी संतांच्या वाड्य़यात मराठीने कानडीशी भांडण 
केल्याचा उल्लेख अगदीच दुर्मिळ आहे. 
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संस्कृतला आव्हान 


भांडण झाले --- भांडणाशिवबाय नवा संसार थाटता येत नाही काय ! 
वेगळे घर करता येत नाही काय १--- हो, भांडण झाळे पण ते कानडीशी किंवा 
अन्य देशी भाषेशी नव्हे तर संस्कृती. भांडण हा शब्द समर्पक नाही. आव्हान 
आणि उद्धरण. काही संतत्रेष्ठांनी मराठीला जबळ केले ते संस्कृतला आव्हान 
देऊन आणि लोकोद्धाराच्या जिवंत तळमळीने प्रेरित होऊन. संस्कृत ही त्राह्मणांनी 
आपल्या पक्षपाती व लोकविन्सुख प्रेमाचा विजय बनविलेली भाषा. श्री, शे. बा 
जोशी यांनी ब्राह्मणांच्या या वृत्तीचे दिग्दरीन करताना “ मऱ्हाटी संस्कृती 
मध्ये लिहिले आहे. “' ब्राह्मण ' देशस्थ ? होईपर्यंत त्याला कोणत्याही देशी 
भाषेंचचा बिदोब अभिमान नव्हता. बैदिक परंपरा, गीर्वाणवाणी संस्कृत यांचाच 
काय तो पुरस्कार ते करीत. तिच्याच सेवेत ते यावज्जीव धन्यता मानीत असत 
प्राण गेळा तरी वेहत्तर पण प्राकृत भाषेचा उपयोग म्हणून करू नये अद्य तऱ्हेची 
कडवी व्रत्ती एके काळी ब्राह्मणवर्गात होती. ' प्राकृतं म्लॅंच्छमाषितम्‌ । न श्रोतव्य 
द्वेजेनेतद्‌ धोनयति तत्‌ द्रिजम्‌ >. गरुड पुराणातील हे विधान ब्राह्मण वगाचा 
मनोभाव प्राकृत बगेरे संस्कृतेतर भाषांविषरयी कशा प्रकारचा होता यथार्थतेने 
व्यक्त करते. ” पुढे ब्राह्मण, नाइलाजाने, परिस्थिती आपल्या काबूब्राहेर गेठी आ€ 
असे पाहून चाणाक्षपणे प्राकृतकडे वळले; तरी पण, संस्कृतच काय ती फक्त पवित्र 
आणि प्रतिष्ठित भाषा या लोकद्रोही समजुतीचे पद्धतश्लीर पोषण करण्यात आले. 
आजतागायत, या लोकद्याहीच्या काळात सुद्धा, ति'बा प्रभाव कायम आहे. महाराद्रा 
तीळ विद्यापीठातून पदवीदान समारंभ जो पूर्वी इंग्रजीतून होत असे तो आता 
लोकभाषेतून मराठीतून न होता संस्कृतातून होऊ लागला आहे; कारण पावित्र्याचा, 
प्रतिष्ठेचा अधिकार केवळ संस्कृतलाचच आहे ही समजूत पंडितांकडून, पुस्तकी विद्वानी 
कडून अजून योजनापूर्वक जोपासिळी जात आहे. वैदिकत्व, ब्राह्मण, संस्कृत या सूत्रावून 
जी एक दृत्ती व्यक्त होते तिचाच ही समजूत एक भाग आहे. या वृत्तिविस्डध 
या देद्यात सतत, भखंड, शतकानुशतके संघ सुरू आहे. ज्ञानेश्वरही या संवर्षांत 
पडले; पण त्यातल्या फक्त काही ठराविक आघाड्यांवरच ते लढले. त्यांनी संस्कृतळा) 
त्याच्या सामर्थ्याला आव्हान दिले. * माझा मऱ्हाटाचि बोळ कवतिके । परि 
अमृतातेही पैजेसी जिंके | ? हे उद्गार या आव्हानाच्या पोटीच त्यांच्या लेखणी 
तून उतरले. देशी, या देद्यातल्या लोकांची अशी जी भऱ्हाठी भाषा, ती अ्थव्यकि 
करणसामर्थ्याच्या. बाबतीत, रसोत्कषसिद्धीच्या क्षेत्रात संस्कृतशी तुल्यबळ आढे, 
एवढेन्ब नव्हे, तर ज्या छंगाराची, शंगारातल्या ज्या परोपरीच्या सूक्ष्मोत्तान छटा 
सस्छृतला अघोरी चटक, त्या शंगारावर मात करणारा शांतरस निर्माण करण्या 


अपूर्व शक्ती मराठीच्या अंगी 
टे आहे असा त्यांनी आत्मविश्वासपूर्वक 
गौरब केळा आहे त्यांनी मराठीचा मोठा आत्मविश्वास, 
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देशियेचेनि नागरपणे । शांतु शंगाराते जिणे । 

बोबिया की होति लेणे । साहित्यासि || 

मूलय़ंथिचेया संस्कृता | सवे नीट मऱ्हाटी पढता | 

अभिप्राये मानळेया उचिता | कवणि भूमिका ते नेणवे || 

जसे अंगिचेनि सौंदर्यपणे | लेणेयांसि आंगचि होय लेणे । 

तेथ अलंकरले कवण कवणे | हे निर्वचेना ॥ 

ऐसी देशी आणि संस्कृत वाणी । एका भावाचां सुखासनी । 

शोभती ते आणि । चोखठा आईइकां ॥ 
देशी मराठीच्या लावण्याचा व सामर्थ्याचा हा जो गौरव ज्ञानेश्वरांनी केलेला आहे 
त्याच्या मुळाशी संस्कृतच्या माहात्म्याला आव्हान देण्याचीच भूमिका आहे. हे 
आव्हान पुढे एकनाथांनी * संस्कृत वाणी देवे केली । तरी प्राकृत काय मबोरापासोनि 
झाली । अश्या तीव्र, जहाळ आणि अटीतटीच्या अवस्थेस नेऊन पोहचविले. देशी 
विरुद्ध संस्कृत हा लढा म्हणजे त्याच त्या पुरातन, प्राचीन, प्रसिद्ध लढ्यातळी एक 
लाट आहे. आणि हे आव्हान या लब्यानेच प्रेरित झालेले आहे. 


आव्हान आणि उद्धरण 

आव्हान आणि उद्धरण. मराठीचा पुरस्कार करताना ज्ञानेश्वरादिकांनी 
ज्याप्रमाणे आव्हानाची तुतारी फुंकले&ी आहे त्याचप्रमाणे त्यांची प्रतिभा 
लोकोद्वाराच्या तळमळीनेही प्रस्फुरित झालेली आहे. हा लोको द्वारांचा भाव, स्वतः 
निरहंकार होऊन, सर्व श्रेय गुरूला देऊन, ज्ञानदेवांनी पुढील ओवीत व्यक्त केलेला 
आहे-- 


तीरे संस्कृताची गहने । तोडुनि मऱ्हाटिया केली शब्दसोपाने । 
रच्निली धमनिधाने । निवृत्तिदेवे. || 


लोकामिमुख व्हावयाचे, लोकांना मार्गदशन करावयाचे म्हणजे संस्कृताला बाजूला 
सारून मराठीची- लोकभाषेची-कास धरली पाहिजे “हे महानुभाव पंथातील नाग- 
देवाचार्यानाही मनोमन पटले होते; म्हणून श्री 'चक्रवधराचे ' उद्धरण ? प्रकरण संस्क- 
तात बांधण्याच्या केसोबासाच्या सूचनेला त्याने विरोध केला. साहजिकच आहे - 
सर्वसामान्यांचे उद्धरण संस्कृतातून कसे होणार १ : “ नको गा केशबदया : येणे 
माझीया म्हातारीया नागबतीळ ५: मग केसोबास संस्कृतबंधु न करीतीचि : 
केसोबासांना संस्कृतबद्दळ पोटजिव्हाळा; पण त्यांनासुद्धा नागदेवचार्योनी म्हणजे 
भटोबासांनी चर्चाविवरण करिताना संस्कृतचा आश्रय न घेता मराठी बापरण्याविषयी 
स्पष्ट ताकीद दिली : “ एकु दीसु भटोबासांसि पंडीत : केसोबासिं संस्कृतभाषा प्रश्न 
केला । त्यावरी भटोबासी म्हणितले : पंडिता : केशवबदेया : तुमचा “ अस्मात-कस्मतात्‌? 
घ्रा. इ... १३ 


१९४ प्राचीन मराठी वाड्ययाचा इतिहास 


मी नेणे गा: मज श्री चक्रधरे निरुपिली मऱ्हाटी : तियाचि पुसा : मग तिही 
मानिले : ?? 
>» तेव्हा तात्पर्या थे हा की बाराव्या तेराव्या शतकात मराठीला जो भव्य 
बाढय्ययीन उठाव मिळाला त्याला प्रेरक झालेल्या शक्ती सुख्यतः दोन आहेत १ - 
मराठीची कार्यक्षमता संकृतच्या बरोबरीने शाबीत करण्याची ज्ञानेश्वर नरेंद्रादिकांची 
टुर्दम्य इष्यी आणि -२- गोरोबा, नामदेव प्रभ्रती भक्तांची संसारनिदृत्तीवद्दळ्ची 
व इंश्वरीसाक्षात्काराबद्दळची अनावर आर्त आतुरता. या दोन शक्तींच्या उदयासुळे 
मराठीच्या भूमीत सारस्वताचे जे पीक पहिल्यांदाच तरारून बहरास आले ते, 
नरेंद्राने म्हटल्याप्रमाणे, “ रसांचे जीवनच वाटावे इतके उत्कृष्ट निघाले; रसो- 
त्पत्तीच्या बाबतीत इतर भाषा तिच्यापुढे तोकड्या वाटाव्या इतके मराठीचे व्यक्तिमत्त्व 
रससंपन्न झाले.--- 
जिये भाषेचिये रसवृत्ती : सा भाषांचे कुपे कीजेति निगुती 
ते मऱ्हाटी कवण जाणे निरुती : जे रसांचे जीवन ॥ 
ही संपन्नता, दे सामर्थ्य मराठीच्या अंगी एकदम, एकाएकी थोडेच आलेले असणार 
ही विकसित अवस्था तिळा क्रमाक्रमाने, हळूहळू, पायरीपायरीने प्राप्त झालेली 
असावी हे उघड आहे. हा जो तिचा विकासक्रम, जन्मापासून बाराव्या तेराव्या 
शतकापर्यंत झालेली ही जी तिची वाढ, त्यातले निरनिराळे महत्त्वाचे जे ट्पपे” . 
त्यांचे आपण आता केवळ आकाशयानावलोकन करण्याचा यथाशक्ती प्रयत्न कर 
तिची जन्मकथा अतिसंक्षिप्त स्वरूपात ऐकू. बालपणीचे तिचे काही बोबडे बोट 
आपल्या श्रवणसंपुटात सामावू. 
महाराष्ट्रो-प्राकुत 
संस्कृत-प्रामुख्याने भारावलेल्या भाषाशास्त्राची साक्ष प्रमाण मानली तर असे 
म्हणावे लागते की ढोबळ मानाने संस्कृत-,महाराष्ट्री-प्राकृत- महाराष्ट्री - अपश्रेश” 
मराठी अशी ही मराठीच्या उदयाची प्रक्रिया आहे. संस्कृतच्या अपेक्षेने प्रात" 
अपभ्रेश या भाषा खालच्या पातळीवरच्या, कारण बहुजन - संसर्गाने विटाळलेल्या! 
त्यामुळे प्राकृत अपभ्रंश भाषांना कमीपणाचा भाव चिकटविण्यात आला आढे. 
प्राकृताळा गौण, हीन लेखण्याच्या प्रवृत्तीचा उगम वैदिक काळातच सापडण्यासारखा 
आहे. वैदिक काळातच पूर्वेकडील भाषेवर द्राविड व मुंडा या लोकभाषांचा प्रभाव 
पडला. असंस्कृत, अशुद्ध, विकृत असा या प्राच्य विभाषेबर ब्राह्मण ग्रंथातून रिर्क 
मारण्यात आला. महत्त्वाची गोष्ट ही की ही विकृत अशुद्ध विभाषा पूर्वेकडीळ यश 
क हा तवठेल्या लेतोची भाषा. याचा अर्थ असा की वेबिवन्लनिध 
प्रव रे र श्रद्धा नसलेले, ब्राह्मणप्रामुख्य मानणारे-ब्रा र्न 
मानणारे हा लढा भाषिक स्तरावरही त्या प्राचीन काळी लढविला गे 


< 
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ज्ञानेश्वर एकनाथांच्याही काळी हा लढा सुरू राहिला. आजही, सगळ्या पावित्र्याचा, 
प्रतिष्ठेचा मक्ता संस्कृतकडे आहे या समजुतीत त्या लढ्याचा लोकदुष्ट अवरोष शिल्लक 
आहेच. या लढ्यामुळेच संस्कृत प्राकत संबंधाकडे पाहण्याचे दोन दृष्टिकोन प्रगट 
झालेले आहेत. काही संस्कृत पंडितांचे म्हणणे असे की संत्कृत हीच 
प्राकृताची मूळ प्रकृती आहे. “ प्रकृतिः संस्कृत्तं, तत्र भव हत आगतं बा प्राकृतम्‌ 
( हेमचंद्र ). 9/ प्रकृतिः संस्कृतं, तत्र भवं प्राकुृतसुच्यते |” ( माकेण्डेय ), उलट, 
प्राकत म्हणजे व्याकरणादीच्या नियमांच्या बंधनातून मुक्त असलेळी जनसाधारणाची 
भाषा, असे नमिखाधूचे सांगणे आहे. “ प्राकृतेति । सकटजगज्जन्तूनां व्याकरणादि- 
भिरनाहित संस्कार : सहजो वचनव्यापार : प्रकृतिः - तत्र मवः सैव वा प्राकृतम ॥” 
सगळे पाणी जसे समुद्रातून येते ब शेबटी ससुद्रातच मिळते त्याचप्रमाणे सर्व भाषा 
प्राकृतातून निघतात व शेवटी प्राकृताला येऊन मिळतात असे गउडबहोमध्ये वाक्‍्प- 
तिराजाने म्हटलेले आहे. इ. स. पूवीं २५० च्या सुमारास रचलेल्या ' प्राकृत 
प्रकाशाःत वररुचीने महागष्टरी, शोरसेनी, मागधी व पैशाची हे प्राकृताचे चार प्रउ़ख 
प्रकार मानलेले आहेत. साहित्यिक गुणांच्या दृष्टीने यात महाराष्ट्री सर्वात श्रष्ठ. देडीने 
तशी तिची वाखाणणी केलेलीच आहे -- “ महाराष्ट्राश्रयां भाषां प्रक्ृष्ट प्राकृत 
विदुः ॥ ”, महाराष्ट्री ही महाराष्ट्रापुरती'ब मर्यादित होती का! डॉ. राजबली पांडेय 
यांनी संपादिळेळा “ हिंदी साहित्य का बृहत इतिहास? याचा जो पहिला भाग, त्यांत 
असे नमूद केलेले आहे की, ,/“ महाराष्ट्री प्राकत उस कालमें समस्त भाविंध्य 
हिमाचल भारत की राष्ट्रभाषासी मानी जा सकती है । ” ' हिन्दी साहित्यकी भूमिका? 
या आपल्या पुस्तकात श्री, हजारीप्रसाद द्विवेदी असे ठासून सांगतात की, “' “महाराष्ट्री? 
गाव्द भ्रमात्मक हे । आधुनिक मराठी भाषा या महाराष्ट्र प्रान्तसे इसका कोई संबंध 
नहीं है। ” महाराष्ट्री आणि महाराष्ट्र यांना जवळ आणण्या'चाही प्रयत्न झालेला आहे. 
उदाहरणार्थ, डॉ. शं. गो. तुळपुळे यांनी आपल्या “ यादवकालीन मराठी भाषा? या 
प्रबंधात लिहिले आहे: “ आर्य लोक विंध्याच्या दक्षिणेस साधारणतः इ. स. पूर्वी 
६०० च्या सुमारास येऊ लागले, व त्यांनी गोपराष्ट्र, महराष्ट्र, पांडुराष्ट्र, कोकण, 
वबिदभ ब अश्मक ही मुख्य राष्ट्रे स्थापित केली. या सर्व राष्ट्रातीन आर्य जी भाषा 
तत्काठी बोलत ती महाराष्ट्री प्राकृत. म्हणजे महाराष्ट्रीचा आरंभकाळ साधारणतः 
इ. स. पूर्वी ६०० हा मानला पाहिजे. इ. स. पूर्वी ६०० च्या सुमारास 
महाराष्ट्राचे स्वतंत्र भस्तित्व होते हे निश्चित. या महाराष्ट्रातील महारठी लोक इ. स. 
पूर्वी साधारण ६००-७०० पासून महाराष्ट्री बोलत, ? 


अपभ्रंश 


प्राकृतनंतरची अवस्था अपभ्रंश. महाराष्ट्रीच्या बाबतीत महाराष्ट्री-अपभ्रेश, 
इ. स. ५०० ते इ स. १००० हा स्थूल मानाने अपश्रंशाचचा मानलेला काळ, तसा 
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अपभ्रेश संज्ञेचा पहिला उल्लेख इ. स. पू. दुसऱ्या दतकातील पतंजलीच्या महा- 
भाष्यातळा. अपाणिनीय देशी शब्द या अर्थाने आलेला. संस्कृत शब्द हे साधुशव्द, 
आणि अपभ्रेश शब्द हे असाधुव्द, अपशब्द. पतंजलीसारख्या लोकवादी मुनीने 
अपभ्रंशाला अपदाव्द म्हणावे ही खरोखर आश्रचयांची गोष्ट आहे. दंडी (इ. स. 
७०० ) म्हणतो की काव्यातील आमभीरादींची भाषा म्हणजे अपभ्रंश भाषा. आमभी- 
रादींची म्हणजे आभीर व इतर काही जातींची. आभीर ही एक शक्तिशाली गोपाळ 
वृत्तीची जाती. गुजराथ, राजस्थान, माळवा, खानदेश, अशीरगड, मिर्जापूर जिल्हा 
अश्या अनेक ठिकाणी आभीरांच्या प्रभावाच्या खुणा उपल्ध आहेत. आमभीरादीं- 
मध्ये आभीरांवरोबर गुर्जरांचा समावेश अभिप्रेत असावा. उत्तर भारतातील काही 
प्रमुख भाषांच्या अपभ्रेरा अवस्थेच्या निर्मितीत आमभीरादींच्या बोलींचा प्रभाव 
कारणीभूत झाला असावा. प्राकृत, पाली या भाषा ज्याप्रमाणे देशी म्हणून निदे- 
शिलेल्या आहेत त्याप्रमाणे अपभ्रंशाचाही उललेख देशी म्हणून करण्यात आलेला 
आहे. अपभ्रंद्यातीळ कविश्रेष्ठ स्वयंभूने अपभ्रंशाळा “ देसी ? भाषा, ग्रामीण भाषा 
(: गामेछ भास?) म्हणून संबोधिळे आहे. अश्िष्टांची बोली समजल्या गेलेल्या 
या अपम्रंश भाषेमध्ये आठव्या शतकापासून बाराव्या शतकापर्यंत अव्वल दर्जाची 
साहित्यनिमिती झाली; तरी पण संस्कृतला शुद्ध * देवी बाकू? मानणाऱ्यांनी अप- 
*रंशाची भ्रष्ट म्हणून अवहेलना केली. बाराव्या शतकातील ' उक्तिव्यक्तिप्रकरण र 
कर्त्या दामोदर पंडिताच्या पूर्वग्रहदूषित व संस्कृत-भ्रेष्टत्वपीडित दृष्टीला ही ' अव 
हट्ट ! भाषा “ पतिता ब्राह्मणी “सारखी दिसली ! ज्या वस्तूची अतिरिक्त निंदा होते 

त्याच वस्तूची अतिरिक्त स्तुतीही केलेली आढळते अता अनुभव आहे. कमाली'वी 
कुत्साविदधय झालेली अपभ्रंश भाषा काहींना परम माधुर्यांची दात्री बाटली. 
संस्कृतात, प्राकृतात कसली गोडी, कसली रसवत्ता; खरी सर्वश्रेष्ठ गोडी देशी भाषेत, 
अशी आपली अनुभूती “ कीर्तिळता ? कार विद्यापतीने नोंदून ठेवलेली आहे. 
तो म्हणतो, “ संस्कृत वाणी पुष्कळांना आवडत नाही; प्राकृतात रसाचे मर्म मिळत 

नाही. देशी भाषा मात्र सर्वात गोड. म्हणून मी अपभ्रंद्यात कथा सांगत आहे. ” 

५: सक्कय वाणी बहुझ (न) भावद । पाझउ रसको मरम न पाबद । 
देसिळ बअना सब सज मिदठ्ठा । तं तेसन जप्पिझ अवहद्ा ॥ ” 

पौराणिक वणौश्रमधर्मांचे पोषण करणाऱ्या पंडितांनी आणि कबींनी देशी भाषेला 
कधीच विशेष आश्रय दिला नाही; उलट, तिच्या कपाळी अविक्षेपाचा टिळा लावा" 
संस्कृत-निष्टांची अपभ्रंशाकडे, देशी भाषेकडे पाहण्याची दृष्टी कशी होती याची उर्चम 

प्रतीती, राजगोखराने ' काब्यमीमांसा ? नामक ग्रंथात राजदरवारातीळ कबिसमेचे 
बणन केलेळे आहे त्यावरून, येण्यासारस्ही आहे. दरबारात प्रमुख स्थानी राजी” 
तीला ,संस्छृत कवी. त्याच्यामागे वैदिक, दार्शनिक, पौराणिक, स्मृतिशा€ 7 
) ज्योतिषी आदींचे स्थान. पूर्वेला प्राकृत भाषेचे कवी. त्यांच्या मागे नट, नर्तक 


क्र 
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गायक, वादक, कुशीलव आदींची जागा. पश्चिमेला अपभ्रंश भाषेतले कवी. त्यांच्या- 
मागे चित्रकार, लेपकार, मणिकार, जोहरी, सुतार, वढई, लोहार यांची सोय केलेली. 
दक्षिणेकडे पैशाची भाषेतले कवी. त्यांच्या पिछाडीला वेड्या, वेश्या-लग्पट, दोरीवरचा 
नाच करणारे, जादूगार, पहिलवान, शिपाई यांची रांग बसलेली. या बर्णनातून 
सहज व एकदम नजरेत भरणारी गोष्ट ही आहे की अपभ्रंशाच्या म्हणजे देशी 
भाषेचा संबंध उत्पादक व्यवसाय करणाऱ्यांशी, श्रमजीविक लोकांशी दाखविलेला 
आहे. तेराव्या शतकात मराठीत अभंग वाढ्य़याचे जे अमर मंदिर' उभारण्यात आले, 
ते उभारणारे प्राधान्याने कष्टकरी आहेत, उत्पादक व्यवसाय करणारे आहेत ही 
घटना त्या दृष्टीने अतिशय अर्थपूर्ण वाटण्यासारखी आहे. 


: देशी 


निरनिराळ्या प्राकृतांच्या अपभ्रेश्यातून पुढे सुमारे दहाव्या शतकात मराठी, 
हिंदी, गुजराथी आदी आधुनिक देशी भाषा उदयास येऊन वाढ्य़यनिर्मितिक्षम 
अवस्थेस येऊन पोहोचल्या. या सर्व देशी भाषा. यातीळ ' देशी ? ही संज्ञा फार 
महत्त्वाची आहे. ज्ञानेश्वरांनी आपल्या “ मऱ्हाटी 'ला अनेक ओव्यातून “* देशी 
म्हणून उललेखिळेळे आहे. उदाहरणार्थ-- “ देशियेचेनि नागरपणे || शांतुशंगाराते 
जिणे ॥? “ऐसी देशी आणि संस्कृत वाणी । एका भावाचा सुखासनी | शोभती ते 
आणि । 'चोखट आडइकां ॥, ” “' साहित्यसोनेयाचिया खाणी | उघडवि देशीचिया 
क्षोणी |” “' दाऊ वेल्हाळ देशी नवी । जैसी साहित्याते बोजावी ।. ? मऱ्हाटी- 
प्रमाणेच पाली, प्राकृत, अपभ्रंश यांचाही निर्देश देशी भाषा म्हणूनच झालेल्य आहे. 
देशी भाषा म्हणजे लोकभाषा. देशी या नाबातःच त्या भाषांचे लोकाभिमुखत्व सूचित 
झालेले आहे. देशी या नावात संस्कृतच्या विरोधाची पार्श्वभूमी अभिप्रेत आहे, 
संस्कृत भाषेविषयीच्या आग्रही अभिमानाने अनेक वेळा देशी भाषांविषयीच्या भनु- 
दार सापत्न भावाला जन्म दिळेला आहे, असा इतिहास आहे. संस्कृत भाषा ही 
अल्पसंख्य रिष्टांची भाषा; देशी भाषा ह्या बहुसंख्यांक जनसाधारणाच्या भाषा. 
असे असून सुद्धा अपभ्रशातून उत्क्रांत झालेल्या आधुनिक देशी भाषांनी संस्कृतचा 
अव्हेर करण्याचा अविवेक दाखविला नाही, संस्कृतच्या समृद्ध शब्दभांडारातून 
गाब्दांचे क्ण घेण्यात त्यांनी मुळीच कमीपणा मानला नाही. वस्तुस्थिती अशी आहे 
की आधुनिक देशी भाषांना जन्म देणाऱ्या अपभ्रेशात संस्कृत शब्द मूळरूपात आट- 
ळत नाहीत; पण त्याचबरोबर या देशी भाषांतील प्रारंभकालीन वाड्ययातील तत्सम 
शब्दांचे बाहुल्य जागरूक वा'बकांचे लक्ष वेधून घेतल्याशिवाय राहत नाही. अपभ्रंशात 
नसलेले हे तत्सम दाब्दांचे बाहुल्य आधुनिक देशी भाषांत -- मराठीपुरते बोला- 
वयाचे म्हणजे बाराव्या तेराव्या शतकातील यादवकालीन मराठी वाड्ययात कसे आले 
आठव्या शतकाच्या आसपास शांकरमताचा जो देशभर प्रभाव पडला तो 
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संस्कृतच्या प्रचाराला व प्रसाराला पोषक ठरला ब या प्रभाबामुळेच मराठी, हिंदी, 
वंगाळी, गुनराथी या भाषा संस्क्रतप्रचुर झाल्या अशी यासंबंधीची एक उपपत्ती 
श्री. चिं. वि. वैद्य यांनी मांडलेली आहे व तिला श्री. हनारीप्रसाद द्विवेदी यांनी 
मान्यता दिलेली आहे. 


भाषाविषयक उभ्क्ान्ती-कारणे 


संस्कृत-प्राकृत ( महाराष्ट्री )-भपभ्रंद ( महाराष्ट्री-भपश्रंश )-भाधुनिक देशी 
( मराठी ) दे परिवर्तन कसे घडून आले ? कोणत्या नियमांनी व कोणत्या कारणांमुळे 
घट्टन आले १ * मराठी भाषेचा व वाड्ययाचा इतिहास ? लिहिणारे कै. बा. अ. 
मिडे यांनी या परिवर्तनाचे पाच टप्पे मानलेले आहेत. त्यांचा सिद्धान्त असा की 
“: मराठी व इतर सद्यःकालीन संस्क्रतोत्पत्न देशभाषा, या हिंदुस्थानात झालेल्या पाव 
भाषाविषयक उत्क्तांतीचे फळ आहे.” या पाच भाषाविषयक उक्रांती कोणत्या १ (१) 
वैदिक बाणीचीच परिणती होऊन पाणिनीची भाषा घडली. ही पहिली उत्क्रान्ती. (२) . 
“ हिंदुस्थानच्या उत्तर सीमेमासून तर द्राविडी भाषांच्या प्रांतापर्यंत पालीभाषे'चा प्रचार 
बोद्धधर्मांवरोबर फेलावला. बुद्धधर्मांचे प्रचारक ज्या ज्या प्रांतात गेले त्या त्या प्रांतात 
ते पाली भाषेतच लिखाण करू लागले; पण त्या त्या प्रांतातील विशिष्ट बोलीही पाळीवर 
आपला ठसा उमटवू लागल्या. अशोकाचा बुद्धधमीत पाठिंबा मिळाल्यावर त्याचा 
महाराष्ट्रात प्रसार झाला. काळे, कान्हेरी वगैरे ठिकाणचे बेत्य विहार, लेणी ही या 
वुद्धधमेप्रचाराची जागती चिन्हे आहेत. या 'बलळतीच्या काळात बौडप्रचारकां 
पालीभाषेचा महाराष्ट्रात उठाव केला व तिचा महाराष्ट्रातील भाषेशी बेमालूम मिलाफ 
बनून ती महाराष्ट्रातील शिष्ट भाषा झाली भसावी. ते कसेही असले तरी आर्ज” 
काळच्या मराठीच्या घमन्यातून पालीभाषेचे रक्त बरेच वाहत आहे यात टोका 
नाही. तेव्हा पालीभाषा शिष्टप्रंथ भाषा झाली ही हिंदुस्थानातील दुसरी भाषाविषर्यरक 
उत्क्रांती.” ( २) “ बौद्धप्रचारक पालीचा फेलाव करीत असतान हिंदंच्या व जैनांच्या 
वाढ्य़यप्रयत्नांनी प्राकृत भाषा बनल्या. ही हिंदुस्थानातील तिसरी भाषाविषयक 
उत्क्रांती, ” (४ ) “ काही अपभ्रंश प्राकृतमाषाच्या स्तव्धावस्थेत शिष्टत्ब लाभून ग्रॅथ 
भाषा झाली ही भाषाविषयक 'बवथी उत्क्नांठी. ” ब (५) “' अपकृष्ट अपभ्रंश्ातून 
अबांचीन देशभाषांचा संभव झाला ब इ. स. दहाव्या शतकापासून या भाषा लेखात 
चमकू लागल्या. बंगाली, हिंदी, पंजाबी, चिंधी, गुजराती, ओढी व मराठी हॉ 
अर्वांचीन मुख्य देशभाषा होत. ही भाषाविषयक पाचवी उत्क्रान्ती. * 
यते! न 15) र भाषिक परिवर्तन कोणत्या कारणांमुळे गडा 
डड पळ जाण ज काडत. न्‌पुंद केलेली आढळतात. एक कारण बा 
र 0: व मांडणी करताना रा. पा. दा. गुणे य़ा" , 
) “ ज्या ज्या वेळी ब जेथे जेथे नव्या भाषा उत्पन्न झाल्या, लॉ 
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त्या वेळी व तेथे तेथे अगदी मिन्न संस्कृतीच्या, भिन्न भाषांच्या व मिन्न मानव 
बंद्यांच्या लोकांची टकर होऊन, त्यांपैकी कोणत्याही कारणाने हीन असतील ते 
प्रवळांशी मिळून जातात; तेव्हाच मित्न भाषा उत्पन्न होतात. ” मराठीच्या उत्पत्तीवर 
प्रकाश टाकताना त्यांनी ही उपपत्ती लावून दाखविली आहे. त्या बाबतीत त्यांचे 
म्हणणे असे की, “ परधरमींय व अति मिन्न वंश ब संस्कृतीच्या भारबादी लोकांनी 
इ. स. ८ व्या शतकापासून आर्यभूमीवर स्वाऱ्या करण्यास आरंभ केला हे महश्यूर 
आहे; पण त्यांचे थवेच्या थवे आमच्या देशात येण्यास ब आमच्यात मिसळण्यास 
इ. स. ११ न्या शतकात आरंभ झाला. या घामधुमीचे व मिन्न संस्कृतीच्या टक्करीचे 
फळ म्हणजे हल्लीच्या दिंदी-मराठी-बंगाली इत्यादी आर्यभाषा होता. ? दुसरे कारण 
अंतर्गत स्वरूपाचे. जेस्पर्सनने भाषाशास्त्राचे “ भाषाशास्त्रीय प्राणिशास्त्र ) असे जे 
नामकरण केलेले आहे त्यात हे कारण सूचित केलेले आहे. या कारणावर भर 
देणारांचे म्हणणे असे की भाषिक परिवतन हे समाज-परिबतननिरपेक्ष आहे. या 
कारणाला प्राधान्य देऊन कै. बा. अ. मिंडे यांनी आपल्या “ मराठी भाषेचा व 
बाड्ययाचा इतिहास ? या पुस्तकात कोणत्याही देशाच्या राष्ट्रभाषेची रूपांतर घडवून 
आणणारी पुढीळ पंचविध कारणे दिलेली झाहेत : ( १ ) सोईप्रमाणे ब सवयीप्रमाणे 
शब्दवर्णोच्चार करण्याची प्रर्ती. ( २) स्वरोत्पादक अवयवांचे स्वभावदोष. (२) 
सामान्य जनतेचे अज्ञान व साम्यभ्रम. (४ ) परप्रांतीय भाषांशी सानिध्य व संघषेण 
व (५ ) राजकीय परिस्थितीने घडणारा परभाषेचा व्यवहार, फैलाव व अभ्यास, 
भाषिक परिवर्तनाचे श्री. गुणे यांनी जे परिस्थितिसापेक्ष कारण सांगितले त्याचे खंडन 
करणाऱ्या बा. अ. मिड्यांना सुद्धा, भाषापरिवर्तनाची समग्र कारणे एकत्र ग्रथित 
करताना पाचांपेकी दोन कारणे स्पष्टपणे परिस्थितिसापेक्ष स्वरूपाची दाखवावी लागली 
ही महत्त्वाची गोष्ट आहे. याचा अथ असा होतो की भाषेत परिवर्तन होऊन जेव्हा 
नवीन भाषा जन्माला येते तेव्हा बदळ होण्याची, विकास पावण्याची, किंवा संस्कृत- 
निष्टांच्या भाषेत बोलावयाचे म्हणजे भ्रष्ट होण्याची प्रत्येक भाषेत जी स्वाभाविक, 
अंगभूत प्रवृत्ती असते ती तर कार्यक्षम होतेच, पण त्याचबरोबर भिन्न संस्कृतींच्या, 
भिन्न आचार-विःचार-उच्चाराच्या लोकांच्या एकत्र येण्यामुळेही हा बदळ घडून 
येणे अपरिहार्य होऊन वसते. येथे, या देश्यात, भसेच घडून आले आहे. आर्य- 
पूर्व आणि आये एकत्र आले. आर्यपूबीच्या, भायेतरांच्या द्राविड, सुंडा आदी 
भोषांचा आयोच्या भाषेशी संपर्क जडला. आपली भाषा या संपर्कापासून शक्‍यतोवर 
आलिप्त ठेवण्याचा आयोकडून प्रयत्न झाला. याच प्रयत्नापोटी छांदस आणि न. 
या पाणिनीच्या वर्गीकस्णाचा जन्म झाला. याच प्रयत्नापोटी ' यशकमेणि नापर्भ्रा 
वै|१( यजकर्मात तरी अपम्रष्ट किंवा असंस्कृत भाषा बापरू नये ) असा दंडक 
शोष्टांच्या शद्ध सोवळ्या भाषेला व्याकरणकारांनी नियमांची कडी- 


घालण्यात आला. । 
ठेवावे, तेवढ्यात एर्वसाधारण लोकांच्या धसमुसळ्या 


कुटपे लावलेल्या कपाटात कोंडून 


न्स , ___. प्राचीन मराठी वाढ्मयाचा इतिहास 


अरिष्ट भाषेची जोरदार वावटळ येंऊन तिने खाडकन त्या कपाटाचे दार उघडावे, 
शिष्टाची शुद्ध भाषा ब अशिष्टाची अशुद्ध भाषा यांची थोडीशी भेसळ व्हावी, 
झाली एवढी भेसळ पुरे झाली, आता या अवस्थेत तरी आपल्या शिष्टभाषेची जमेल 
तितकी श्रुद्धता जपावी म्हणून पुन्हा व्याकरणकारांनी तिच्या कपाटाचे दार बंद 
करावे, पुन्हा नव्याने लोकवोळीची वावटळ आदळावी, पुन्हा दार उघडावे - असा 
परिवतंनक्रम सतत सुरू आहे; पुढेही सुरू राहणार आहे. कोमार्यावस्थेतून तारुण्यात 
पदार्पण केलेल्या कन्येला बाप जंसा विशोष काळजीने जपतो त्याचप्रमाणे ग्रांथिक 
स्वरूपाच्या प्रौढ, गंभीर अवस्थेला जाऊन पोहोचलेल्या भाषेला व्याकरणकार जपत 
असतो. पुढे ती भाषा पोक्त होते. तमाजात मिसळते. मग तिच्या पोटी ' नवी भाषा 
जन्मास येते. पुन्हा ही नवी भाषा तरुण झाली की व्याकरणकारांकडून तिला जप- 
ण्याचे कार्य तुरू होते. याच मुद्दयाच्या अनुधंगाने विवेचन करताना श्री. नामवर ठिंह 
यांनी आपल्या “ हिंदीके विकास में अपभ्रंश का योग ? या पुस्तकात लिहिले आहे 
“ प्रत्येक युग में साहित्य-रूढ भाषा के समानांतर कोई न कोई देशी अवद्य रही 
हे ओर यही देशी भाषा उत साहित्यिक भाषा को नया जीवन प्रदान कर सदेव 
विकसित करती चलती हे । छन्दस की भाषाने तत्कालीन देशी भाषासे शक्ति अर्जित 
करके संस्कृत का रूपग्रण किया ओर फिर संस्कृत अपने समय की देशी भाषाके 
सहयोग से प्राकृत के रूप मे ढली | अवसर आनेपर प्राकृत को भी अपनी आन्त- 
रिक रूढि दूर करने के लिए लोकभाषा की सहायता लेनी पडी; फळतः भारतीय 
आर्यभाषा की अपभ्रंश अवस्था उत्पन्न हुई । ” आणि याच अपभ्रंशातून मराठी, 
हिंदी, गुजराथी, बंगाली, वगैरे आधुनिक देशी भाषांचा उदय झाला. “ सावयधग्म- 
दोहा “च्या प्रस्तावनेत प्रो. हिराळाळ सांगतात की, “' १० बीं, ११ बीं शताब्दि के 
ळगभग यदी ( अपभ्रंश ) भाषा समस्त उत्तर भारत मे प्रचलित थी, किंतु देवा- 
भेद के अनुसार उसमे भेद थे । ” या अपभ्रंशाचे जे रूप महाराष्ट्रात प्रकट झालें 
ती महाराष्ट्री अपभ्रंश; आणि याच महाराष्ट्री-अपम्रंशातून सरळ साक्षात यादव 
मराठी जन्मास आली. री 


मराठो व महाराष्ट्री-अपभ्रंश 


महाराष्ट्री अपभ्रंश ब यादवकालीन मराठी यांच्या या सरळ, साक्षात संब” 

धाशी विसंवादी असा सूर ' मराठी भाषा उद्भ व विकास या ग्रंथाचे कते प्रा” 

छे. पा. कुळकर्णी यांनी काढलेला आहे. त्यांनी या ग्रंथात लिहिले आहे, “' कोण- 

त्याही एका प्राकृतापासून मराठी उद्भवली असे भापणांस म्हणता येत नाही. मराठी 

ू भाषेने सर्व सांगाडा महाराष्ट्रीपासून किंवा अपभ्रंद्शापासून तंतोतंत घेतला असे 
दाखावेता येंत नाही. भाषेच्या पंचप्राणांपैकी निम्मा भांग नामविभक्तीचा 

तर निम्मा भाग आख्यात . विभक्तीचा. तेव्हा मराठीच्या ह्या पंचप्राणांपैकी 
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निग्मा भाग जो नामविभक्तीचा-नामाचे प्रत्यय वगेरे - तो भपभ्रंश भापे- 
पासून तिळा प्राप्त झालेला दिसतो, व राहिलेला निम्मा भाग जो आख्यात विभ- 
क्तीचा-क्रियापदांचे प्रत्यय वगैरे- तो महाराष्ट्रीपासून घेतलेला दिसतो.” “ सर्द प्राकृत 
भाषा. अपभ्रंश व संस्कृत ह्या भाषांनी आपआपल्या परीने व प्रामुख्याने महाराष्ट्री 
व अपभ्रंश यांनी मराठीस जन्माला आणण्यास हातभार ल्यवलेला दिसतो. निर- 
निराळ्या प्राकृत भाषा बोलणारे निरनिराळे समाज निरनिराळ्या काळी वरून आर्य- 
वर्तातून अनेक कारणांमुळे महाराष्ट्रात उतरले आणि तेथे स्थायी झाले. त्यांच्या 
संमिश्र बोलळण्यानेच मराठी भाषा बनली. महाराष्ट्र देश ज्याप्रमाणे गोपराष्ट्र, मल्राष्ट्र, 
अद्मक, कुंतळ, विदर्भ, कोकण इत्यादी लहान लहान देशविशेषांचा मिळून वनला ब 
महाराष्ट्राची लोकवसाहत ज्याप्रमाणे निरनिराळ्या लोकघटकांची मिळून झाली त्याच- 
प्रमाणे मराठी भाषाही निरनिराळ्या प्राकृत भाषांच्या - विरोषतः महाराष्ट्री व . 
अपभ्रंश ह्यांच्या - मिश्रणाने बनली. ? 
मराठी ही केवळ अपभ्रंश-भाषेच्या दुधावरच पोसलेली नसून तिच्यावर काही 
अन्य भाषांचेही संस्कार झाले आहेत, हे प्रा. कृ. पां. कुळकणींचे म्हणणे सर्वस्वी 
अवास्तबात जमा होण्यासारखे नाही. या दृष्टीने पाहता यादव-मराठीवरील संस्कृती- 
करणा'चा प्रभाव विशेष महत्त्वाचा. “' यादव मराठीच्या घटनेत, विशेषतः नागर 
पद्यात, तत्सम शब्दांचे प्रमाण वाढते आहे. शेकडा २२ तत्सम शब्द यादव मराठीत 
येतात. या संस्कृतीकरणाचे कारण स्पष्ट आहे. प्राकृत अपभ्रंशाच्या काळात बोड 
व जैन मतांचा. जोर होता व त्यानुसार ग्रन्थ सामान्य किंवा प्राकृत जनांकरिता लिहिले 
जात. इ. स. ८०० नंतर वैदिक धर्मांचा “बज पुनश्च झळकल्य व महाराष्ट्रात चालुक्य 
आणि यादव यांच्या राजवटीत संस्कृताचे माहात्म्य वाढले, त्यामुळे पंडिती संस्कू- 
ताची छटा लौकिक प्राकृत भाषेवर पडून मराठी ' सुसंस्कृत झाली. तात्पर्य भाषेचे 
संस्छृतीकरण धमांच्या व विद्येच्या संस्कृतीकरणासुळे यादवकाळी झाले.” हा 
संस्कृतचा प्रभाव अशा रीतीने विचारात घेतल्यामुळेच यादव-मराठी म्हणजे अप- 
*रंशाचा अपभ्रंश नसून यादव मराठी म्हणजे “' संस्कृतीकरणा'चा संस्कार. झालेला 
असा उत्कान्त स्वरूपातील अपभ्रंश?” असे डॉ. शं. गो. तुळपुळे यांनी म्हटले आहे. 
संस्कृतचा हा प्रभाव स्पष्ट आहे; पण मराठीतल्या काही लकबांचे मूळ 
पालीत, पेशाचीत आणि अर्धमागधीत दाखविण्याचा जेव्हा प्रो. कृ. पां. कुळकणी 
आग्रह धरतात तेव्हा त्यांना नम्रपणे म्हणावेसे वाटते की, “ आपला हा आग्रह बराचसा 
हटाग्रह आहे.” प्रो. कळकर्णी समजतात त्याप्रमाणे पाळीत वृक्षाचे ' रुख ' असं रूप 
नसून ' रुक्ख ? असे आहे आणि अहो, ' णाय कुमार 'चरिउ ) या अपभ्रश ग्रथा- 
तही वृक्षाचा ' र्क्‍्ख ! च झालेला आहे --- ' मंगटकलसहिं पेम्माइरक्खु. ' पाटीत 
प्रावूषा ? तून ' पाऊस ? पडळा आहे आणि गंमत काय पाहा की अपभ्रंशातही 
प्रादषा पाऊस ? च बरसलेला आहे (' सोहइ पाउतु साससमिडिए 
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णाय कुमार चरिऊ), “ न? कार आहे पण * ण? कार नाही ही अन्य प्राकृतात न 
आढळणारी पैद्याचीची लकत्र मराठीने पैद्याचीतून उचलली, या सूचनेळाही आम्हांला 
नकार द्यावयाचा आहे व त्याला प्रमाणही उपलब्ध आहे. एकतर, मराठी पैक्याची- 
प्रमाणे :ण ? कार हीन नाही, तीत 'न? “ण? विपुल आहेत. पुन्हा पैद्याची- 
खेरोज इतर प्राकृतात “ ण ? कार आहे, “ न ? कार नाही हे निराधार आहे. एवढे 
खरे की प्राकृत भाषा “ण? कारबहळ आहेत. उदाहरणार्थ, महाराष्ट्रीतीळ 
गाथासप्तरातीमधळा जो प्राकृत-संस्कृत शब्दकोश डॉ. श्री. व्ये. केतकरांनी “ प्राचीन 
महाराष्ट्रा ? च्या दुसऱ्या विभागात दिळेळा आहे, त्यातील प्राकृत शब्दसचीत ' ण? 
युक्तांनी धमाल उडवून दिलेली आहे, पण त्यांच्या शोजारी लहानशी * नड 1 
(नदी ) ही आहे. संस्कृतात जेथे ' न! तेथे ' ण? करण्याकडे महाराष्ट्रीचा ओढा 
जास्त आहे. उदाहरणाथ, सप्तशत्तीतील पुढील गाथा तिच्या संस्कृत छायेसह पाहा : 

ये ये गुणिनो येयेच त्यागिनो ये बिदर्धबिज्ञानाः । 

दारिद्य रे विचक्षण तेषां त्वं सानुरागयसि ॥ 

[ जे जे गुणिणो, जे जे अं 'बाइणो, जे विउद्ठविण्णाणा । 

दारिद्य ! रे विअक्खण ! ताण तुमं साणुराओ सि ॥ ] 
(अरे दारिद्या ! जे जे गुणी आहेत किंवा त्यागी आहेत किंबा ज्ञानी आहित 4 
बरेवाईट जाणणारे आहेत त्या सर्वांवरच तू अनुरक्त आहेख. ) “ण ? काराचा 
वापर विपुळ, पण “न ? काराचा मात्र निरपवाद नन्ना, असा मात्र प्रकार नादी; 
डॉ. भांडारकरांनी आपल्या ४४11501 ?11101081091 1,€टप€5 मध्ये । गौडवही 
या महाराष्ट्री ग्रंथातील ज्या काही ओळी उद्धृत केल्या आहेत त्यात "न ' क्क 
आलेला आहे--- न 


निय (अ ) आए. चिय (अ ) वायाइ अत्तगो गारवं निवेसेन्ता । 
जे यन्ति पसंसं चिय ( अ ) जयन्ति इह ते महाकइणो || 
( निज्येव बाचयात्मनो गौरवं निवेशयन्तः | 
ये यान्ति प्रशसामेव जयन्तीह ते महाकवय: ॥ ) 
प्राकृतातील ' न * कारासाठी जयवल़भच्या * वज्जाल्या ? मधीळ दे एक मुक्तक पटी 


आरंभोजस्स इमो आसन्ना साससोसियसरीरो । 

परिणामो कह हो सइ न याणि मो तस्स पेम्मस्स || 
(प्रेमाचा नवीनच अनुभव घेतलेठी कोणी एक नायिका आपल्या सखीडी 
म्हणते : हे सखी, निःश्वासामुळे शरीर सुकून गेळे अद्या ज्या प्रेमाचा आ 
झालेला आहे त्या प्रमाचा काय परिणाम होईल, हे सांगता येत नाही !) 
मराठीतल्या “ न? साठी पेशाचीकडे तर नव्हेच पण महारा 
प्राकृताकडेही धाव घेणे अनावव्यक आहे. कारण, मराठीची साक्षात आहे क. 
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जिला म्हणता येईल त्या महाराष्ट्री-अपभ्रंशातल्या दरबारात “न? ला, गोण का 
होईना पण, स्थान निश्चित मिळालेठे आहे. “ न की स्थिति कुछ, अनिश्चितसी 
'दिखती है । अधिकतः उसके स्थानपर :ण? ही मिलता हे। ” या डॉ. हिरालाल 
ज्ञेन यांच्या “ सावयधम्म दोहा ? च्या प्रस्तावनेतीळ विघानाला मान्यतेचा सुजरा 
करूनही अपभ्रंशातीळ “न? च्या निश्चित अस्तित्वाची ग्वाही देणे जरूर आहे. त्या 
ग्वाहीसाठी भपभ्रंशातला हा एक दोहा पहा : 


जीवि कासु न वल्ल्हठं धणु पणु कासु न इट्ठ । 
दोण्णि बि भवसर-निवडिअड तिण्तम गण बिषिटूढ ॥ 

जीवन कोणाला प्रिय नाही ? धन कोणाला इष्ट वाटत नाही ! पण वेळ आली 
असता विशिष्ट पुरुष दोांनाही तृणासमान मानतो. ) 

मराठीने काही लकनांचे प्रण अर्धमागधीपासून घेतले आहे असेही सांग- 
ण्यात आले झाहे. या लकबा भअप*्रंशातही आढळतात असे डॉ. वि. भि. कोलते 
यांनी विक्रम स्मृती ? मघीळ आपल्या ' मराठीचे माहेर* या लेखात दाखवून 
दिले आहे; आणि पर्यायाने अर्थमागधी-भराठी यातील क्रणसंबंधाचे निराकरण 
केलेळे आहे. त्यांनी लिहिले आहे : “ दीब स्वर ऱ्हस्व करण्याची लकब ही 
अर्धमागधीतच आहे असे नाही तर ती अपभ्रंशात देखीळ आहे. उदाहरणार्थ, 
त्यांनीच (म्हणजे प्रो. कुळकणी यांनी ) कुमर शब्दाचे अ्धमागधीचे म्हणून दिलेले 
रूप पुढील अपभ्रंश वचनात आढळते: (१) जो ञंपईंकोविण आअत्थि कुमरु 
( करंडक चरिउ ) (२) कुमरत्तणि हड बलवंत देहु ( करंडक 'चरिउ ) .-. 
अर्धमागधीप्रमाणे न चा लोप झाल्याची उदाहरणे अपमभ्रंद्यातही आहेत. तसे*च 
आद्य 'दःबा 'ड' होण्याची क्रिया अर्धमागधी आणि महाराष्टरीप्रमाणे अपभ्रंशातही 
आहे. उदाहरणाभै- तह डंमइ लोहइ कीयएण ( डंभ-'देभ; णाय कुमार न्वरिऊ ). 
अध्रमागधी आणि जैन महाराष्ट्री (१ ) प्रमाणेच अपभ्रंद्यातही आद्य न आणि व्दित्तन्न 
जसेच्या तसे राहतात ब तीच प्रवृत्ति अप*्रंशातून मराठीत आलेली आहे. उदाहरणार्थ- 
सं. नदी > अप. णइ > मरा. नइ; सं. नम > अप. णग्गुड > मरा : नागडा; 
सं. नर्तन > भप. णच्चण > मरा. नाचणे; सं. उन्नत > भप -उण्णय; सं. 
भिन्न > अप. किण्ण; वरे. तेव्हा आद्य न जसाच्या तसा राहण्याची प्र्रत्तीही 
दूरवर्ती झ्धमागधीपेक्षा निकटवतती अपभ्रंशातूनच आलेली आहे. मदु व्यंजने कठोर 
करण्याच्या अर्धमागधीच्या स्वमाबाची उदाहरणे अपभ्रंशातसुद्धा आहेत. उदाहरणार्थ - 
(१) सहुं पहुणा साहणु वच्चं तऊ (णाय कुमार चरिड) (२ ) कवि वनज्चबइ 
गयणें उरकमे्हिं ( णाय कुमार 'चरिउ ). सारांश, मराठीत जे विदोष अधमागधीतून 
आले जसे प्रो. कुळकणी म्हणतात ते बहुतेक अपभ्रंद्ात आढळत असल्यामुळे मरा- 
ठीचे जननीत्व भर्धमागधीकडे न देता अपभ्रंशाकडे देणेच अधिक सयुक्तिक होईल. 


२०४ प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 
सराठोच्या उत्पत्तीचा विचार 


मराठीचा उत्पत्तीचा विचार आनच्या मराठीच्या संदर्भात करावयाचा नसून 
मराठी जन्माला येऊन ती ज्या-काळात वाळ्ययनिर्मितिक्षम झाली त्या काळातील 
तिच्या अवस्थेचा व तिच्या स्वरूपाचा विचार करणे आवद्यक आहे. त्या दृष्टीने 
यादवकालीन मराठी व महाराष्ट्री-भपभ्रंश यांच्यातील संबंधाचा सर्वागीण उलगडा, 
ही निणीयक महत्त्वाची बाब झालेली आहे. ' यादवकालीन मराठी भाषा? य़ा 
प्रबंधात डॉ. दे, गो. तुळपुळे यांनी ही बाव अतिदाय खुलासेवार, सविस्तर व साधार 
स्पष्ट केलेली आहे. हा प्रबंध वाचला असता त्यात यादव मराठीसंबरंधी खाडीळ 
महत्त्वाचे निर्णय घेतलेले दिसून येतात. 


१. “ यादव-मराठीची उच्चार-प्रक्रिया, प्रल्ययप्रक्रिया आणि दाब्दसिद्धी 
या सर्वस्वी भपभ्रंशाच्या पुढ'ची पायरी म्हणजे उत्क्रांत अवस्था दर्शवितात. सामा- 
तिक नामविभकती व सामाठिक क्रियापद विमक्ती ही दोन प्रकरणे मुख्यतः अपभ्रंद्यात 
नसलेली मराठीने स्वतंत्रपणे चाळू केळी, परंतु मराठीने अपभ्रंद्याला सोडल्याचा हा 
पुरावा नसून, भाषेचे प्रत्ययी स्वल्प लोपत लोपत त्याऐवजी सामासिक स्वरूप येत 
होते याची ही साक्ष आहे. एतावता मराठीचा सांगाडा अपभरंशोत्पत्न आहे. ” 

२. “ अपभ्रंशात न उतरलेल्या अद्या महाराष्ट्री प्राकृताच्या सहाच बाबी 
यादव-मराठीत आहेत ” -- (1) अकारान्त पुहतिंगी नामाचे प्रथमपुरुपी एकवचनी 
ओकारान्त रूप. ( उं) अकारान्त पुहिंगी नामाची क्वचित्‌ आढळणारी सप्रत्ययी 

द्वितीया. (ँ) नपुसकहिंगी अकारान्त नामांची प्रथमे-द्रितीयेची दोन्ही वचनांची 
रूपे पुहिंगी रूपाहून भिन्न करण्याचा गुण. (५) पुलिंगी-नपुसकलिंगी नामात 
कोठे न दिसणारी सप्तमीच्या अनेकवचनी ' सु-सु ? था महाराष्ट्रीतील प्रत्यया 
यादब मराठीत स्त्रीलिंगी नामांपुरती “ सि २ मध्ये पटणारी ओळख. (४) मी र्या 
प्रथमपुरुषी सर्वनामाचे प्रथमपुरुषी एकवचनी रूप महाराष्ट्रीतील रूपाशी अधिर्क 
जुळते. (मी < प्रा. अहम्मि-अम्मि ) ( ९ ) यादब-मराठीतीळ ' हार घावूर्चा 
प-फमणि साक्षात्‌ महाराष्ट्रातील कर्माणे आदेशावरून आला. 


ह. तक प्रत्ययी खरूपाच्या अपभ्रंद्यापासून सामासिक स्वरूपाच्या आधुनिर्न 
आर्यभाषेकडे कळ असणारी यादब-मराठी त्या दृष्टीने पालटत होती ब अपभ्रंश 
वणेप्रक्रिया आणि प्रत्ययप्रक्रिया या तीत उत्क्रांत स्वरूपात आढळल्या तरी काही १ 
स्वतंत्रपणे उत्पन्न केल्या. ” उदाहरणाथ -- ( १ ) प्राकृतात, अपभ्रंशात * त्र 
विसर्ग नाहीत, यादव मराठीतील तत्सम शब्दांत हे उच्चार आहेत. (२) प्राकूव 
अपभ्रंशात नसलेले ऐ, औ हे संयुक्त स्वर यादव मराठीने बनविलेले आहेत 
(२ 3) महाराष्ट्रीत, अपभ्रंशात फक्त ' स? आहे, “शा? ध्हु!हे उ्मे नाहीर6* 
यादव मराठीत तिन्ही उष्मे आहेत. (४) अपन्रक्षात नसलेली प्रत्यया्म 
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शब्दयोगी व आुद्धशाव्दयोगी अव्यये प्रथम यादव मराठीत दिसतात. हे यादव 
मराठीचे सामासिक स्वरूप. हे प्रथम यादवकाली सुरू झाले. (५ ) प्राकृत अप- 
*्रंशात नसलेली कर्तोरे भूत कृदंते यादव मराठीने नवी बनविली. (६ ) प्राकृत 
अपभ्रंशयात नसलेली संयुक्त व सहाय क्रियापदांची पद्धती यादव मराठीत आढळते. 
(७) अपभ्रंशातील तद्वित प्रत्ययांची संख्या यादव मराठीने वाढविली. (८) 
यादव मराठीने सादशग्द व सामासिक जोडशग्द द्राविडी भाषांच्या संपर्काने सर्वस्वी 
नवीन बनविले. 


सराठीतील ओवी 


४. यादव मराठीतील बहुतेक सारी पद्यरचना झओोवी आणि अभंग था वृत्तात 
आहे. ही दोन इृत्ते मराठीने अपभ्रंशापासून घेतली. ओवी आणि अपभ्रंश थांच्या 
संबंधावर उत्कृष्ट प्रकाश प्रो. एच. डी. वेलणकर यांच्या ]९९५ ताव 8 एवृपवाए 
च्या जुलै १९३८ अंकातील 4-0810111791115१. 9110 ॥१॥8॥32011 ॥७८॥85 या लेण्यात 
टाकलेला झाहे. प्रो. र. श्री. जोगळेकरांनी या लेखाचा केळेला मराठी अनुवाद 
६ सह्याद्रि ) मासिकाच्या ऑगस्ट १९४० च्या अंकात प्रतिद्ध झालेला आहे. त्यात 
काढलेला निष्कप्र हा आहे की, “' ओवी ही मराठी बोलणारांची हक्काची संपत्ती 
असन ती त्यांना अपभ्रंश बोलणाऱ्या त्यांच्या वाडवडिलांपासन वंशपरंपरेने मिळाली 
आहे. ” प्रो. वेळणकरांनी “ ओवी ? ही संज्ञा ' अधचतुष्पदी पासन अडद्ोडवञि-- 
अडडुड्डवभी-भड्हूवभी-अड्हूहवझओी- हूहवझओ-- हूहवओ - हूअवयी - होवभी - 
झोवाभओऔ- ओवी अशी व्युत्यादिळेली आहे. डॉ. एस्‌. एम्‌. कत्रे यांनी संग झपपादिका- 
अववाइभा-भओविया-भओवी अशी ओवबीची परंपरा दिलेली आहे. ओवी हे 
लोकवाणीतून उदयाला आलेले वृत्त आहे हें अतिशय महत्त्वाचे प्रमेय प्रो. 
वेलणकरांनी आपल्या लेखातून पटवून दिलेले आहे. साहजिकच, ओवीचा जुन्या 
वैदिक दत्ताशी संबंध दाखविण्याच्या इतिहासाचाय राजवाड्यांच्या वैदिकत्वाभिमानी 
विःचारसरणीचे त्यांना खंडन करावे लागले आहे. ओवणे << एकत्र करणे या 
क्रियापदापासुन राजवाड्यांनी ओबी हा शब्द व्युत्पादिला आहे. वेलणकरांचा 
खंडनेपर युक्तिवाद त्यांच्याच शब्दांत एकणे सोयीचे आहे. तो असा की--“' राज- 
वाड्यांनी असे निक्षून प्रतिपादिले आहे की, ( १ ) लंगड्या चरणाचे ओवी वृत्त हे 
जुन्या वेदिक वृत्ताचे पुनरुज्ञीवित स्वरूप होय आणि (२) वेदिक वृत्ताप्रमाणेच ते 
एक अक्षर वृत्त आहे. ते पुढे बिवरण करतात की वैदिक वृत्तात कित्येक चरणांत 
कमी अक्षरे अततात आणि ओवीचा आखुड चरण अश्याच न्यूनाक्षर 'चरणापासून 
अनुकरणाने उत्पन्न झाला असेल. त्यांनी ही गोष्ट मान्य केली आहे की बैदिक 
वृत्तातीळ उण्या अक्षरांचा चरण आणि ओवीचा लंगडा पाय यात' महदंतर आहे. 
वैदिक वृत्तातील चरणाचा तुटकेपणा अपवाद म्हणून गणण्यासारखा भसून तो 
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तिन्ही किंवा 'बारी चरणांपैकी कोणत्याही चरणात असतो. परंतु ओवीचा तुटका 
पाय नियमाने चौथाच असतो. परंतु पुढे ते विवेचन करतात की ओवीचा चवथा 
चरण नेहमीच तोकडा रचतात याचे कारण असे की वाचकास एक ओवी संपून 
दुसरीस कोठे आरंभ झाला हे कळावे. या चिकित्सक विद्वानांचे हे तर्क प्रत्ययोत्यादक 
नाहीत. ज्या झशिक्षित लोकांगेत या झोवीचा जन्म झाला, ते लोक ओवीच्या 
जन्मकाळी प्रचलित असलेल्या अपभ्रंश छंदास वाळीत टाकून जुन्या पुराण्या, माग 
पडलेल्या वैदिक वृत्ताकडे स्फृतींच्या आशेने धाव घेतीळ हे मनाळा पटत नाही” 
दुसरा आक्षेप असा की ओवी हे वैदिक वृत्ताप्रमाणे अक्षर दृत्त मानता येत नाही. 
ते खरोखरच तालवृत्त आहे व त्यात तालाच्या दोन ठोक्यात किती मात्रा पडतात 
या गोष्टीळा महत्त्व असन ते अक्षरसंख्येळा नाही. ओवी हे मूलतः तालदृत्त होते 
आणि अद्यापही अमंग स्वरूपात बा लौकिक स्वरूपात ते तसेच अबाधित आहे.. 
मराठी कवींनी झरिक्षित जनसमूहापासून ओवी घेतली याविषयी मुळीच शेका नको. 
ज्ञानेश्वरीत (१३- १७५३) ओवबीचे आवालसुब्रोध म्हणजे लहान मुल!सही 
समजणारी असे वणन केले आहे. ओवी आरंभी गेय होती, परंतु कालांतराने 
तिःचा हा गुण मागे पडून तिला ग्रांथिक स्वरूप प्राप्त झाले हेही ' ज्ञानेश्वरी 'तील' 
जाणिवेते मिरवी । गीते-विनाहि रंगु दावी | ' ( १३--१७४२) ' भोवी गीताचा 
धर्म मिरविते परंतु गाइली नाही तरी गीताचे सोंदय दाखविते? या प्वरणांवरून 
सिद्ध होते. कांडताना, दळताना बायका जी गाणी म्हणत, त्या ओव्या होत 
असे “ मानतोळासा त सांगितले आहे. ” ओवी-अमभंगाप्रमाणे दिंडी, साकी, 
आरती आणि घनाक्षरी ही इत्तेही मूळची अपभ्रंशातली, दे प्रो. वेळणकरांनी पिंड 
केळे आहे. यादब मराठीचा सांगाडा मूळचा अपभ्रशाचा, हा जों सिद्धा 
डॉ. तुळपुळ्यांनी मांडलेला झाहे त्याला प्रो. वेळणकरांच्या ' लेखामुळे वृत्तविचार च्या 
आघाडीवरही पाठिंबा मिळालेला आहे. 


झराठीला झालेला द्राविडी व यावनी भाषांचा संत्ग 


५. यादब मराठीला शेनारच्या द्राविडी व यावनी भाषांचाही संसर्ग थोडाफॉर 
जाणवलेला आहे आणि डॉ. तुळपुळ्यांनी तो व्यवस्थित टिपलेलाही आहे. त्या१ 
मराठी-कानडी संबंधाची चर्चा फार उत्साहाने आणि काहीशा भमभिनिवेद्याने झा 
आहे, ही चर्चा साकार करणारात श्री. वि. रा. दिंदे, प्रो. आर. व्ही. जहागिरदॉ0 
श्री.मा. रा. पटवधन, डॉ. म.भ. करंदीकर, श्री. द. रा. नेंद्रे ही नावे महत्त्वाची आहेर 
कानडी, तामिळ, तेठ॒गू, नंद, फारशी व ग्रीक या भाषांतून यादव-मराठीत आ 
शब्द डॉ. तुळपुळ्यांनी साक्षेपपूर्वक नोंदलेले आहेत. यात सर्वात जास्त संख्या कार्नडी 
शब्दांच्ची प पब, पिलू-हे तामिळमधून आलेले शब्द आहेत. तेग 
आलेल्या शब्दांतले तूप, जाडी (कांबळे ), टाळे ( कुलूप ) हे काही शब्द आरि 


क 
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यादव-मराठीळा फारशीचा संपर्कही नव्हता ही समजूत अवास्तव व इतिहातदुष्ट 
आहे. पोतडी, निताण, मालके, पेरोज, तेजी, रुका, रुखवत, सुल्तान व ठुरुक हे 
यादवकालीन मराठी काब्यात सापडलेले फारसी शब्द भाहेत. सेवैया, दाम व यवन 
या तीन ग्रीक शब्दांना मराठीने आपलेसे केळे आहे “ सुळ », ' उदानु , ' अंगुळ! 
वगैरे नंद भाषेतील शब्द ज्यात आलेले आहेत अता विसोबा खेचराचा ““ मुळ (५) 
वदनाचा उदानु (३ ) नेत्राचा । अंगुळ (१० ) हस्तोचा । स्वामी माझा | ? हा 
अभंग प्रसिद्धच आहे. शब्दसंपकोव्यतिरिक्त अन्य प्रकारचाही प्रभाव यादवमराठीला 
जाणवलेला आहे; पण तो फारच मर्यादित स्वरूपाचा आहे. त्यातला काही तपशील 
लक्षात ठेवण्यासारखा आहे. मराठीतला “ळ ? हा द्राविडीतून आलेला पाहुणा 
आहे. दंततालव्यांनी मराठीत प्राकृतद्वारा द्राविडीतून'च प्रवेश केलेला. आहे. 'हाडगुड?, 
: हाळलेताळले २--हे यादव मराठीतले काही सादशब्द. सादरान्द बनविण्या*ची 
छकब मराठीत द्राविडीपासून आलेली आहे. 


सराठो-महाराष्ट्र अपभ्रंशाची पुढील अवस्था 


'अन्य भाषांचा हा प्रभाव अर्थातच वरवरचा आहे. महाराष्ट्री-अपभ्रंद्याची 
पुढची उत्क्रान्त विकसित भवस्था, हाच मराठीचा खरा मूळ पिंड आहे. अपभ्रंशाचे 
मराठीशी असलेले हे जवळचे नाते लक्षात घेऊनच श्री. ग. वा. तगारे . यांनी 
“ सह्याद्री “च्या एप्रिळ १९४१ च्या अंकात दहाव्या शतकात होऊन गेलेल्या 
पुष्पदंताचा “ एक प्राचीन मराठी महाकवी * म्हणून परिचय करून दिलेला आहे. 
त्यांचे म्हणणे असे की, ““ प्राथमिक अवस्थेतील मराठी भाषा ब अपभ्रंश निराळी 
नसून अर्वांचीन मराठी हा ' अपभ्रंश ? या नावाखाली मोडणाऱ्या एका पोटभाषेचा 
विकास आहे. ” राष्ट्रकूट राजाच्या प्रधानाचा आश्रित असलेला पुष्पदंत हा 
£ महापुराण ? नामक महाकाव्याचा कर्ता. पुष्पदंताने लिहिलेली भाषा ' अपभ्रंश 
असली तरी, शब्दसंपत्ती व व्याकरण या दोन्ही दृष्टींनी पाहता ती मराठीचे'च 
दहाव्या शतकातील रूप आहे असे श्री. तगारे यांचे सत आहे. खात्री पटविण्या- 
करिता त्यांनी महापुराणातीळ काही शब्द व त्यातूनच निघालेले आजचे मराठी 
शब्द पुढीलप्रमाणे दिले आहेत : (५/ ही धातूची खूण आहे ) : उक्कुरड-उकि- 
रंडा; १/उम्फाळ > उफाळणे; ओल > ओले; कच्चोळ - कचोळे; ॥/कढ--कढणे; 
कप्पड > कापड, कल्लाळ > कलाल; कोडूड > कोड, कातुक; खप्पर > खापर; 
खुरुप्प > खुरुपे; खुंट-खुट; खोलळ-खोल;' गंजोलिय-गांजलेळे; घरदारसघरदार; 
घोडून्धोडा; घोस घोस; /चडऱस्वढणे; चंग>'चांगले; चाठ्य-चाळलेले; चिक्सिळ 
"चिखल; निंधचिंधी; १/चुकसचुकणे; 4/चोप्पड--चोपडणे; झडप्पणझडप; 
झलळ-झळ; 4/झलन्झुलणे; १/झरझुरणे; टोप्पीन्टोपी; १/डोळ-डोळणे; दोर किंवा 
डोर-दोर; ढेकर-ठेकर; णक्क-नाक; १/णिद्धाडरघाडणे; १/णिव्बुडघुडणे; तडअ< 


२०८ प्राचीन मराठी वाड्याचा इतिहास 


ताठ; 4/तलतळणे; तुप्पस्तूप; थोट्टनथोटा; दाढारदाढ; दालिँदाळ; पत्तठळ-पातळ; 
पेघरुण > पांघरुण; पाइक - पाईक; पारद्धिय < पारधी; १/ पुस > विचारणे; 
पोट्ट > पोट; पोटटलभ > पोटळी; १/ फट्ट > फाटणे; फार > फार; १/ फिर > फिरणे; 
१/ फुट्ट > फुटणे; फूल र: फूल; १/ फेड > फेडणे; १/ वइसावय > बसवणे; वप्प 
बाप; बोकड र बोकड; 4/ बोल > बोलणे; भंडण < भांडण; १/ मग्ग > मागणे; 
मंडय > मांडा; मिंढी मेंढी; मुग्गत < मुंगुस; $/ मोड > मोडणे; रंद द्द; 
लझि > लै; वंठ र वठलेला; वाड < वाडा; विट्ठल > विटाळ; सरढ > सरडा; 

> साडी; १/ सिज्ज र शिजणे इत्यादी शब्दसिद्धीच्या दृष्टीने अपभ्रंशयाशी मराठीचा 
संबेध किती निकटचा आहे हे या शब्दसमुच्चयावरून सहज लक्षात येण्यासारखे 
झाहे. केवळ शब्दसंपत्तीच्याच दृष्टीनेच नव्हे तर भाषेची घडण, व्याकरण यांचा 
विचार करून सुद्धा हेंच दिसते की पुष्पदंताची अपभ्रंश भाषा म्हणजे ज्ञानेश्वरपूव” 
कालीन मराठीचे रूप आहे. 


प्राचीन मराठी कोरीव लेख व मराठीच्या जन्मकाळाचा विचार 


इ. स. ५०० ते इ. स. १००० हा स्थूलमानाने अपश्रेशाचा काळ. यांच 
कालखंडात महाराष्ट्रभूमीच्या पवित्र परिसरात लोकाभिमुख वृत्तीच्या अपभ्रंश माषेच्या 
पोटी आपली माय मराठी जन्मास भाली, हा शुभमंगल, साक्षात स्फूर्तिरूप अता 
तुवर्णक्षण नक्की कोणत्या स्थळी, कोणत्या तिथीळा प्रगट झाळा हे निश्चित सांगणे 
कटीण आहें. भाषाक्यास््र, भूगर्भशास्त्र, तमाजशास्त्र या शास्त्रात व तदंगभूत संशोधनात 
विलक्षण गती असलेला मोठा महामेरु जरी असला आणि त्याने टाचा डच 
भूतकाळाच्या पडद्याआड कितीही स॒क्ष्म नजरेने दूरवर न्याहाळण्याचा प्रयत्न केट 
तरी ह्या अमृतमुहूतीच्या दिव्य कोंदणातला तो स्थलळकालविरोष अचूक शोधून 
त्याला फार फार जड जाणार आहे. काहो, शिलालेखांना आणि ताम्रपटांना आपण 
जर विरोष विश्वासात घेतळे तर त्यांच्याकडून मराठीच्या जन्माच्या स्थलकाठा 
माहिती मिळविण्याच्या कामी काही निर्णायक मदत नाही का मिळणार £ कोर न 
शब्दसृष्टीत ती मदत मिळविण्याच्या हेतूने आपण जर फेरफटका मारला तर ठी 
शून्यफळ ठरण्याचीच शक्‍यता रास्त आहे. हां, अन्यदृष्टींनी, विशेषतः मराठीच्या 
भाषाशास्त्रीय अभ्यासाच्या दृष्टीने, कोरीव लेखांचे वाचन भरपूर प्रमाणात फर्ल्टू 
होईल हे उघड आहे; पण ही फल्प्राप्तीसुद्धा सुलम थोडीच आहे? ही कोरी 
लेखांच्या वाचनाची वाट मोठी बिकट आहे. सहज जिज्ञासेने वाःचन करणाऱ्या 
बाचकाला कोरक्‍्या साथ देत नाही. कारण त्या कोरक्‍्याला लेखनशुद्धीची 
पज त हक क. जा तसे तोडण्यात त्याला कसली'च वित, 

र तया 420 अ. घडतो की कोरक्‍्याने मोठ्या परिश्रमाने ख दस्त 
ज्र १ ठसठशीत; भरज्वानीत असल्यासारखी खुलून 
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असावीत, पण काही शतके लोटल्यानंतर साहजिक'च त्या अक्षरांना वाधेक्याची बाघा 

होते, त्यांच्या अंगोपांगात विद्रूपता संचरते आणि मग, काळजीपूर्वकतेची कमाळ 

करूनही तज्ज्ञ वाचकांना सुद्धा त्या अक्षरांची नीट ओळख होत नाही, आणि त्यामुळे 

त्यांची त्यातील खऱ्या अर्थबोधाद्यी गाठ पडत नाही. हा प्रकार कता होतो हे एका 

उदाहरणाने चांगले लक्षात येण्यासारखे आहे. म्हैसुर राज्यातील श्रवणबेळगोळ येथीळ 

गोमटेश्वराच्या पुतळ्याच्या पायाशी एकाखाली एक अद्या श्री चावुण्डराजे करवियळें ? 

व * श्रीगंगराजे सुत्ताले करवियले ? या दोन ओळी खोदून कोरलेल्या आहेत. 

आतापर्यंतची समजूत अक्यी की पहिली ओळ शके ९०५ मधीळ असून दुसरी शके 

१०३९ मधील आहे. मराठीतले पहिळे वाक्य म्हणून आजपर्यंत ' श्रीचावुण्डराजे 

करवियळें ? या ओळीळा भनेकांनी गौरवाच्या मखरात बसविलेले आहे. मराठी 

बाड्ययेतिहासाची केवळ अ आ ई जाणणाऱ्याळा जर, मराठीतले पहिले उपलब्ध 

बाक्‍्य कोणते असे विचारले तर त्याने पटकन, यांत्रिक सहजतेने ' श्री'चावुण्डराजे 

करवबियळें ? हे वाक्य म्हणून दाखवावे अशी अवस्था या वाक्याला प्राप्त झालेली 

आहें. एखाद्या जीवनरसिक वृत्तीच्या वयस्क व प्रामाणिक नागरिकाल्य जर प्रश्न केला 

की तुमच्या आयुष्यातला परम सुखाचा पहिला क्षण कोणता तर तो हेच सांगेल 

की -- तो क्षण, ज्या क्षणी आम्ही पहिल्यांदा संसारतुख अनुभवियले; त्या'चप्रमाणे 

मराठीच्या. वाड्ययेतिहासा'ची बारांखडी गिरविलेल्या सवसाधारण अभ्यासकाला जर 

प्रश्न केळा की मराठी भाषेतला संद्योधकांनी शोधून काढलेला पहिला वाक्यखंड कोणता 
तर तो हेच सांगेळ की तो वाक्यखंड -- ज्यात लिहिले आहे; ' श्रीचावुण्डराजें कर- 

वियले. ? इतका ' श्रीचावुण्डराजें करवियलें? या वाक्याच्या पहिळेवहिलेपणा'चा डंका 

आजपर्यंत अनेक वेळा वाजविण्यात आला आहे. आता पहिलेपणाच्या वैभवाची वस्त्र 

या बाक्याळा काढून ठेवावी लागणार आहेत; मंत्रिपद गेलेल्या एम्‌. एल्‌. ए. तारखी 

अवस्था आता त्याच्या वाट्याला येणार आहे. मराठीतील उपलब्ध कोरीब लेखांच्या 
रांगेत त्याला आता चबथ्या जागी उभे राहावे लागणार भाहे; कारण तसा हुल्ट्झ 
साहेबांचा आदेश आहे. ते म्हणतात, ' श्रीचाबुण्डराजें करवियलें ? व ' श्री गंगराजे 
सुत्ताळे करवियलें * ही दोन्ही वास्ये एका'च वेळी म्हणजे दुसऱ्या बाक्‍्याबरोबर म्हणजे 
शके १०२९ च्या सुमारास खोदबिलेली आहेत. डा. पा. दा. गुणे यांनी सुद्धा * दोन्ही 
ओळींची ळिपी एकच असल्यासुळे त्या २२ व्या शतकात दोन्ही खोदल्या गेल्या 
हे निःसंशय आहे; दहाव्यात नाही ' असे आपले मत ' मराठी भाषेंचा कालनिर्णय 
( भा. इ. सं. मं. षष्ठ संमेलन वृत्त शके १८४० ) या लेखात मांडले आहे. आता 
५ पहिला कालोल्िखित मराठी शिलालेख ? - एवढेच नव्हे तर ' पहिला मराठी 
शिळालेष्ल ! म्हणवून घेण्याचा मान केशिदेव शिलाहाराच्या कुलाबा जिल्ह्यातील 
अक्षी येथील शिळालेखाळा दिला पाहिजे असे डॉ. शे. गो. तुळपुळे यांचे म्हणणे 
आहे. या लेखाचे त्यांनी केलेले पहिले वाचन खालीलप्रमाणे आहे : 

प्रा. इ... १४ 


२१० प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 


(१ ) स्वस्ति प्रसंगा करीजे । यसीमस--- 

(२) मप्रधायती | स्त्री कोकणा चेला-- 

(३) वती | स्रीकेसवुदेवराय । महाप्रधा-- 

(४) नु भइजु सेणुद तसीमीनी काले 

(५ ) प्रत्रतमने । सकु संवतु : ९२४ प्रधा-- 

(६) वी संबसरे आधीकु दीध [१] सुक्रे बो-- 

(७) लु | भइशुंवें तथा वोडणा तथा नउ 

(८) कुवंली अधोर्य प्रधानु | महाल्पु-- 

(९) मीची वाहाण | लुनया कचळी छ | 

हा शिलालेख शके ९३४ चा ठरविण्यात आलेला आहे. याचा आडाय स्पष्ट आहे 

असे डॉ. तुळपुळे यांचे म्हणणे. त्यांच्या मते तो असा : *' स्वस्ति. जिच्यासारखी 

: समप्रधायती ? म्हणजे देणारी, अमित्रद्धी करणारी आहे, त्या कोकणातील चेला" 

वती नगरीची ( की देवीची १ ) प्रशोतता करावी किंवा केळी जाते. श्रीकेशबदेवराय 

हा ( राज्य करीत अवताना ) त्याचा महाप्रधान भडईु सेणुद्द, म्हणजे सेनापति 

अतताना त्याकाळी, शक सवंत ९३४, परिधावी संवत्सर, अधिक ( ज्ये ) माठ! 

द्वितीयपक्ष श्यक्रवार ( अष्टमी १) या दिवशी भडइजुंबाने ( देवीच्या ) बोडणा 

नउ कवली ( धान्य 3) नेमून दिले, त्यास ( म्ह. त्या दानास 3 अध्बर्य म्हणजे अध्य 

प्रधान होय, ( हे दान मोंडीळ त्यास ) महालद्र्मीची आण. ठनया कचळी, म्हण 

कोरक्या ( हा शिळाळिखित कोरणारा होय ) छ (समाति दशक ), ” भै 
ह्याच शिलालेखाचे डॉ. मो. ग. दीक्षित यांचे वाचन निराळे आहे ( * सुषमा 

मासिक मे १९५९) ते भसे: 


(१) गी सुष संतु । स्वस्ति ३ पसीम स---- 

(२) मुद्रा घीपती । श्री कोकण चक्री 

(३) वर्ती । स्री केषीदेवर (रा ) य । महाप्रधा 

(४) न मडल सेणुई तसीमीनी क (का) ले 

(५ ) पत्रतम (मा) ने ! सकु संवतु ११३२ प्रभ 

(६) वा संबत्सरे : अक्षि (१) कडी (ल)धर्मकाबो 

(७) छ | भइजु -- तळा -- त हनान उ -- 

(८) करली अधोर्यु (१) प्रधानु । मह (हा) ल्पु 

(९) मीची यज्ञाकढ (रु) न पोकरली | ज 
याचा डॉ. दीक्षितकृत अर्थ असा : “ स्वस्त पश्चिमसमुद्राधिपती श्री कोंकण'व्वर्वी 
श्री केशीदेब ब त्याचा प्रधान शेणवी भईज ह्यांच्या राज्यात वाक संवत १९९ 
समय संवत्सरात अक्षीकडील धर्मकृत्याबिषयी सांगितले जात आहे. भईर्ज हयांच्या 
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-- हनान म्हणजे पुष्करेणी उकरळी गेली. तिचा कता प्रधान ( म्ह. मईजु ) होता. 
महालक्ष्मीच्या यज्ञानिमित्त ती पोकरली ( म्ह. खणली ) गेली, सवे जगात सुख 
नांदो. ” डॉ. दीक्षितांच्या मते हा लेख शक संवत ११२२ चा आहे. 


नवव्या ओळीतील 'ज' व पहिल्या ओळीतील 'गी' एकत्र वाचून मग 
: जगी सुष संतु ! ( जगात सुख नांदो ) असे वाचावयास पाहिजे हे ध्यानात 
आल्यानंतर डॉ. तुळपुळे यांनी या रिळालेखांचे आपले बाःबन बदलले, आणखी 
काही बदल करून त्यांनी आपले नवे वाचन ' प्राचीन मराठी कोरीव लेखा?त 
प्रतिद्ध केले आहे ते असे-- 
१, गी सुष़ संतु । स्वस्ति ओं | पसीस़स -- 
२, सुद्राधीपती । स्त्रीकोंकणा 'चक्की --- 
२. वती । स्त्री केसीदेवराय । महाप्रधा -- 
४, न भइजु सेणुई तसीसीनी काले 
५. प्रत्रतमने | सकु संवतु : ९२४ प्रधा -- 
६. वी संवसरे : अधीकु दीवे सुक्रे बौ -- 
७. ल । भइजुवें तथा बोडणा तथा नउ 
८. कुबंली अधोर्यु प्रधान । महल्घु. 
९, मीची व आण | लुनया कचली ज -- 
या नव्या वाचनाचा डॉ. ठळपुळे यांनी दिलेला आरय असा : '“' स्वस्ति ओम्‌, 
पश्चिसससुद्राधिपती, कोंकणचक्रव्ती श्री. केशिदेवराय ( राज्य करीत असताना ) 
त्याचा महाप्रधान भइजु सेणुई, म्हणजे सेनापती (£ ) अतताना त्याकाळी शक 
संवत ९३४, परिंधावी संबत्सर, अधिक (ज्येष्ठ ) मास, द्वितीय पक्ष, शुक्रवार 
(अष्टमी १) या दिवशी भइजुवाने ( देवीच्या ) बोडणासाठी नऊ कवली ( धान्य ) 
नेमून दिले. त्यास ( म्ह. त्या दानास ) अध्वर्यू म्हणजे अध्यक्ष, प्रधान होय. ( हे 
दान मोडीळ त्यास ) महालक्ष्मीची आण, नया कुली म्हणजे कोरक्या (हा हे 
शिलालिखित कोरणारा होय ). जगात सुख असो ! ” 
मराठीतला पहिला कालोलिखित शिलालेख म्हणून ममत्बविषय झालेल्या या 
शिळालेखाची ही तीन वाचने. या तीन वाचनांतील कोणत्या वाचनावर सामान्य 
अभ्यासकाने विश्वास ठेवाबा ! हा शिलालेख कोणत्या वर्षांतला समजावा- शके 
९२४ सघला की रक संवत ११२२ मधला १ यातील प्रतिपाद्य विषय कोणता 
ठरवावा -- देवीच्या बोडणाचा की पुष्करेिणी उकरण्याचा ? ही तिन्ही वाचने 
वाचल्यावर त्या शिळाळेखातळा सगळा अथे हस्तगत झाल्याचे समाधान वाटत नाही; 
होऊनद्दी आपण पात्रावरून उपाशीच उठलो ही रुखरुख काही केल्या 
जात .नाही. या शिळाळेखाची कालनिश्चिती जर अक्षी बादग्रस्त मानली तर वादविषय 
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झालेळा आणि वर अर्थदुळंम असलेला हा शिळाळेख बाजूला ठेवा आगि 
* मराठीतील पहिला कोरीब लेख? या मानाची फुले डॉ. मो. गं. दीक्षित 
यांनी प्रकाशात आणलेल्या शके ९८२ च्या दिवे आगरच्या ताम्रपटाळा 
वाहा, अशीही सूचना केली जाण्याचा संभव आहे. ही सूचना जर 
स्वीकारली तर मराठीतल्या पहिल्या लिखाणाचा शोध घेण्याच्या दृष्टीने मराठी- 
तीळ उपलब्ध शिहालेखीय वाड्ययाची मातवरी पुष्कळच कमी होणार आहे; कारण 
मग ' मराठीतले पहिळे लिखाण म्हणवून धेण्याचा अधिकार, इतिहासाचार्य 
राजवाड्यांच्या अंदाजाप्रमाणे, दाके ९६१ च्या सुमारास लिहिलेल्या श्रीपतिभट्टाच्या 
(शक ९२१-९८० ) ' ज्योतिषरलनमाळे "ला मिळणार आहे. अर्थांत इतर दृष्टींनी 
असलेले या शिलालेखबद्ध बाडययाचे महत्त्व मात्र अबाधितच राहणार आहे. 
अकरावब्या-व्राराव्या : शतकातील महाराष्ट्रातील समाजजीवन, आर्थिक व्यवहार, 
शासक राजवटी यांच्या संत्रेधीच्या माहितीची काही मोल्यवान मोत्ये या रिलाले- 
खाच्या अभ्यासमंथनातून हाती लागतात हे खरे आहे. पंढरपूरची बिठठळ देवता 
ही तेराव्या दातकातीळ मराठीतीळ अभंग वाड्याच्या निमितीमागची ए्क 
प्रमुख प्ररक शक्ती आहे, या विठ्ठडाच्या उपासनेच्या उदयकाळासंवधी काहीसा 
नवा प्रकाश डॉ. शु. गो. तुळपुळे यांनी मिळविळेल्या व दुवार संपादिलेल्या पंढरपूर 
येथीळ शके ११११ मधल्या शिलालेखाने टाकळेला आहे. हा शिलालेख 
पुढीलप्रमाणे वाचण्यात आला आहे : 


७ «०७ «७७ 


१०. वाढसि [वि] जें॥जा(भा) तीवी- 


२. साळवण सुरि ११११ सौ ११. चारी चंद्रु० ॥ दहे क- 
३. म्ये ळिव । सुक्रे) सम - १२. वण । न ठावें | स 

४, स्त चक्रवर्ति|मा - १३. तत । मुज्य संप्रति 

५. हाजनिं । देवपरि - १४, कवणु अतिसो देई तेआ - 
६. वारें । मुद्रहस्ते विठ - १५. सी बीठलाची आण 

७. ल देउनायकें ॥ए १६. ए काज जो फेडि 

८. हि अवघावें ठान १७. तो धात्र द्रोहि । ... 

९, मडु ऐसा । कोठारिं १८. .... ... | कर्म | 


या शिळालेखा'चा डॉ. तुळपुळे यांनी दिलेळा अनुवाद असा आहे: “ श्री 
शालिवाहन सोर (गत ) शक ११११ (या वर्षी ) सौम्य संवत्सरी, शुक्रवार 
समस्तरचक्रवाति ( मिल्लम यादव राज्य करीत असताना ), महाजन देवपरिवार 
( म्ह. देवभक्तांचा समुदाय ), सुद्रहस्त विडठळदेव नायक, या सर्वांनी ( हे ) लहान 
असे देऊळ ( स्थापिळे ) ते कोठाऱ्यांनी ( किंवा कोठारातून ) वाढबावे (मट 
: रमाळावे ), चंद्र जात ( भेदभाव ) विचारतो हे कोणासही ठाऊव. नाही. ( त्याप्रमाणे 


हे देऊळ ल्हान असले तरही त्याचा प्रतिपाळ सर्वांनी करावा, असा अभिप्राय ) 
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सांप्रत ( या देवळाचे ) मुख्य सात ( जण ) आहेत. ( या देवळास ) कोणी अतिसो 
( म्ह. पीडा किंबा उपद्रव ) देईल त्यास विडलाची आण ( आहे ). (हे) कार्य 
जो फेडीळ ( म्ह. नष्ट करीळ ) तो धातृद्रोही ( म्ह. ब्रह्मद्रोही किंवा पितृद्रोही ) 
होय... ...” हा शिलालेख जर प्रमाण मानला तर पंढरपूरच्या ठाके ११९५ च्या 
शिळालेखाला चौर्‍्यायशीचा शिलालेख का म्हणतात, त्यातील भाचित्य लक्षात येते. 
ठाके ११९५ मध्ये अनेक ल्हान थोरांचा हातभार लागून पंढरपूरच्या देवळाचा 
जीणोद्वार होऊन ते देऊळ ८४ वर्षांचे होते; त्यामुळे त्यावेळी कोरलेल्या लेखाला 
: चौऱ्यायशीचा लेख ? म्हणून संबोधण्यातीळ सार्थकता मनोमन पट्टू लागते. दुसरी 
अधिक महत्त्वाची गोष्ट या शके ११११ च्या शिलालेखातून ध्वनित होते. या 
लेखातीळ “ जाती विचारी चंद्र, हे कवणाई न ठावे) ) ही ओळ, विठ्ठलाच्या 
उपासनेच्या क्षेत्रात जातिभावनेळा मुळीच स्थान नाही हे निक्षून, बजावून सांगते. 


प्राचीन भराठी कोरीव लेखातील मराठी वाक्यरचना व शब्दख्पे :: 


डॉ. शं. गो. तुळपुळे यांनी संपादिलेल्या ' प्राचीन मराठी कोरीव लेखा ? 
पुरते जर आपण आपले मराठी कोरीव लेखांचे बाचन मर्यादित ठेवले तर ते 
अकराव्या, बाराव्या व तेराव्या शतकातीळ मराठी वाक्‍्यरचनेचे स्वरूप समजण्यासही 
अतिशय उपकारक ठरते. हा कोरीव लेखांच्या अभ्यासाचा फार महत्त्वाचा लाभ 
आहे. अकराव्या पासून तेराव्या शतकापर्यंतच्या मराठी वाक्‍्यरचनेचे स्वरूप केवळ 
स्थूलमानाने लक्षात येण्यास थोडीशी मदत व्हावी म्हणून उपरोक्त ग्रन्थातीळ 
फक्त काही शिळालेखातील काही निवडक वाक्ये, कालक्रम सांभाळून, खाली 
देत आहे! 


शक ९८२ सातावीसें सत सुवण्ण : दाबोदर $ पासि ठेवियले । 
दिवे आगर  ( सातवीसे सत म्हणजे १२७ सुवण्णे गद्याणक दामोदरा- 
ताम्रपट पाशी ठेविले ) 


शक १०३८-१९ श्री चावुण्ड राजें करवियलें 
श्रवण वेळगोळःबा श्री गंगराजे सुत्ताले करवियले 
शिलालेख श्री 'ावुण्ड राजाने | हे शिल्प ] करविले. श्री गंगराजाने 
भोवतालची भिंत करविली, ) 


शाक १०६६ गंग जो फेडी ळोपी तेआ योगिनींचा वञ्रदंडु पडे । 
उदयादित्यदेवे ([ हे शासन ] जो कोणी नष्ट वा लुप्त करील त्यावर 
याचा योगिनींचा बज़् दंड पडेल, ) 
आंबे शिलालेख 


२१४ 


रक १०६८ 
भांदकचा 
शिलालेख 


शक १०७९ 
पळसदेव 
शिलालेस्त्र 


राक १०८६ 
सावरगाव 
शिलालेख 


शक ११०६ 
लोनाड शिलालेख 
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रेवती नक्षत्र त्रीस्वीक लयन : श्री नारायण : प्रतिस्ठा : 
चांगनाका सुते : तीज्या जाषनाकु : तेणे प्रतील्ठा केलि : 
धमोचे राए पवार... ...कीर्तन : जीर्णा द्वारु : त्रिनीत्र : 
मुषी केली : लोणार मेहेकर : तेथचे आधीस्ठाते : जनार्दन 
पंडिताचा सुत : गोपिनाथ पंडितु : भणुमती केळें : तिची 
२ आस्थानाचा अभिमानु तमस्ता नगराशी : आणिक मुष्य 
नायेका अधीकारीयांसी : हे धर्मकीर्तन : प्रतीपाळु जो करीते 
भासि भले हो देवा : वाचि तो विजया हो देवा ; 

( रेवती नक्षत्र व्रश्चिक लय़ असताना चांगनायका'चा तिसरा 
उलगा जाषनायक याने श्रीनारायणाची प्रतिष्ठापना केली. 
धर्माचे राऐ म्हणजे धर्मराज किंवा धर्मांचे पोशिंदे, पवार 
यांनी कीतंनाचा म्हणजे देवळाचा जीणोद्वार करून [मूर्ती ] 
त्रिनेत्रमुखी केली व हे सर्व छोणार-मेहेकर येथील अचघिष्टाते 
जनार्दन पंडित यांचा पुत्र गोपीनाथ पंडित यांच्या भनुमतीने 
केले. या * त्रिनीत्रमुषी ? म्हणजे त्रिनेत्रमुखीच्या आस्थाना'चा 
म्हणजे सभामंडपाचा अभिमान समस्त नगरास ब तेथीळ 
उख्य नायक अधिकाऱ्यांस आहे. हे धर्मकीर्तन ( धर्मासाठी 
बांधलेले देऊळ) आहे ब या शासनाचा जो प्रतिपाळ 
आ त्याचे भले होबो ब ते जो कोणी वाचीलळ तो विजयी 

बो. ) 


श्री चंगदेब दंडनाकें विष्णुग्रह केलें | 
( श्री चंगदेव दंडनायकाने विष्णुग्रह म्हणजे विष्णूचे देवालय 
केलें ), 


माधवनायके लाहियनायके मासप्रति द्राम २ दत्त फेडीतो 
स्वान गाढव चांडाल 

( माधवनायक ब लाहियनायक यांनी रंद्राम दिले. हे 
[ दानपत्र ] जो नष्ट करीळ तो श्वान, गाढव ब चांडाळ 


[होय ] ) 


ड्थे शासने लिखिता भाषा जो लोपी अथवा लोर्पाव यो 
दभनाथु गदभु तेहाचिए मांए सूर्यप्े गर्दंभु झवे 
(या शासनात लिहिलेली भाषा जो कोणी लोपीळ अथवा 


लछोपवीळ तो गर्दभनाथ [ किंवा ] गर्दभ [ होय ]. त्याच्या 
आईस सूर्यपबीत गाटव लागेल ). 
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दक ११०८ 
परळ शिलालेख 


शक ११२९ 
पारण शिलालेख 


गक ११६१ 
नेबासे शिलालेख 


शक ११६४ 
फुलंबरी शिलालेख 


शक १२०१ 
उन्हक देव 
शिलालेख 


अथ तु जो कोणु हुवि ए शासन लोपी ते या श्रीवैच्ननाथ 
देवाची भाळ सकुटुंबिआ पडे । तेहाची माय गाढवें झविजे । 
( परंतु जो कोणीही हे शासन नष्ट करील त्याच्यावर वैद्य- 
नाथ देवाच्या त्रिहूळाचा फाळ त्याच्या सर्व कुडटुंबियांसुद्धा 
पडेल, त्याची माय गाढवाकड्टून उपभोगिली जाईल, ) 


इया पाटणीं जें केणें उघटे तेहाचा असि आउ जो राउला 
होता ग्राहकापासी तो मढा दीन्हला | ब्राह्मणां जे विकतेया - 
पासीं ब्रह्मोत्तर तें ब्राह्मणी दीन्हळे | ग्राहकापासी दामाचा 
वीसोबा आसूपाठी नगरे दीन्हळा || (या पाटणात म्हणजे 
पाटण नावाच्या गावात जो माळ [ विक्रीसाठी ] येत भसतो 
( किंवा मांडला जातो ) त्याच्यावरील ग्राहकाकडून 
[ येणारा ] : असि-झआउ ? [ म्ह० शस्त्राचे किंवा राजकीय 
कराचे उत्पन्न ] जो राजकुलाकडे होता तो [या ] मठास 
दिला. 

[ तसेच विक्रेत्यांकडून ब्राह्मणांना जे ब्रह्मोत्तर [ म्ह. एक 
प्रकारचे उत्पन्न ] मिळते ते ब्राह्मणांनी [ मठासाठी ] दिले. 
ग्राहकापासून प्रत्येकं आसूमागे [ मिळणारा ] दामाचा 
: वीसोबा ? [ म्ह. विसावा भाग ] नगराने दिला. ) 


हे भूमि देवें पुरुषेण जीबणा दिवली. 
( ही भूमि देवपुरुषाने जीवणात [ म्ह. जीवण नावाच्या 
माणसास ] दिली) , 


जो मढाचे अयगत स्वोधाराए घेयवे ए मदु फेडील यचा 
दोषु ब्रह्मण भोजना फेडीळ यचा दोघु करि (या मठाचे 
आयगत [ म्ह. उत्पन्न ] जो स्वतःच्या चरितार्थाकडे घेईल 
[ किंवा घेववेल | किंबा या मठाचा नाश करील [ त्याचा ] 
हा दोष ब्राह्मणभोजन मोडणाऱ्याच्या ( म्ह. त्यास विरोध 
करणाऱ्याच्या ] दोषाप्रमाणे होय. ) 

आं नमो गणाधिपतये नमः स्वस्ती स्त्री सके ॥ १२०१ || 
वीक्रम संवत्सरे $ आद्येह : माहाप्रौदप्रताप'चक्रवाति : 
सीरामचंद्रदेवे ५ विजयो ततपादपदुमोपजीवि । हाथीसा- 
हाणी भावक देव : प्रधान हेमाडि पंडित : तंनिरोपीत : ना 
एकु $ कस्तु सोमदेयो पंडित : तस्मिकाले बर्तमाने : त्रेतायुगीं 


ट्र 


शक १२०४ 
मंगळवेढे चंडिकाईचा 
शिलालेख 


शक १२१३ 
यादव रामचंद्राचा 
अक्षी शिलालेख 


शक १२२२ 
वेळांपूर शिळाळेख 


शक १२२२ 
ओझगासन 
शिलालेख 
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रामु : बनयातप्रसंगीं : सरभंगाचेझआा आस्त्रमा आले: 
सरभंगाप्रीत्यर्थ : हे उदमि उदक उष्ळ केलें £ तदा 
कालोंणि देव : रचीत तिर्थ हे ( ३3% नमो गणाधिपतथें 
नमः स्वस्ति श्री दाके | १२०१ || : विक्रम संवत्सरे : 
प्रोढम़रताप चक्रवर्ति श्री रामचंद्र देव. भाबकदेव हा 
त्यांच्या पदकमळाच्या आश्रयाने राहणारा त्याचा “ हाथी" 
साहाणी ? [ म्ह, हस्तिदळाचा प्रमुख किंबा निकटचा मंत्री ]. 
प्रधान हेमाडि पंडित. त्यांचा निरोपित [ म्ह. दुय्यम ] 
कायस्थ सोमदेव पंडित. त्यावेळी तेथे राहणारा, त्रेतायुगात 
रामावनवास प्रसंगी शरभंगत्रद्रपीच्या आश्रमाला आले. त्यांनी 
जमिनीतून वर उसळून येणारे [ झऱ्याचे ] पाणी उष्ण केठे 
तेव्हापासून हे देवरचीत तीथ. ) - 


स्वस्त्रि रित्र सकु १२०४ चित्त्त्रमानु संछरे मार्गगसिधनाथे सा 
गांवे सा कविठें चंडिकायिच संबंधि कविदेववंसे देवि कि 
वियलें देवें तिद्धि नेलें सेवनि चुके तेआ केकंर्मिर्र दे 
आण कवि देवीं ( स्वस्ति श्री शक १२० ४, चित्रभानु संवत्सर! 
मार्गशीर्ष [या समयी ] सिद्धनाथाने कविठे [दे मुख्य धरून 
एकूण सहा गांवे चंडिकाईच्या संबंधात [ म्ह. प्रील्य नै 
दिली. [ हे ] कविदेववंशात देवयोगाने [ झाले ] दैवा 
ते सिद्धीस नेले. त्याच्या सेवनीं [ म्ह. सेवेत ] ह. 
चुकेळ त्यास केकंमिरी [ ककमरी ]. येथीळ देवीच 
आण कविदेबांनी [ म्ह. कविदेववश्यातीळ ] अना 
[ घातली आहे ] 


हें जो लोपी तेहाचीये माएसी गाठी घोडु झविजे ( न 
[शासन ] जो कोणी नट करील त्याच्या आईस गाढव 
घोडा ही लागतील, ) 


पाळी तो स्वर्गा जाएन पली तो नरका जाए ( [दे] पाळी€ 
तो स्वर्गांस जाईल; न पाळीळें तो नरकास जाईल. ) 


ओं स्वस्ति श्री सक संबतु १२२२ सार्वरी संबडछरे वि 
बदि ७ सोमे । अयेह श्रीमत्मोढप्रताप चक्रवर्वि श्रीरामचं£ 
देव विजयोदयी तत्पादपद्मोपजीवी महामंडलेस्वर सर्क€ 
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गड 


९९९ 0 
> 


१ 
> 


वहार. 


, 


इण शहर, 


टी । 


क. 3 


यटा, 


टा 
«५ 
२९, सदाशि क पेठ, 


,» रोसा 


(३. वह. 


ल 


शक १२२२ 
वेळापूर 
शिलालेख 


शक्त १२४९ 
विजापूर 


सेन्याधियति पश्चिमससुद्राधिपति श्री राण रामदेवें तंन्नि- 
रोपित कोंकणअधिकारी श्री जाइदेवराणेन श्रीरामदेवराया 
जंवलें बीनवुनि कोंकणसंवंध ठाणाचा वेव्हारिआा पैला 
वहिवाहाचेआा कृपा करुनि प्रसादिर्दत्त निरुलके संबंध | 
अलणवबाह ग्रासु सुपली । तस्य आघाटनान्‌ । पूर्वे घारवली 
ग्रामु । पश्चिमें नदी । उत्तरें नदी । दक्षिणे नदी | एवं चतु- 
रथि आघाटनान्‌ | ससीमापर्यंत तृणकाष्टोदकोपेतं सवृक्षमाळा 
निधिनिक्षेपसहित महादोषविवर्जित करूनि चंद्रुसर्यु तपे 
तंबरे सपऱ्हिवारेन पुत्रपोत्री भोगावा हा गांडं । पालिता 
पुनीतू | 

( ओम्‌ स्वस्ति. श्री शक संवत १२२२, शार्वरीनाम 
संवत्सरात, श्रावण वद्य ७, सोमवार या दिवशी श्रीमत्मीढ- 
प्रतापचक्रवर्ति श्री रामचंद्र देव ( हा राज्य करीत असताना ) 
त्याचा पादपद्मोपजीवि, महामंडलेश्वर, सकळ सेन्याधिपती, 
पश्चिमससद्राधिपती श्रीराण रामदेव याने नेमलेला कोंक- 
णःचा अधिकारी श्री जाइदेवराणा याने श्री रामदेवरायाजवळ 
विनंती करून कोकणपंबद्ध ठाण्याच्या वेव्हाऱ्यात ( म्ह. 
व्यावहारिकास ) त्याच्या पहिल्या ' ( किंवा पूवीच्या ) 
घहिवाटीने संतष्ट होऊन (' कृपा करुनि ? ) निरुलकेसंवड्ध 
( म्ह. निरुळके भागातील ) अटणवाहे'चा [ म्ह. खार 
किंवा खाजण नसलेला ] सुपली हा गाव प्रसाद म्हणून दिला. 
त्याच्या चतुःसीमा अक्षा : पूर्वैस घाखली गाव, पश्चिमेस, 
उत्तरेस ब दक्षिणेस नदी. याप्रमाणे चतुःसीमांनी युक्त 
( असा गाव ) तृणक्ाष्ठठदक यांसमवेत व वृक्षमाळा निधि 
निक्षेप यांसहित महादोषविबर्जित करून जोपयत चंद्रसूर्य 
तपत आहेत, तोपर्यंत ( त्या वेव्हाऱ्याच्या ) पुत्रपोत्रांनी 
आपल्या परिबारासह भोगावा ग्हणून दिला. [ हे शासन ] 
पाळणारा पुण्यबान [ होय ]) * 


त (ते ) णें पुण्येंची बाइदेवें राज्य करावें अनेक युग । 
( त्या पुण्यानेच बाइदेवाने अनेक युगे राज्य करावे ). 


श्रीपुदबुदीन राय वीजेयराज्योदईत तं नीरोपीत मलिक क्रिमी- 
दिन दक्षीणवरणासि वीजेयापूरी वडिळ मिती करविली 
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शिंढालेख साल्होउटगेचा सुतारु रेवेए मसिति केले । ( श्री कुतुवुहीन 


शक १२७१ 
खाटेग्राम 
ताम्रपट 


रक १२२४ 
वेळुस शिलालेख 


दक १३३५ 
 बांदोडे 
शिलालेख 


राजा विजय राज्योदयित ( असताना ] त्याचा निरोपित 
( म्ह. अधिकारी ] मल्कि करीमुद्दीन [ याने ] दक्षिण विभा- 
गात [ किंवा देशात ] विजापूर येथे एक मोटी मशीद 
करविली, साळोटगीचा सुतार [ शिल्पकार ] रेवैया याने ही 
मशीद तयार केली. ) 


तुमी भामचे जातिसमधाचा कारियाति उपगा झाले ते कवण 
कार्य्य म्हणाला तरि आमासिं आणि सोनांरासि सवादा 
होऊनु हाणमारि जालेसमधि तुमि वेरेंकार अमचेया वाणि- 
याचे समायाचे संमविरिविसि तुमि बाणि समयासि यउनु 
मानु सभेचा राकिला. 

( ठुम्ही आमच्या जातिसंबंधाच्या कार्यास उपयोगी पडला, 
ते कोणते कार्य म्हणाल तर आमच्यात आणि.-सोनारात 
वाद होऊन हाणामारी झाली त्यासमयी तुम्ही वेरेंकार 
आम्हा वाण्यांचे हितसंबंध ब संबृद्धि [ जाणून ] समयात 
येऊन समया'चा [ म्ह, प्रसंगाचा ] मान राखला. 3 


सवंबाधापरिहाराथ करुनु आचंद्राक परीयंत सासन करुनु 
ग्रामु दिधला हे सासन लोपि तेआसि गोहत्या ब्रम्हहत्या 
बाळह्त्या पडे तेयाचीणऐे मायेसि गाडो घोडु 

( हे ' सर्ववाधापरिहाराभ ? करून चंद्रसूये आहेत तोपर्यंत 
या शासनपत्राने हा गाव देवाकडे दिला. हे शासन जो 
मोडीळ त्यास गोहत्या, ब्रह्महत्या व बालहत्या ही पातके 
शगून त्याच्या आईस गाढव व घोडा [ हागतील ]) 


र त्य उपरिगोपाळ 
४. ० पे टॉ २ | मॉ इं सेणवैया हस्ती ग्रामान रोकडे 
डर *० घेउनु तयाच्या कुळाग्रांवरि आचंद्राकपर 
के दान धारापूर्वक करुनु सर्वन विवाजि 
; मस्य सर्व रजत 

क्व दिपा बाधाविर्वा 


वग. आळ कळा. गोपाळ भटाने तया 
पुनवेचा दि प्र्वर्ताच्या तांबिया येकाप्रति सोळसिया १७ 
सिमित 
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( प्रत्येक वर्षी तेलाचे १२ तांवे वेगळे काहून त्यावर २ टाक 
गोपाळभटाने द्यावे ... मांड शेणव्याच्या हस्ते गावाने रोख 
टाक २० घेऊन त्याच्या कुळागारावर चंद्रसूर्य आहेंत तोपर्यंत 
सुवर्णोदकाचे दान धारापूर्बक करून सर्व प्रकारचे कर व बाधा 
यांपासून सुरक्षित करून दिले ... ... गोपाळभटाने त्या 
पोर्णिमेच्या दिवशी प्रवर्तांच्या (£ ) एका तांब्यास १७ सोळ- 
सिया याप्रमाणे तेलाचे तीन तांब्ये म्हणजे एकूण सोळसिया 
८१ ( इतके ) तिळेळ, नाहीतर नारळेल किंवा तूप मोजून 
देवळात द्यावे. तसेंच दीपमाळेवाठी पणत्या ४०० (व) 
त्यास लागेळ तितके सूत गोपाळभटाने देऊन दीपमाळ 
करावी ). 


उपरोक्त वाक्‍्यांतील काही शाब्दांच्या रूपांची त्यांच्या आजच्या रूपांशी तुलना 
केली तर बोधप्रद ठरण्यासारखी व्हावी असे बाटल्यावरून तशी तुलना थोडीशी 


खाली देत आहे : 
काल 
शक ९८२ 


रक १०२३९ 


शक १०६६ 
शक १०६८ 


जुने रूप आजचे रूप 
स्‌त शत 

- सुवर्ण्ण सुवर्ण 
ठवियले ठेविले 
श्रीचावबुण्डराजें श्रीचाषुण्डराजाने 
करवियलें करविले 
तेब्मा त्याला 
व्रीस्चीक वृश्चिक 
ळ्म़ ल्य 
तेणे त्याने 
प्रतीस्ठा प्रतिष्ठा 
त्रिनीत्र त्रिनेत्र 
आधीस्ठाते अघिष्ठाते 
अणुमति अनुमती 
तिची ए तिच्या 
सुष्य मुख्य 
तेआसि त्यास 
भळे भले 


विजेया विजयी 


२२० 
काल 


शक १०७९ 
राक ११०६ 
शके १९्न्टॅ 


शके ११२९ 


गक ११६१ 


रक ११६४ 


शक १२०१ 


शक १२०४ 


रक १२१३ 


शक १२२२ 


रही 
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जुने रूप 


दुंडनाकें 
गाढव 
माधवनायकें 
इये शासने 
लिखिता भाषा 
तेहाचिए माएं 
कोणु 
तेया 
हाची 
इयां पाटणीं 
हाचा 
दीन्हला 
ब्राह्मणीं 
हे भूमि 
देवें 
पुरुषेण 
स्वोधारा ए 
दोषु 
सोमदेयो 
रामु 
सरभंगाचे ञा 
आरस्मा 
तदाकालीणि 
संछरे ' 
सिधनाथे 
सेवनिं 
तेहाचियें 
गाटो 
घोडु 
संबछरे 
साबण 
बदि 


आजचे रूप 


दंडनायकाने 
गाढव 
माधवनायकाने 
या ज्ासनात 
लिहिलेली भाषा 
त्याची माय 
कोण 

त्याला 

त्याची 
या पाटणात 
त्याचा 
दिला 
ब्राह्मणांनी 

ही भूमी 
देवाने 
पुरुषाने 
स्वतःच्या उद्धारासाठी 
दोष 

सोमदेव 

राम 
शरभंग!च्या 
आश्रमा 

त्या काळापासून 
संवत्सर 
सिद्धनाथाने 
त्याच्या 
गाढव 

घोडा 
संवत्सर 
श्रावण 

ब्‌द्य 
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काल 


शक १२४२ 


टाक १२७१९ 


गक १२७४ 


शक १२३५ 


जुने रूप 


राणेन 
प्रसादिदंत्त 
पश्चिम 

तंबरे 

गांउ 

मषिती, मसिति 
सुतारु 

आमचे जातितमधाचा 
कारियासि 
आमांसि 

तुपि 

आमचेया 
संमबिरिधिसि 
यउनु 

राकिला 

कर्नु 

परियंत 

सासन 

दिधला 
तेयाचीऐ 
गाडी 
गोपाळभटान 
घेउनु 
पुनवेच्या दिसिं 
तिळेळ नाहीतरि नारळेळ 
मेजुन 
पणतिया 
तेतके 

करावि 


कोरीब लेखातील मराठी : काही निव्कषे 


ही तुळना म्हणजे अकराव्यापासून तेराव्या शतकापर्यंतच्या मराठी- 
तल्या शब्दांच्या रूपांकडे जवळून न्याहाळून पाहाबयाळा उपयोगी पडणारी 


र्र्‌ 


आजचे रूप 


राण्याने 

प्राद म्हणून दिला 
पश्चिमेकडे 

तोपयंत 

गाव 

मशीद 

सुतार 
आपच्या जातिसंबंधाचा 
कार्याशी 

आम्हांस 
तुम्ही 

आमच्या 

ससृद्धीला 

येऊन 

राखला 

करून 

पर्यंत 

शासन 

दिलि 

त्याच्या 

गाढव 

गोपाळभटाने 

घेऊन 

पुनवेच्या दिवशी 
तिळेळ नाहीतर नारळेल 
मोजून 

पणत्या 

तितके 

करावी 


र्‌र्‌्र प्राचीन मराठी वाञ्म्मयाचा इतिहास 


अशी एक खिडकी आहे. या खिडकीतून सातआठशे वर्षांपूर्वीच्या मराठीतल्या 
शब्दरूपांची काही ठळक वैशिष्ट्ये आपल्याकडे डोळे सिचकावून पाहतात व 
आपले लक्ष वेधून घेतात. केवळ नामांनाच नव्हे तर धातुसावितांना सुद्धा 
उकारवाहुल्याने कबटाळिळे आहे. उच्चार तुलभ करण्याच्या हेतूसळे म्हणा 
किंवा कोरक्याच्या अडाणीपणामुळे म्हणा, मूळच्या संस्कृत शब्दांची शुद्धतेची 
' प्रत्तोष्ठा खालावलेली आहे. ' इये शासने ? : इया पाटणीं ? यासारख्या 
प्रयोगांत विशेष्यांबरोबर विशेषणांनीही प्रत्ययाचा तुरा आपल्या डोक्यात खोबलेला 
आहे; समृद्धीची ? अक्षरशः ' संमविरिधि ? झालेली आहे; 'चबदाव्या शतकाचा 
बाल्यकाळ संपे * तंबरे ** देवें ?  पुरुषेण अशी असलेली तृतीयेची रूपे त्यानंतर 
“ गोपाळभटान ? यासारख्या आजच्या मराठीला जबळ वाटणाऱ्या रूपांसारखी होऊ 
छागळी आहेत. * तिळेळ नाहीतरि नारळेल ? अक्या “ जरतरी * रचनेने मूळ धरले 
आहे.  प्रतीपाळु जो करी तेआासि भळे हो देवा ? असल्या विषेशण वाक्यांची कसरत 
मराठीच्या आंगवळणी पडलेली आहे. ' तिचीए आयास्यानाचा अभीमानु समस्त 
नगरासी ? असल्या ठसक्यात वाक्यरचना वावरू लागली आहे. भाजच्या काळी 

दुर्मिळ होत चाललेले आणखी एक हृब्य तेथे पाहावयास मिळत आहे. ते हेकी; 
त्या वेळच्या मराठीतल्या तृतीया आगि सप्तग्या अंगांवर अनुस्वारांची शिरोभूपणे आणि 
कर्णकुंडळे घाळून ऐटीत मिरवीत आहेत; गेली सातआठरो ब्षे त्यांच्या शरीरांना 
सज्ञविणारी ती आभूषणे आम्ही मात्र आज सरसकट निष्ठ्रपणे काढून फेकून दिली 
आहेत ! अनुस्वारांचे अलंकार काहून घेतल्यामुळे आजची मराठी मनात रुंसलेली 
तर नाही ना! अजूनही या अलंकाराची जोपासना करणाऱ्यांना मानवंदना, पर्ण 
त्यांची कदर न करणाऱ्यांची निर्भत्सना करण्याकरिता म्हणून ती मनातल्या मर्नारत 
* पालीतो स्वर्गा जाए न पाली तो नरका जाए? असे काहीतरी पुटपुटत तर नाही ना! 
त्या वेळची तिची ती उग्रउत्तान शापवचने ऐकली म्हणजे ऐकणाऱ्यांच्या अंगावर 
बोटबोट काटा उभा राहतो आणि असे तोंडाळ होणे आणि शिबराळ बोळणे विछ 
त्या वेळी भावडले तसा कसे याबद्दल अचंबा बाटतो ! थोडा बिचार करू लागतांच ही 
अचंबा ओसरून जातो. विकार मनात बळावळा आणि तो. ळागलीच, दांभिक सोडबळ" 
तेचा नाटकी सांस्कृतिक नखरा न करता, फटकळपणे आणि भडकपणे बोळ 


वा अहा तिच्या त्या काळी साधा स्वभाव असावा असा रास्त तर्क बांधता 
तो! 


कोरीव लेखातोल वाडतयगुण 
खरे पाहता, हे शिळालेख्ीय साहित्याचे ताक चर्चेच्या रवीने कितीही घुसळले 


तरी त्यातून बाढय़्यदीनाचे तूप नि 
नेधण न्य हिं 
चवदाव्या शतकापर्यंतच्या उपळब्ध' २ तयिता जवळजवळ झत्यवत अ 
उपटू ...( मरारी कोरोव लेखातीळ पद्रनना 
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परिश्रमपूर्वक शोधता शोधता कुमुदिनीबाई घारपुरे यांच्या हाती शके १२२७ च्या 
वेळापूरच्या शिलालेखातील 

६ तो पें किर्तिविसाठ काळु गिलिला सत्रे ध्वर्जे लागला 

:: चौ....धिं चाळत भीतरी द्विजवरीं...ओवालिछा सुरवरिं। ” 


या फक्त दोन ओळी लागलेल्या आहेत. वाळ्ययाच्या तुपावर यथेच्छ ताव मारण्यास 
उत्सुक असलेल्या रसिकांची भूक या दोन ओळींनी कशी आणि किती शमणार £ 
या दोन ओळी म्हणजे केशवसुतांनी वर्णन केल्याप्रमाणे “' पडे खाली केव्हा त्वरित; 
नयनाला न दिसते ! नभी वा पाताळी ल्पलि घुतघारा | न कळते ॥ ” अशा 
स्वरूपाची खाणावळीतीळ घुतधारा! चित्तास जरासा संतोंष देणारी वाड्मयीन 
'्वमत्कृतीची किंचित भरदार स्वरूपाची घृतघारा चाखावय!ची असल्यास श्रीपतीभट्टाच्या 
: ज्योतिबरत्नमाले "चाच आस्वाद घेतलेला बरा | 


धीपतो- ' ज्योतिषरत्वमाला 

केशिदेव शिलळाहाराच्या अश्वीच्या शिळालेखाला आणि श्रवणवेळगोळाच्या 
: श्री बाबुण्डराजें करवियलें ? ला जर तुम्ही अनुक्रमे शके ११२२ ब शके १०२९ 
मध्ये ढकळणार असाल, तर उरलेल्या सर्व उपल्ब्ध शिळालेखांहून, मी बयाने वडील 
असा या ' रत्नमाठे'चा तोरा ! वि. का. राजवाड्यांच्या अंदाजाप्रमाणे, शके ९६१ 
च्या सुमारास श्रीयतीने ही “ रत्नमाला ” गुंफून महाराष्टर-शारदेच्या गळ्यात घातली ! 
मूळ ही ' रत्नमाला ? श्रीपतीने संस्कृतात लिहिली आणि त्यानेच तिच्यावर ही मराठी 
टीका रचली. या मराठी टीकेची शके १२६९ च्या सुमारास नकळलेळी एक प्रत- 
पूर्ण प्रत नव्हेच, तिचा केवळ एकपंचमांश भाग-राजवाड्यांना उपल्ब्ध झाला व तो 
त्यांनी प्रसिद्ध केळा. त्यानंतर झलीकडे “ ज्योतिषरत्नमाले ? च्या या मराठी टीकेची 
शके १६४३ मध्ये नकळलेली एक संपूर्ण प्रत डॉ. सु. ग. पानसे यांना मिळाली ब 
त्यांनी ती संपादित करून प्रकाशात आणली. ग्रेथ मराठीत असून डॉ. पानसे यांनी 
त्याचे संपादन मात्र इंग्रजीतून केलेले आहे. एखाद्या सोवळ्या महाराष्ट्रीयन स्त्रीळा 
मडमिगीचा पोषाख चढविण्यासारखा हा प्रकार झालेला आहे. किंबहुना असे म्हणू 
या की बरणभाताचे साधे मराठी जैबण काटे-चमच्याच्या विलायती पद्धतीने खाऊ 
घालण्यासारखी ही गोष्ट झालेली आहे. डॉ. पानसेंच्या संपादनावरून आपल्याला 
माहिती कळते ती ही की श्रीपती (शक ९२१-शक ९८० ) हा ज्योतिषशास्त्रात 
_ सान्यता पाबलेळा एक तज्ज्ञ व श्रेष्ठ ग्रंथकार राहणारा वबऱ्हाडातला, वडिलांचे नाव 
नागदेव, आजाचे नाव केशवमट्ट. सुप्रसिद्ध अपभ्रेश कबी जो पुष्पदंत त्याच्या 
नात्यातला, पुष्पदंताचे बडीळ असलेले केशवभट्ट हेच श्रीपतीचे आजोबा असलेले 
केशबभट्र अशी काही विद्वानांची समजूत आहे. श्रीपतीच्या “ ज्योतिषरतनमाले'बरील 
मराठी टीकेचे महत्त्व केवळ अपूर्व आहे. कारण उपल्ब्ध मराठीतील कालदृष्टया हा'च 


२२४ प्राचीन मराठी वाब्भ्मयाचचा इतिहास 


पहिला ग्रंथ आहे; ही मराठी टीका श्रीपतीने लिहिलेली आहे याची स्पष्ट सून्चना 
देणारी “ तो म्यां श्रीपतीने येथे स्पष्ट केला, ? “ तो मी श्रीपती सांगेन ”--अश्ी 
वाक्ये त्या टीकेतच आलेली आहेत. उपल्ब्ध मराठी बाड्ययातल्या या आद्य ग्रेथातल्या 
मराठी भाषेचे, त्यातील भाषासरणीचे, त्यातील वाक्‍यरचनेचे स्वरूप थोडेफार लक्षात 
यावे म्हणून  ज्योतिषरत्नमाले तील काही वाक्ये येथे उद्धृत करीत आहे: 
(7) जाणीतलें आहे परमतत्व जेही त्यास नमस्कारु || 
(7) तेया इंभ्वरलू्पा काळांता मी ग्रंथुकर्ता श्रीपती नमस्कारी तो ग्रंथु 
समाती यावेयाकारणें || 
(एट) गर्गादि सुनीश्वरीं केळी शास्त्रे । 
(2) आवचार्यी तेही केठीं जिये शास्त्रे, तिये समस्त अवलोकुनि मग मी 
श्रीपति रत्नाची माला रचिते. बोविते | 
(7 ) वृहस्पति वर्तिता राशि जै ये, तै संवत्सर पालटला जाणावा || 
(77) मंगल्कार्ये जितुकीं तितुकीं उत्तरायणीं करावीं । 
(१) अमावास्या पूर्णिमा जाणावी ऐखिया परी । 
(पय) जिथे तिथीस पापग्रहा असे ते तिथि अद्ठामा जाणावी । 
(7) नवमा, अमावस्या, वजून विषमतिथी त्या मंगल्कार्या उत्तम । 
(2) यां तिथी दंतधावन करूं नये, जरि करी तरि लक्ष्मीकुलज्ञातिनाझु | 
(य) जरि उर्ध्वगतीची चाड तरि अमी लागून यें फळें न भक्षाविं 
जाणतेनें कदाचित्‌ | 
(४) इतुकिया कार्याचा-विधीचा आरंभु कराबा सोमवारी | 
(२7४) स्नान केलियां उपरि, जेविल्या उपरि, उकड वेखोन, अलंकारासीं अभ्यंग 
केंल्ियां, यात्राकाळीं, युध्यसमई, रात्रीं, संध्याकाळीं, नवबां दिवसी, 
इतुकां ठाई क्षोर करूं नये ॥ जरि करी तरि आयुष्य उणे होय | 
(२7४) जो कार्य करी त्यासि चंद्र वळिकट जाला तरी अवघे ग्रह बळी होती || 
(५) महूत केल्यावर ७ दिवसांमध्ये अवकाळ, वीज झळवा पडे || 


उदक वर्षे, गजे आकाशी, गंधवव विमाने, नगरे दिसती ॥ 
अंतरिक्ष निर्धांत तडके 


भूमिकंप होय | अकाळ फळ-- 

तारू महूत मोडावे || जावें ना, न 

आ वेळ बरवर टोषटक्षेप सकळा असता सुद्धा या वाक्‍्यरचनापद्धतीची काही 

शिलळालेखी प जीवयकणी मक. शरतात. (१) दहाव्या अकराव्या शतकातल्या 

र: ह - २ कारान्त तृतीया आढळत नाही हे ' जाणतेने ? नीट 

वेणारी जी तती जा (मळ शतकातील ग्रंथात * ने! रेक म्णजे “ने चा रेकी 
या आढळते ति ल्न ठ्य 

तिचे येणे बेहुवा सतराव्या शतकातील नकलकाराच्या 
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आघषासरणीच्या झालेल्या संस्कारामुळे घडले असावे. (२) ' तेहीं आच्चार्यी, 
< समस्तें शास्त्रे ? हे प्रयोग हे सांगतात की जो प्रत्यय विशेष्याला तोच विरोषणाला 
हे बळण त्या काळी रूढ असावे. ( ३ ) थोडासा गुंतागुंतीचा आशय व्यक्त करण्या- 
करिता विशोषण-- क्रियाविशोषण वाक्याचा उपयोग करणे त्याकाळी मराठीच्या 
अंगवळणी पडले असावे. (४ ) ' मंगळकार्ये जितुकीं तितुकीं उत्तरायणीं करावीं | 
असल्या विशेषण-वाक्‍्यान्वित वाकयातल्या शब्दयोजनेमधीळ ठसका, ठेका सहज लक्षात 
याबा. (५ ) क्रमांक १५ चा मजकूर वाचला अतता, एखाद्या हृ्याचे हुवेहूब, 
प्रत्ययकारी वर्णन करण्याची त्या काळच्या मराठीच्या सामथ्यांची साक्ष सहज पटावी. 
(६) उकार योजना सर्रास रूढ नाही, मर्यादित स्वरूपात रूढ आहे. ' भतौरु ? 
. घरोबर “भरतार? ही आहे. (७) तृतीया, ,सप्तमी, 'चतुर्थीचा “ तें, ) “ नाहीं ?, 
अनेकव'चन या ठिकाणी अनुस्वाराच्या चमक्या न चुकता बसविलेल्या आहेत. या'्चा 
अर्थ असा की मराठीतील अनुस्वारव्यवस्थेला किमानपक्षी एक सहस्त वर्षांची दीधे 
परंपरा आहे. (८) आधुनिक मराठीतील वाक्यरचना क्रियापदशरण आहे म्हणून 
दुबळी आहे. दहाव्या शतकातल्या या ग्रंथातील वाक्यरचना या दुबळेपणापासून 
पुष्कळच अलिप्त आहे. 

: ज्योतिषरतनमाळा ' हा शोस्त्रीय स्वरूपाचा ग्रंथ. या ग्रंथाच्या बगीच्यात 
विधिनिषेधात्मक स्वरूपाच्या विधानांची झडुपे मुख्यतः उगवलेली आहेत. त्यांतल्या 
काही तुरळक झुडुपांना अलंकारांची फुळे लागलेली आहेत. ती चित्तवेधक आहेत. 
ती वेधकता जोखावया'ची असेल तर या ग्रंथातील पुढील विधाने वाचून पहा : 

> (१) कृष्णपक्षी चंद्रप्रधान नव्हे, ताराबळ प्रधान || जैसा भत्तीरु अशक्त 
होय अथवा गांवी नसे तरि अवघी कार्ये कराया स्त्रिया समर्थ || | 

(२) शुक्लपक्षी चंद्रप्रधान, तारेसि प्रधानत्व नाही ॥ जैसा भरत्तार बळकट 
असे, जवळि असे, तरि स्त्रियेसि स्वामित्व नाही || 

(२) येक दोष लक्षि गुणाते नाशी | प्रौढ गुण येकही नसे त्या दोषातें 
नाशी || जैसा पंचगव्ये भरला कल्ंछु त्या मध्ये जेसा मद्य बिंदु पडे आणीक अवे 
अपवित्र होय ॥ * 

(४) ऐसेन चाले तो वैरी जिंते जैसा विष्णु देत्यांते ॥ 

2. (७) येणे योगे चाळे राजा, तो तात्काळिक रिपुची सेना मारी ॥ 
जसी कृष्णे पुतना शोषिली तैसा मारी | 

या विघानांतीळ उपमान वाक्‍्यांतून घडणारे किंचित्से समाजदर्शन बोधप्रद 
आणि म्हणूनच मोदप्रद नव्हे काय ! 

: ज्योतिषरत्नमाळा ? हा ग्रंथ मुहूतीचे, शकुनादिकांचे निरपवाद माहात्म्य 
प्रस्थापित करणारा. असे असून सुद्धा, महूर्व-शुद्धी गोण आहे, मनःशुद्धी ही सर्व 
शुद्धतांची सम्राज्ञी आहे हे महान्‌ मम मात्र श्रीपतीने अचूक ओळखले आहे. 

प्रा. इ...१५ 
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म्हणूनच त्याने लिहिळे आहे : “ शकुन-निमित्तांची राही येकीकडे आणिक येकले 
मन येकीकडे, या दोंमध्यें जाणता मनश्युद्धी विरोषीली, जैसे चित्त तैसेचि सिद्धि ॥ ” 


सराठींच्या जन्माचा सुमहते 


आपल्याला मराठीच्या जन्माचा - सुहूर्त शोधावयाचा आहे. त्याकरिता 
* ज्योतिषरत्नमाे 'च्या मागे किती दूरवरपर्यंत मराठीच्या अस्तित्वाच्या ब वाप- 
राच्या खुणा सापडणे शक्‍य आहे १ राजवाडे म्हणतात, सातव्या शतकाच्या प्रारंभ- 
कालपर्यंत, लीलावतीचे प्रसिद्ध कते गणिती भास्कराचाय यांच्या चांगदेव नावाच्या 
नातवाने खानदेशातील पाटण या गावी शके ११२९ मधीळ जो शिलालेख खोद- 
विळा त्या शिळालेखाच्या निमित्ताने लिहीत असताना राजवाड्यांनी असे म्हटले 
आहे की-- “ कवि चक्रवर्ता त्रिविक्रमभट्ट ( 'चांगदेवाच्या वंद्याचा मूळ पुरूष ) 
शक ८४० किंबा ८२०च्या सुमारास हयात असावा आणि हे मत जर सयुक्तिक 
असेल ब आठ पिढ्या एकाच देश्यात अव्याहत राहणाऱ्या एका*च कुटुंबाची भाष्रा- 
घमोतरादी विपरीत कारणे नसल्यास -- एकच असते हा सिद्धांत ग््हीत घरला 
तर महाराष्ट्रात राहणाऱ्या त्रिविक्रमभट्टाचे कुटुम्ब शाक ८२०च्या सुमारास मराठी 
भाषा बोलत. असले पाहिजे हाही सिद्धांत ग्रहण करावा लागतो. हा त्रिविक्रम जर 
मराठी भाषा बोळत असेळ तर त्याचा बापं ब आजा हेही तीच भाषा बोलत असले 
पाहिजेत. दर पिढीस ३० वर्षे धरल्यास त्रिविक्रमाचा आजा श्रीधर शक ७७० 
च्या सुमारास महाराष्ट्रात ह्यात असून मराठी भाषा बोळत झसावा असे अनुमान 
करणे प्राप्त होते. अर्थात चाळीसगाव प्रांतात ब महाराष्ट्रात शाक ७७० त मराठी - 
भास्कराचार्य, चांगदेव, ज्ञानदेव, एकनाथ व रामदास यांची मराठी भाषा - प्रचलित 
होठी असा सिद्धान्त करण्याकडे प्रश्त्ती होते. टक. अन्यमार्गानीही ह्याच सिद्धान्तास 
शोधक येऊन ठेपतो, हे दाखविण्यासाठी राजवाडे यांनी प्राचीन ताम्रपटातील व'शिला- 
लेखातील राब्दरूपांचा पुरावा दिलेला आहे; शक ६०२ मधल्या विक्रमादित्य सत्या- 
श्रयाच्या ताम्रपटातील * पन्नास ! व प्रिथीवी हे दोन शब्द मराठी शब्द म्हणून 
उद्‌श्त केलेले आहेत. शक ११०२ मधीळ परळच्या शिलाळेखापासून शक ६०२ 
मधील विक्रमादित्य चाळवयाच्या ताम्रपटापर्यन्त मराठी शब्दांची अविछिन्न परंपरा 
देऊन राजवाड्यांनी पुढे म्हटले आहे, “ पूर्व चालक्य, राष्ट्रकूट, उत्तर चाढक्य व 
रस. आच लशी बाकी अते/ियान कह 
राषट्री भाषा सामान्य लोकांच्या बोलण्यातून . कध य. तवाइन ही 

मराठी भाषा सुरू झाली होती. शक 3 यी च्या 
भाषा सुरू झाल्या असे डॉ. हक. गैरे कळ. क परडी हाडे व्शजी 
द ; र वगेरे कित्येक पाराणिक म्हणतात. हे मत, अर्थात 
1 सबळ कारण दिसत नाही. डॉ. भांडारकर म्हणतात त्या काळच्या 

१ ए 
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पलीकडे चारपाचरो वर्षे मराठी भाषेच्या प्रारंभाचा काळ ढकलणे अपरिहाय झाले 
आहे. कदाचित पूर्व चाटक्यांच्या राशियतीचा प्रारंभ व मराठी भाषेचा प्रारंभ सम- 
कालीन आहे, असेही विधान करणे, पुढेमागे शक्‍य होणार आहे. ” 

पराठीचा उत्पत्तिकाल हा शक ६०२ पर्यीत नेऊन पोहोचविणारी ही 
राजवाड्यांची विचारसरणी चिंय्य आहे असे डॉ. शे. गो. तुळपुळे यांनी म्हटले 
आहे; पण या विचारसरणीत कच्च्या दुव्यांच्याही अनेक जागा त्यांना दिसलेल्या 
आहेत. एका युक्तिवादापुरते डॉ. तुळपुळ्यांनी राजवाड्यांच्या विचारसरणीला 
चेष्टेच्या चाबडीत आणून बसविळे आहे. त्यांनी लिहिले आहे' “ एक तर राजवाडे 
ज्या पद्धतीने मागे जात जात प्रस्तुत ( म्ह, पाटणच्या 3 शिलालेखात उल्लेखिलेल्या 
चांगदेवांच्या मूळ पुरुषाची म्हणजे कवि चक्रवर्ती त्रिविक्रमाची व त्याच्या आजाची 
भाषा मराठी असावी असे म्हणतात त्याच पद्धतीचा अंगीकार करून मराठी भाषेचा 
भारंभकाळ मानव वंद्याच्या आरंभकाळापर्यन्त मागे नेता येणे शक्‍य आहे. कारण 
एकदा राजवाडे यांचा सिद्धान्त ग्रहीत धरला कौ मंग त्रिविक्रमाच्या आजपर्यंत 
जाऊन का थांबाबयाचे असा प्रश्न उपस्थित होतो. तुळपुळ्यांनी दुसराही कल्चा 
दुबा दाखविळा आहे. तो असा की, “शक ६०२ ते शक १०४९ या काळातील 
राजवाडे यांनी उद्‌धूत केलेले सर्व लेख अस्सल असतीळ असे नाही. विरोषतः 
त्यातील काही ताम्रपटांचे स्वरूप संशयित असत त्यांना एतिहातिक मामार्‍य तितके 
नाही, शिबाय या सर्व ताम्र-शिल्लळेखातील राजवाडे यांनी उदाहरणादाखल म्हणून 
पुढे केलेले सवच शब्द खास मराठी आहेत असेही म्हणता येणार नाही. विशेषतः 
रिषि » सं, तरबरषे, राज “ सं. राजन; सांब्राज्य /- सं. साम्याच्या दह »/ सं द, 
प्रिथीवी / एथ्वी यांसारखे त्या त्या शब्दाचे अपभ्रेंश मराटीप्रमाणे इतर साषांतूनही 
आढळतात. अक्या परिस्थितीत डी सर्व उदाहरणे मराठी शब्दांचीच, असे कोणत्या 
आघारावर म्हणावयाचे १ तुळपुळ्यांनी राजबांड्यांच्या केलेल्या चेष्टेवर ब त्यांच्या 
संबंधी केलेल्या खंडनपर युक्तिवादावर डॉ. पां. दा. गुणे यांच्या भा. इ. चै... मः 
च्या शके १८४० च्या षष्ट संमेलन वृत्तातील * प्रराठी भाषेचा काळ-निणय ? या 
लेखातील विचारसरगीची दाट छाया पडलेली आहे, दे लक्षात घेणे युण्यांना न्याय 
देण्याच्या दृष्टीने आवश्यक आहे. 

खास मराठीचे म्हणून ज्यांच्याबद्दळ राजबाड्यांनी आत्मीयता दाखविलेली 
आहे, पण इतर देशी भाषाही ज्यांच्यावर आपला हक्‍क सांगू शकतात असे 
ज्यांच्याबद्दळ गुण्यांनी ब तळपुळ्यांनी म्हटले आहे असे शक ६०२ पासून शाक 
१०४९ पर्यीतचे ताम्रपट शिळालेखातळे मराठी शब्द कोणते आहेत! डॉ. पां. दा. 
गुणे यांनी आपल्या * मराठी भाषेचा काळनिणेय ? या लेखामध्ये, प्रो. ..कू. पॉ; 
कुळकणी यांनी आपल्या मराठी भाषा उद्गम ब विकास मध्ये आणि श्री. य. रा. 
दाते यांनी ' महाराष्ट्र-शब्दकोशा "च्या पाचव्या विभागाच्या प्रस्तावनेत हे शब्द 
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दिलेले आहेत, ते पुढीलप्रमाणे आहेत : 
शक १०४९. शिलाहारांच्या ताम्रपटातील : सकु, संबतु, घोरपड, वडवली, 
ऊसर, मोर, मोब्वली, गॉडिमार्ग, वावर, छेपाटी. 
शक १०१६ : ताम्रपट : कोकण, रिषी, सोमण, संबतु, छेंपाटी, भामण 
( बाबण ), नोर, राय, अनंतदेव, ्ौ 
शक १००९१ : चाटक्यखेभ यांचा भोर ताम्रपट : घणम, अमात्यु, देणें, 
प्रधानु, मामळु, वरिल. 
शक ९२२ : शिलालेख : करणिक, थीर 
शक ९०० ! ताम्रपट ; सांब्राज्य 
शक ८९६ : मरसुरीचा ताम्रपट : करवून, मानवून 
शक ८२२ : ताम्रपट : बइरि (वैरी ), निशेष, तिंध 
शक ८१० : राष्ट्रकूटांचा ताम्रपट : न्हा, पुन्य, जो ( सर्वनाम ) सिंध ( सिंह ), 
दह ( दश ), थिति ( स्थिति ), रिपू 
शक ७५७ ; ताम्रपट : येज् (यज्ञ) , 
शक ७२५ : ताम्रपट : खळखळ 
शक ७२८ : ताम्रपट : वारिखेड ( सध्याचे वारखेड ) 
शक ६८० ; ताम्रपट : दोसिराज ( जोशीराज ), भंडारगविठ्ठगे (भांडारकबठे) 
यक ६७५ : सामानगड ताम्रपट : देऊळवाडे, पारगाव, आईतवाडे. 
शक ६२१ : 'बालुक्यांचा शिलालेख : सुंक,बादावी, हित. 
शक ६०२ : ताम्रपट : पन्नास, प्रिथीवी. 


प्राचीन सराठी ब भराठा 


पाचीन मराठीचे असेच फुटकळ, विछर, तुटक ददन आणखी कोठे घडते 
ते पाहून टाकू. चालक्य वंशातला डुसर्‍्या विक्रमादित्याचा मुलगा असलेला जो 


सोमेश्वर (इ. स. ११२७ ते ११३८) नामक राजा, त्याच्या नावावर * मानसोळास 
ऊर्फ अमिळषिताथचितामणि ? (स्चना शक १०५१) हा एक .संस्ृत ग्रंथ आहे. 
' सारस्वत ? कार भावे सांगतात की या मन्थात ठिकठिकाणी मराठी रूपे व मराठी 
शब्द आठेले आहेत, त्याचबरोबर यात काही मराठी पद्येही समाविष्ट करण्यात 


आली आहेत. तिसऱ्या भागातले सोळाब्या अध्यायातले २३४० वे पद्यहे र्क 
(धन्य पद आहे. सोमेश्वराने रागताळाची माहिती सांगताना हे पद दिलेळे आढे. 
असे. 


व जेणें रतातल उणु मत्स्यरूपे वेद आणियले मनुशिवक बाणियले तो 
न आ पशन (ग) र तारण (णु) मोहंतो राषो ( खो ) नारायणु ॥ 
रा नी या पदाचा अर्थ पुढीलप्रमाणे छावलेला आहे. ' ज्याने रसा- 
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तळातून मत्स्यरूपाने वेद आणिले, मनु-शिव वर्णिले ( स्तविळे ) तो संसारतारक मो 
(ह ) हता राजा नारायण, ” ज्याचा अर्थ नीट लागत नाही असेही या ग्रंथातले 
आणखी एक पद ' सारस्वतकारां) नी दिले आहे. 

“6 जो गीची जाणे गाइजे बहुपरिरुपे निहांगो मय सैक : शेशनले सुल्छु 
शराजन मान वंकसे. ? 

त्या काळी महाराष्ट्रातील बायका कांडतांना ओव्या म्हणत असत यालाही 
सोमेश्वराच्या या ग्रंथात आधार सापडलेला आहे. या ग्रंथाच्या ' गीत-विनोद ? 
प्रकरणात पुढील उल्लेख आलेला आहे. “ महाराष्ट्रे] (पु ) योषिद्धिरूवी ( रोवी ) 
गेयानु ( तु ) कण्डने | हो लाके चच्चरी गेया राहडी वीरवर्णने | ” यावरून हे 
दिसते की 'मराठीतडी ओवी ही इतकी प्राचीन आहे व ती त्या जुन्या काळी लोक- 
जीवनात रुळलेली आहे, 

अकराव्या दातकाच्या उत्तरार्धात यराश्चद्र नावाच्या एका ज्ञेन पंडिताने 
रचिलेळे एक ' राजीमती प्रबोध ! नावाचे संस्कृत नाटक आहे. राजमती ही या 
नाटकातील नायिका. तिच्या स्वरूपाचे वणन नाटककाराने एका “ महाराष्ट्रिका' कडून 
करविले आहे. डॉ. शे. गो. तुळपुळे यांनी ' सारस्वता? च्या पुरवणीत जे बणेन 
दिळे आहे, ते असेः “ महाराष्रिकसुखमीक्षते राजा । ( अथ महाराष्रिकः । 3 देव । 
बतुरांगुळाची जीहा मी काई सांधओ गोमटी मुह फाफट निलाड चापट | आखेड 
याठी ताहीची | बीणी काळी । न छोटी न मोठी । वानि चांपाहूली नाही काई 
ताहि तूळी । नाहि उंडी जाणडं सुखकरी कंडी बोलती सुहुरबाणि चालती सुजाणि 
राउळ खरी रूडी अमृतकरी इसी कूयडी । ना पभूदं रूपेदु जाणामि ।॥.... 

बाराव्या शतकातल्या एका तेलगू काव्यातही गुंफलेळे एक मराठी पद्य 
उपल्ध झालेले आहे. उ0ण्पाथाी र ९ &॥ताणा8 जाडा २७टवाटो) 
5०लट$ च्या १९३८ च्या एका अंकात डॉ. सी. नारायगराव यांनी प्रथम या 
पद्याकडे लोकांचे लक्ष वेधले; अष्टमाषाकवित्वविद्यारर म्हणून विख्यात असलेल्या 
पाळकुरिकि सोमनाथ नावाच्या तेळगू कबीने पंडित आराध्यचरित म्हणून जे काव्य 
लिहिले आहे त्यात हे पद्य आलेले आहे. या काव्यातील नायक पंडिताराध्य हा 
श्री शेलाच्या यात्रेळा जातो; तेथे अनेक भाषा बोलणारे यात्रेकरू आलेले अस- 
तात. या काळी मराठी यात्रेकरू काय बोलले हे या पद्यात नमूद करण्याचचा त्या 
तेलगू कबीने प्रयत्न केलेला आहे. या पद्याचा एक पाठ भा. इ. स. मंडळाच्या 
त्रैमासिकात ( ८७-८८ ) प्रसिद्ध झालेला आहे. प्रस्तुत ेखकाने विनंती केल्यावरून 
या पद्याचा एक पाठ त्याजकडे हैदराबादचे डॉ. श्री. र. कुळकणी यांनी पाठविलेला 
. आहे. तोच खाली देत आहे : हे आर्यभाषागीत द्विपदा छंदात आहे. सोमनाथ 
महाराष्ट्राला * आरे-देश ? व महाराष्ट्रमापेळा ' आरे-भाषा ? म्हणतो हे लक्षात घेणे 
भावश्‍्यक आहे. “ आरे? हा शब्द ' आर्य? या शब्दाचा अपभ्रंश आहे : ते 
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आर्यभाषागीत असे :-- 
माग राहु नको मज बापु म्हणत 
भागवत वाटे भक्त ते म्हणत 
वरलिंग गुरुलिंग शभु जो म्हणत 
पुरवर केत्ती दूर पुर हो ते म्हणत 
अखि सिरी केलास दखसील म्हणत 
मग महराटाचा महादेव आमचा 
गगनराणा आम'्चां केलास आमचा 
भखुमराणा आमचा सुखदेव आमच्या 
सुखकर अपले शुभ देवु आमचा 
अरे ? ठाव हे भक्त आपलें लिंग 
सिरीगिरी मळ्या 'बरम दियंता 
सुखताळ जतिमानला खेळणाचचे 
मखर जे सिरीगिरी मह्या राणा 
आला निवंधन ताळ गीतासी 
माळा समर्पण मल्या राणा 
साव्व संताप संसार नाटकने 
प्रवत मछय्या पुणु हरजाण चित्त 
आमचा महाभक्त अखिल सम्सेल 
शरण हे चिद्वर जवळ ते म्हणत 
वरसुख सुखी माझु वरद हे म्हणत 
याच कवीच्या दृषाधिप शतकात पुढीळ दोन चरण आर्यभाषेत म्हणजे मराठीत 
आले आहेत. 

देववरा तुम्हीच गुरुदेव म्हणू तरी तुग्हीच . 

गोसावी तरी तुम्हीच तुमचाच प्रसाद आम्ही, कृपा करा || 


अकराव्या, बाराव्या शतकात गुजराथेत ब आंप्र प्रांतात मराठी परिभ्वित 
होती एवढे लक्षात यावे, हाच उपरोक्त उतारे येथे देण्यातला हेतु आहे. तामिळ- 
नाडमध्ये ठर शके १२१२ च्या सुमारास पद्धतशीर रीतीने मराठी शिकविण्याची 
सोय करण्यात आली होती अशी माहिती बी. लेविस राइस यांनी आपल्या 
ॅ ११5०72 घात (० तिठा गाडटापएठा8? या ग्रंथात दिलेली आहे. त्यांच्या 
यथातला भआवरयक उतारा डॉ. तुळपुळे यांनी “ सारस्वता 'च्या पुरवणीत उतरवून 
दिलेळा आहे, तो असा; “ ॥॥८ स्याव्टुट पा1तडत 811त हात०७८त 1 1290 


:&. क क 
ग य पढ ०११३1० पयागाडाटा' पहाच 8 कण्व] ( पणी” 
वाडापा' ) १652065 पटा[01...ळ्णंडठा ७8३ यावेतेढ पॉ 
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101 85(टा (0 (69९0) प४१7, ४७40, गंट्रपाप ( गृ'8101]1 ) द्यात 0५० 
(॥॥8911).” 

प्राचीन मराठीचा आणखी एक महत्त्वाचा उट्लेख नोंदावयाचा राहिलेला , 
आहे. तो उद्योदनसूरीच्या शके ७०० मधल्या * कुबळयमाला १ या अपभ्रेश 
भाषेतील ग्रंथातळा, यात मरहद्ट माणसाचे व त्याच्या भाषेचे वणन कवीने पुढील- 
प्रमाणे केलेले आहे. 

“५ दढमडह सामलळंगे सहिरे अहिमाण कल्हसीले य । 
दिण्णले गहिल्ले उलबिरे तत्थ मरहडे ॥ ” 

याची संस्कृत छाया अश्शी ! 

हृढ-ल्यु-्ामाड्रान्‌ तहमानानमिमान-कल्हशीलांश्र | 

: दिण्णले गहिल्ले ! उल्लपतस्तत्र महाराष्ट्रीयान्‌ | 
इढ बांध्याचे, सावळ्या रंगाचे, सहनशील, अभिमानी, कलहशील व ' दिण्णले ? 
: गहिस्ले ! असे बोलणारे अश्शी सातव्या आठव्या शतकातली “ मरहड्ट लोकांची 
ख्याती भाहे, या-ग्रंथात केवळ ' मरहद्ठां “चाच उल्लेख नसून हिंदुस्थानातल्या 
त्यावेळच्या अठरा देशी भाषांचा निदेश आहे. त्या भाषांचे नसुने दिले आहेत 
व त्या भाषा बोलणाऱ्या प्रांतोप्रांतीच्या लोकांच्या स्वभाववैशिष्ट्यांचेही थोडक्यात 
दिग्दरान केलेले आहे. : इ₹झ अदहारस देसीभासाउ पुळइऊण सिरिअत्तो. १ 

हाराष्ट्र -श्रग्दकोशकार श्री. य. रा. दाते यांनी शब्दकोशाच्या 'चबथ्या विभागाच्या 

प्रस्तावनेत या ' कुवलयमालाकथे? संबंधी माहिती देतांना लिहिले आहे. “या ग्रन्थाची 
वि. सं, ११३९ मध्ये लिहिलेली हस्तलिखित प्रत जेसलमीर भांडारामध्ये आहे. 
तीवरून श्रीलाळचंद्र गांधी यांनी आपल्या अपभ्रंशकाव्यत्रयीत उतारा घेतला आहे 
तो पुढे मूळ अपभ्रंश व त्याचे संस्कृत रूपांतर असा दिला आहे. त्यामध्ये शेव- 
रच्या *होकात जरी अठरा देशी भाषा असे म्हटले आहे तरी पुढील सोळा भाषां- 
चेच नमुने आाढळतात. १. गोळ, २. मध्यप्रदेश, २. मगध, ४. अंतर्वेदी, ५. कीर, 
६. टक्क, ७. तिन्थ, ८. मरु, ९. गुजर, १०. लाट, ११. मालव, ३२. कर्नाटक, 
१२३, तायिक, १४. कोसळ, १५. महाराष्ट्र, १ ६. अन्भ्र; व याशिवाय खस, पारस, 
वव्वर या भाषांचा उल्लेख केला आहे. ? तुलना नेहमी बोंधप्रदच असते हे लक्षात 
आणून मरहदट्टाबरोबर या कवीला सातव्या-आठव्या शतकातले इतर काही प्रांतातळे 
छोक कसे दिसले हे पाहू. आपले अवलोकन फक्त मध्यप्रदेश, गुजर, मालव, कर्णी- 
टक ब अन्प्न यांपुरतेच मर्यादित ठेवू. या प्रांतस्थांचे व त्यांच्या भाषांचे वर्णन; 
त्याच्या संस्कृत अनुवादासह, पुढीलप्रमाणे, आहे $ (१) णय-णीति-संघि- 
विमाहपडुए बहुजंपिरे या पयतीए । ' तेरे मेरे आड ! त्ति जंपिरे मज्सदेसे य ॥ 
( नय--नीति-संचि-निग्रहपट॒कान बहुजल्पाकांश्न प्रकृत्या । तेरे मेरे आओ? 
इति जल्यतो मध्यप्रदेशांश्र |) (२) घयलो (ला) लिय पुढंगे धम्मपरे संधि- 


आह. 
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विग्राहं णिउणे | ' णठरे भल्ल्डं ? भणि रे अह पेच्छइ गुज्जरे अवरे ।॥। ( घुतलो- 
ला-लिति पुष्टाइ्गान्‌ धर्मपरान्‌ सन्घि-विग्रहे निपुणान्‌ । ' णउ रे भल्लडं ? भणतो5थ 


/ ग्रेक्षते गोर्जरानपरान्‌ | ) ( २) तणु साम-मडहदेहे कोवणए माण-जीविणोरोदे । 


: माउभ भइणी तुम्हे? भणिरे अह माल्वे दिठठे ॥ ( तनु-श्याम-ल्छुदेहान कोप- 
नान मानजीविनो रोद्रान | ' भाउअ भडइणी तुम्हे ! भणतोडथ मालवीयान्‌ च््ट- 
वान्‌ ॥) (४) उक्कठदप्पे पिअमोहणे ए (प) यरोई परयंगवित्ती य । 
: आद्रि पोण्डि म॑ (न) रे? भणिरे पेच्छ कण्णाडर॒ अण्णे ॥ ( उत्कटदर्पांन्‌ 
प्रियमोहनान्‌ पदरोद्रान्‌ पतंगवृत्तींश्न । “ अद्रि पोण्डि म (न) रे? भणतः 
ग्रक्षते कर्णाटकीयानन्यान्‌ |) (७५) पिअमहिला-संगामे सुंदरगत्त य 
भोइणेरोद्दे | “ अटि पुटि रटि? भणंते र (अ) न्प्रे कुमरो पलोएइ || 
( प्रिय महिळासंग्रामान्‌ सुंदरगात्रांश्न भोगिनो रोद्रान | “ अटि पुटि रटि ! भणत 
आन्त्रान्‌ कुमारः प्रलोकते || १. मध्यदेशस्थ नय-नीति-संचि-निग्रहपट्ट आहेत, 
गुजर 'वर्मपर आहेत, माळबवासी मानजीवन आहे, कणीटकी प्रियमोहन आहेत,. 
सुंदरगात्र भसे आंत्र आहेत आणि मरहड्ठे कळहशीळ आहेत ! यावरून सुःववायचे 
एवढेच की अन्य प्रांतस्थ जनही गुणी आहेत आणि मरहदट्ट्यांचा लौकिक सातव्या 
आठव्या शतकापासून भांडखोर म्हणून देशभर पसरलेला आहे, या गोष्टीची महा- 
राष्ट्रीयंना जाणीव असणे आवद््यक आहे. असो, या ' कुवल्यमाले ? ने सातव्या 
आठव्या गतकात मराठीत रूढ असलेल्या * दिण्णले गहिल्ले * या रूपांची ओळख 
करून दिलेली आहे. या रूपांइतका'च, किंबहुना त्याहूनही अधिक महत्त्वाचा असा 
या कान्यग्रंथात आलेला ' मरहदट्ट ? हा शब्द आहे. “ मरहट्ट * आणि ' महाराष्ट्र « 
मरहट्ट लोक आणि त्यांची मरहद्ट भाषा. प्रो, कृ. पां. कुलकणी यांनी आपल्या 
* मराठी भाषा-उद्वभ ब विकास ? मध्ये एल. बी. गांधी यांनी संपादिलेल्या, विक्रम 
संवत ९१५ म्हणजे इ. स. ८५« मधल्या ' घर्मापदेशमाळा ? मध्ये जे मरहट्ट 
भाषेचे--मराठीचे गोरवपर बणेन आलेले आहे ते उद्धृत केलेले आहे. ते असे 
आहे---“' सललिय-पय-संचारा पयडियमयणा सुबण्णरयणेछा | मरहडय भासा 
कामिणी य अडवीय रेहंती || ” याची संस्कृत छाया अश्शी: ' सळलितपदसंचारा 
मंकरितपनना सुवणरचनावती । मरहट्ट भाषा कामिनी य अटबीच राजन्ते ॥. ” 
मरहद्ट ? हे मराठीचे प्राचीन काळी अनेक ठिकाणी आलेले नाव. काही ठिकाणी 
मराठी भाषेला ' महाराष्ट्रभाषा * म्हणूनही संबोधिलेले आहे. शके ११५० च्या 
खोलेश्वराच्या शिलालेखात ' महाराष्ट्र-माषा ? असा स्पष्ट निदेश आहे. बर्णधर्मवादी 
वैदिकत्वाच्या पुनरुद्धाराच्या प्रयत्नांचा परिपाक म्हणून संस्कृतचा जो प्रभाव वाढला, 
मा या डे नाव उदयास येऊन रूढ झालेले असण्याची 
र तशा नाव ' मरहट्ट ' भाषा हेच आहे. याबाबतीत 
पक कार श्री. शे, बा. जोशी यांचेप्ष विवेचन सुआरण 
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सयुक्तिकतेने संपन्न आहे. मरहट्ट-मऱ्हाटा-मऱ्हाटी-मराठी हा प्रवास स्वाभाविक, सुखकर 
व संगतिशुद्ध आहे; पण महाराष्ट्रातून मराठी हा प्रवास मात्र किचकट, कष्टाचा 
आणि कृत्रिम आहे. पुन्हा, असे दिसते की देशी भाषादिग्दर्शक असलेली अशी 
जी “ मरदहृट्ट संज्ञा तिळा ळोकल्ढीचे अघिष्टान आहे. 


मराठीच्या जन्पकाळाचा अंदाज 


या मरहद्ट देशी भाषेच्या निश्चित जन्मुकाळाचा ठावे घेण्याचा जो प्रयत्न 
आजपर्यंत झालेला आहे त्याच्या पदरात पडलेले सफलतेचे पीक भगदीच नाम- 
* सात्र आहे, जवळजवळ शूत्यवत आहे. हा शोध घेण्याच्या मार्गावरची महत्त्वाची 
म्हणन खूणेची तीन स्थाने निवडता येण्यासारखी आहेंत : (१) शक ६०२ च्या 
तांगपटाठीळ शब्दे -“ परज्नास, प्रिथिनीर (२.१. तक. ७०"कत्या अपभ्रंश काव्यात 
झाळेळे दोन शब्व--दिंण्णले, गहिल्ले; माणि..(.३ ) शक/ 4१: च्या सुमाराचा 
: ज्योतिष रत्नमाला ? हा ग्रंथ. ज्योतिषरत्नमाळे*ची निर्मिती हेंच सांगते की 
मराठी भाषा ही दहाव्या शतकात ग्रन्थनिमीणक्षम झालेली आहे; पण त्याच्या 
आधीचे मराठीच्या बाळपणातले तिचे बोबडे बोळ ऐकविणारे वाड्यय मात दुदैवाने 
अजून सर्वस्वी अंनुपलव्ध आहे...हे दुःख मराठी भाषा-उद्‌गम व विकास > 
कारांनाही जाणवलेले आहे. म्हणूनच ““ मराठीच्या ढहानपणाच्या बाळसेदारपणा*ची 
अंधुक का होईना पण काहीतरी कल्पना करून देणारे वाड्यय दुर्देवाने आज 
उपल्ब्ध नाही ” असे त्यांना लिहावे लागले आहे. नवव्या दहाव्या द्तकात 
महाराष्ट्रातल्या जनतेला “ अद्‌ अत प्रकृतीच्या, पौराणिक स्वरूपाच्या, हितोपदेशाच्या 
_ कथा आणि जिव्हाळ्याच्या सुखदुःखाचे भावपूर्ण ब रसाळ निवेदन करणारी गाणी 
मराटीने ऐएकविळी नसतील हे अगदीच असंमबनीय आहे. लोककथा प्रचारात 
होत्या याची ग्वाही शके १२०० च्या सुमारास रचलेल्या लीळा'चरित्रावरून पटते. 
त्यात श्रीचक्रधर धानाई नावाच्या एका ल्हान मुलीला एक गोष्ट सांगतात : * “साळेचे 
घर मेणाचे : काउळेयाचे घर सेणाचे : पाउसाळां काउळेयाचे घर पुरें जाण : 
साळेचे बांचे : ” अक्या कथांना याच्याही आधी, दहाव्या अकराव्या शातकाइतकी 
जुनी परंपरा असणे स्वाभाविक आहे; कारण ज्यांच्याजवळ कथांचे धन मुळीच 
नाही असा छोकसमाज सापडणे कठीण. आहे... खरी अडचण, खरे दुःख 
कायमच आहे. हे डुभख मायमराठीने आपल्या लेकरांना रिझवण्या- 
करिता जी पहिळी कथा सांगितली असेल, ज्ञे पहिळे गाणे रचून ऐकबिठे 
असेल ते गाणे, ती कथा अजून हस्तगत न झाल्याबद्दळचे आहे; आणि ही कथा, 
हे गाणे साकार करणारी जी मराठी. भाषा, तिच्यातळा पहिला शबर केव्हा, कोठे 
अवतरला असेळ या संबंधीची जिजश्ञाता सदैव कुमारी अवस्थेतच राहील की काय 
अशी भीती बाटत आहे; यशस्वी शोधाशी तिचा विवाहयोग जुळून येण्यासाठी 
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आणखी किती काळ वाट पाहावी लागेल हे सांगणे कठीण आहे. काळसमुद्राचे 
तळापर्यंत अवगाहन करण्याचे अद्‌भुत सामथ्ये ज्याच्या अंगी आहे, भूतभविष्याचा 
सहज अंतर्वंध घेणारी दिव्य दृष्टी ज्याच्याजवळ आहे, त्यालाच मराठीच्या जन्मकाळावर 
अचूक बोट ठेवता येणार आहे. आपणास फक्त स्थूळ अंदाजावर तृप्त राहणे भाग 
आहे. यासंवंधी काही व्यासंगी तज्ज्ञांनी केलेल्या अंदाजाची जर आपणांस ओळख 
होऊ शकळी तर ती उपकारकच ठरणार आहे, साघारणपणे दहाव्या शतकात आधु- 
निक देशी भाषांना आपले स्वतंत्र स्वरूप प्राप्त होऊ लागले (_“' 70४९ पाता 
'ढाप०प])च 8९टय (0 11300 ७९शपा (0 8850१ तडा ट्एट टाटा 
200प ८ वह्या, टह्याएणफ 9) असे मत डॉ. 'आंडारकरांनी आपल्या 
सुप्रविद्ध  ॥॥॥०ा 00110ठ्ठा22] 180025 मध्ये मांडलेले आहे. ' महाराष्टर- 
परिचया?तीलळ * संस्कृत, प्राकृत व मराठी ? या मथळ्याखाळीळ मजकुरात डॉ. प. ल. 
वैद्य यांनी लिहिळे आहे, “ आजकाल्च्या देशी भाषा म्हणजे मराठी, हिंदी, 
गुजराथी, राजस्थानी, बंगाळी या भषा केव्हा उत्पन्न झाल्या हे ठरविणे कठीण 
आहे. या भाषांतीळ उपळव्ध असलेल्या प्रारंभीच्या ग्रंथापूवी बराच काळ त्या 
प्रचलित असल्या पाहिजेत हे अनुमान ठीक आहे; पण पूर्वी म्हणजे किती 
शतके ही गोष्ट अनुमान करणाऱ्या व्यक्तीच्या मतावर अवलंबून राहणार. तरी पण 
एक दोन शतके तरी त्या भाषा लोकभाषा म्हणून प्रचारात असल्याखेरीज त्या 
भाषात ग्रंथरचना करण्याचे धाडस कोणी करणार नाही एवढे निश्चित. मराठी 
भाषेचा बिचार केला तर असे दिसते की खिस्तोत्तर अकराव्या शतकात 
तिच्यात ग्रंथरचना होऊ लागली होती. त्यापूर्वी दोन शतके या भाषेचे 
अबरोष आणि विरोष यांचा शिलालेख तसेच प्राकृत भाषेतीळ ग्रंथ यात उल्लेख 
मिळतो. खिस्तोत्तर नवव्या शतकाच्या सुमारास मराठी वरे देशभाषा बोली म्हणून 
प्रचारात येऊ . छागल्या होत्या. भाषाकवी ईशाण याचा उल्लेख बाण (६ वे शतक ) 
आणि पुष्पदंत ( दहावे शतक ) या कवींनी केढा आहे. विल्हणाने ( ११ वे शतक ) 
आपल्या विक्रमांकदेव 'बरितात काढ्मीरमध्ये स्त्रियादेखीळ घरोधरी ' देशभागे * प्रमाणे 
सुस्त व प्राकृत या भाषांतही बोळू शकतात असे लिहिले आहे. त्यावरून असे 
त पार नवव्या शतकात देशभाषा पूर्वकालीन भाषांपासून निराळ्या 

: . ' मराठी भाषेचा काळ निर्णय ? ठरविताना परळ येथील 


ग्के व ट्‌ य शिलालेखाचा आधार घेऊन डॉ. पां. दा. गुणे यांनी, “ मराठी 
भाषा, ही मराठी या निश्चित रूपाने तत्पूवी ( म्हणजे श॒ डर > 

र; ह्‌ शके ११०९ च्या शिलालेखा 
पूर्बी ) शे-दीडशे वर्षे त ( 


री निदान प्रचारात असावी ?? असे हें 
क्य 3 असे अनुमान काढले आहे 
सीत ६८ पहा शतकाच्या पलीकडे निदान आजच्या स्थितीत तरी जाता येत 
ली म. या व आहे.? “ मराठीचा उत्पत्तिकाल सातवे शतक हा आडे; 

" गकष्ट होण्यास आणखी पाच शतके जावी लागली अशी भूमिका 


भाग पहिला : महाराष्ट्र आणि मराठी २३५ 


५ महाराष्ट्र शब्दकोश ? कारांनी मांडलेली आहे, मराठीच्या उत्पत्तिकालाचा हा सुद्दा 
विवेचिताना कै. बा. अ. मिडे यांनी आपल्या ' मराठी भाषेचा ब बाढ्य़याचा 
इतिहास? मध्ये लिहिले आहे “ प्राकृत भाषांचा उल्लेख प्रथमतः कात्यायनाच्या 
वार्तिकात म्हणजे, इ. स. तिसऱ्या शतकात आढळतो; परंतु त्या भाषांतील अमियुक्त 
ग्रंथ इ. स. पहिल्या शतकापासून ते दहाव्या गातकापर्यंतचे आहेत. अपभ्रशाचा 
उल्लेख इ. स, तिखऱ्या चवथ्या शतकात आढळतो, पण त्यातील अमियुक्त ग्रंथ इ. 
स. आठव्या शतकापासून बाराव्या शतकापर्यंतचे आहेत. तेव्हा हीच परंपरा पुढे 
बालविल्यास मराठीतीळ अमभियुक्त ग्रंथ इ. स. वाराव्या शतकापासूनचे आहेत, 
त्याअर्थी मराठी भाषा इ. स. सहाव्या शतकात नवजातावस्थेत होती व आठव्या 
नवव्या शतकापासून ती व्यावहारिक लिखाणाने व प्राम्य गीतरचनेने वाढीस लागली 
असावी असे अनुमान करण्यास कोणतीही हरकत दिसत नाही.” मराठी भाषेची 
सुरुवात कधी झाळी हेही अगदी निश्चितपणे सांगता येण्यासारखे नाही, * हे ' महाराष्ट्र 
सारस्वत? कार भावे यांना मान्य आहे; तरीसुद्धा, ' : महाराष्ट्री अपभ्रेशा'चा पूर्णा- 
वस्था काळ १००० शक मानला तर मराठीचा उगस कालही शके १००० हा 
मानावा लागतो ? अशा अनुमानाला त्यांनी उचलून धरले आहे. या बाबतीत ल. 
रा. पांगारकर आपल्या * मराठी वाढ्ययाच्या इतिहासा च्या पहिल्या खंडात भसे 
म्हणतात की, “ महाराष्ट्री भाषा ळोपून अपभ्रेशा भाषा झाली व अपभ्रंश लोपून 
मऱ्हाठी आली असे म्हणण्याचा बर्‍्या'च विठ्ठानांचा आशय दिसतो; मळा वाटते की 
तीनही भाषा भिन्न नसून काल व व्यवहार यांच्या योगाने पालटत जाणाऱ्या एकाच 
भाषेची ही तीन रूपे आहेत किंवा तीनही मिळून एकच भाषा आहे. जिला पूर्वी 

हाराष्ट्री म्हणत तिलाच १० व्या, ११व्या शतकात मऱ्हाटी म्हणू लागले. मुकुंदराज, 
भात्कर, ज्ञानेश्वर, नामदेव यांच्यापूर्वी कित्येक शतके मराठी भाषा हळूहळू बनत 
चाळली होती. सुकुंदराज किंवा शानेश्वर यांनी.ज्या “ नागर बोली "त आपले ग्रेथ 
रचे ती साधारण त्या स्वरूपात ८व्या, ९ व्या शतकापासून आली असली पाहिजे,” 
प्रो. कृ. पां. कुळकर्णी यांनी नारदस्मृतीची साक्ष उद्धृत केलेली आहे-- “ संस्कृत: 
प्राकृते: वाक्‍येः यः शिष्यमनिरूपतः । देशभाषाययुपायेश्र बोधयेत्‌ स गुरुः स्मृतः ॥? 
पाचवे शतक हा नारद स्मृतीचा काळ. तेव्हा “ नारदस्मृतीत उल्लेखिलेल्या देशभाषां- 
पेकी एक भाषा जर मराटी धरली तर तित्ती उत्पत्ती इसवी सनाच्या पाचव्या शतकात 
हेऊन सातव्या शतकापर्यंत ती हळहळ उत्कांत होत गेली ” असा निष्कर्ष क. पां. 
कुळकण्योनी काढलेला आहे. * महाराष्टर-ारस्वता? चे पुरषणीकार डॉ. तुळपुळे यांनी 
: आठव्या शतकाचा प्रारंभ हा मराठी भाषेचा जन्मकाळ म्हणून तूर्त धरून चाळण्याउ 
हरकत नाही ? असे म्हटले आहे. हाच विचार, अपभ्रंशाची पुढची भबस्था व 
संस्कृतच्या पुनरुज्जीबनाचा प्रभाव या गोष्टी जमेस धरुन त्यांनी आपल्या 381 ०0 
)॥8०11 २१८७१, मध्ये पुढीलप्रमाणे मांडलेला आहे. “ १७1१11 ६] 10९ 
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या विविध विचारधारांतून पाचवे, सहावे, सातवे, आठवे, नववे ब दहावे 
यातले प्रत्येक शतक हे, या ना त्या दृष्टीने, मराठीच्या उद्याचे संभाव्य वर्ष म्हणून 
सूचित करण्यात आलेले आहे. वि. का. राजवाडे यांनी मराठीचा उदयकाळनिर्णय 
ठरविताना चिकुडं येथील शक ६५८ 'बा ताम्रपट व मंगळवेढे येथील शक ४१० चा 
ताम्रपट यांचा उपयोग केलेला आहे. मंगळवेढ्याचा ताम्रपट हा खरोखर शक ४१० 
चा आहे अशी श्रद्धा ठेवून, राजवाळ्यांनी : शाक ४०० च्या सुमारास मराठी भाषा 
देशात प्रचलित होऊ लागली * असे नि:संदिग्ध विधान आपण संपादिलेल्या ' ज्ञाने- 
श्वरी ? च्या प्रस्तावनेत केलेळे आहे. सुमारे हाक १५० पासून शक ४०० पर्थंत 
महाराष्ट्रात जे भयंकर अराजक माजले, तो काळ म्हणजे मराठी भाषेची गभोबस्था, 
असे त्यांनी म्हटले आहे. मराठीला इतक्या मागे ओढण्याची धडपड ज्या मंगळ- 
वेढ्याच्या ताम्रपटाच्या भरवक्यावर त्यांनी केली आहे, त्याचे. परीक्षण करून डॉ. पां. 
दा, गुणे यांनी आपल्या ' मराठी भाषेचा कालनिर्णय ? या लेखात तो ताम्रपट 
पंधराब्या-सोळाव्या शतकातला असावा असे सूचित केळे आहे. तेव्हा मराठीच्या 
काळनिर्णयाच्या विचारप्रांतात या ताम्रपटाळा प्रवेद्ष देणे व्यर्थ आहे. दुसरा जो 
चिकुर्ज्यांचा ताम्रपट, याचीही न्याय्य चिकित्सा करून गुण्यांनी त्याला कुःचकामाचचा ठी 
ब “ अविश्वतनीय ? म्हणून वाळीत टाकले आहे. तेव्हा आपल्यापुढे अजून निर्ण- 
याथ प्रश्न हा आहे की मराठीचा उदयकाळ कोणता ! उदयकाळ म्हणजे ज्या 
क्षणविरोषी पहिला मराठी शब्द आविभूंत झाला तो क्षण, की ज्या कालबिदोषाने 
एका व्यक्तीला दुसऱ्या व्यक्तीने आपले मनोगत एक संपूण मराठी वाक्य रचून 
सांगितठेठे एकले तो कालविशेष ? तो क्षणविरोष, तो कालविरोष यांना नक्की 
हुडकून पकडणे फार अवघड आहे. या बाबतीत केवळ स्थूळ अंदाजावरच आपल्याला 
आपली तहान भागवाबी लागणार आहे. शके ६०२ च्या ताम्रपटातील “ पन्नास व 
प्रिथिवी हे दोन गाब्द, शके ७०० मधल्या अपभ्रंश काव्यग्रंथातील “ दिण्णले र 
” ग॒हिल्छे प द दोन शब्द आणि शके ९६१ च्या सुमाराचा ' ज्योतिषरत्नमाला ” 
हा अथऱया तिन्ही गोष्टींचा शांत चित्ताने एकत्र विचार केल्यानंतर अश्या अनुमानाला 
त मानते बाटते क १ 80 सातव्या शतकात आपल्या मायमराठीचची 

“या हुरू असावी. त्यानंतर ती बाकयांची पावले टाकू लागली, आत्मविश्वा- 


भाग पहिला : महाराष्ट्र आणि मराठी २२७ 


साच्या झोपाळ्यावर गाणी गाऊ लागली; कथारचनेच्या खेळात रमू लागली. पाहता 
पाहता, दहाव्या शतकात, ग्रंथगुंकणींची करामतही आपल्याला साधू शकते अशा 
सामर्थ्याच्या जाणिवेने तिची मुद्रा, ळळामलोड्प ललनेला “ रतनमालेची प्राप्ती 
झाल्यानंतर तिची कळी जशी उमलावी त्याप्रमाणे, खुळून उठली आणि प्रसन्नतेच्या 
तेजाने न्हाऊन निघाली. आत्मविश्वासाचे तेज जाणवू लागताच तिची नजर अवती- 
भवतीची हत्ये टिपू छागली. शब्दसृष्टीतल्या रहदारीतून काही जवळ तर काही थोड्या 
दूर अंतरावरून, डोळात फिरत असलेल्या संस्कृत, पाली, प्राकूत व अपभ्रेश या 
भाषांतील काव्यक्रतींकडे तिने विवेकाचे अंजन घातलेली आपली दृष्टी टाकली. तेव्हा 
त्यांपैकी संत्कृत कृतींचा शंगारिक आणि कृत्रिम नखरा तिच्या 'चटकन्‌ नजरेत भरला; 
त्यांची कांती तिला निस्तेज वाटली; त्यांच्या वृत्तीतून जनसाघारणाविषयी उपेक्षा आणि 
तुच्छता व्यक्त झालेली तिला दिसली; त्यांच्या एकंदर वर्तनक्रमातून प्रतिक्रियावादाला 
पोषक अशी चिन्हें उमटलेली तिने पाहिली; वाडवडिलांच्याच कमाईची वस्त्रप्रावरणे 
आणि आभरणे अंगावर ऐटीत लेऊन त्या मिरवीत आहेत हीही वस्तुस्थिती तिच्या 
थ्यानात भाली. 
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त्यानंतर तिची दृष्टी काही काळ पाली प्राकृतातील कृतींवर विखावली. तिच्या- 
बरोबर आपणही आपली दृष्टी थोडा वेळ येथे स्थिर करू या. पाली प्राकृतच्या निर्मि- 
तीत आणि विकासात संस्कृत विरोंधाचे सूत्र जसे अनुस्यूत आहे त्याचप्रमाणे संस्कृत 
“शरणतेचीही वृत्ती प्रगट झालेली आहे. ' हिंदी साहित्य का बृहत्‌ इतिहास 
या ग्रंथाच्या पहिल्या भागात डॉ. भोळारांकर व्यास यांनीं प्राकुृतची नि्मिति- 
, भरमिका स्पष्ट करताना लिहिले आहे! “ प्राकृत साहित्य अनसामान्य की 
वैचारिक क्रांति के साथ उदित होता दिखाई देता है । संस्कृत के विकासभें 
अमिजात वर्ग का बिदोष हाथ रहा हें । इसने सामान्य जनता की बोलियों को 
उच्च साहित्यका माध्यम नहीं बनाया, किन्तु ये बोल्या जनता का साहारा 
पाकर बिकसित होती रही | लोकपरक सुधारवादी वैचारिक क्रांतिने अपने प्रचारके 
माध्यम के ल्यि इन्हे अपनाया । यहीं से प्राकत साहित्य का श्रीगणेश माना जा 
सकता हे | प्राकृत साहित्य का उदय सर्वप्रथम धार्मिक क्रांतिसे होता है | 
संस्कृतची लोकबिन्मुखता आणि प्राकृतची लोकामिमुखता यांतीळ भेद आता, येथे 
भआणि पुढे, निरंतर लक्षात ठेवणे आवद्यक आहे. स्वतःळा यथार्थतेने प्राकृत 
म्हणवून घेणाऱ्या मराठीने, आपल्या काब्यनिर्माण-कर्तृत्वाची पहिलीच झलक 
दाखविताना, संस्कृतला ब तिच्या लोकपराड्मुख वृत्तीला आव्हान दिळे आहे, पण 
त्याचबरोबर, लोकमाषेतून आपण ' उपनिषदा'चीच राहाटी पुढे चालवीत आहोद 
अशी तिने ग्वाही दिळेळी आहे, दे विसरून कसे बरे चालणार आहे £ लोककल्याणाच्या 
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जिवंत व जातिवंत तळमळीने प्रेरित होऊन बोद्ध ब जैन धर्माच्या आद्य प्रवर्तकांनी 
संस्कृतला झिडकारळे आणि लोकभाषेला जवळ केले; त्याचप्रमाणे त्याच हेतूने 
प्रेरित होऊन महाराष्ट्रात भक्तिमार्गाचा जयजयकार घडवून आणणाऱ्या ज्ञानदेव-नामदेव 
प्रभ्मति संतांनी संस्कृतला बाजूला तारून मराठीला जवळ केळे, यातील साम्य 
अतिशय महत्त्वाचे आहे. धर्माश्रयाप्रमाणे प्राकृतळा राजाश्रयही मिळाला. प्रियदर्शी 
अश्शोक, सातवाहन राजे आणि काद्मीरराज प्रवरसेन यांनी केळेला पुरस्कार हा 
प्राकुतच्या विकासाला पुष्कळच पोषक रला. रसिक दृष्टीने सर्व प्राकृतात महाराष्ट्री - 
प्राकृत विरोष कमनीय. काही विद्वानांच्या मते तिचा दर्जा अखिल भारतीय. 
तिच्यातील काही कृती तर विदोष रसिकप्रिय. उदाहरणाथ, सातवाहन वंद्यातील हाळ 
राजाने संपादिलेला गाथाकोळ. खिस्त शकाच्या पहिल्या रातकात सिद्ध झालेला. 
सुरवातीला सुमारे तीनशे गाथांचा असलेला हा कोश पुढे त्यात वेळोवेळी भर 
पडता पडता सातरी गाथांच्चा बनला. त्यामुळेच शेवटी तो ' गाथा सत्तसई" 
( गाथासस्तराती ) या नावाने परिचित झाला. यातील एकेक गाथा म्हणजे एखादे 
समाजदृद्य वा एखादे व्यक्तिचित्र मोजक्या, वेचक, वेधक, शब्दात रेखाटणारी एक 
छोटीशी स्वतंत्र, स्वयंपूर्ण * मुक्तक ? कविता आहे. राजाश्रयाच्या शानदार आसनावर 
झारूढ झालेल्या आणि दरबारी दिमाखात बाबरणाऱ्या विदग्ध दृत्तीच्या महाकाव्याहून 
या गाथांचा पिंड निराळा आहे. ही गाथाकमलिनी जनसाधारणमानसात उगबलेली 
आहे. कृत्रिम कविसंकेतांच्या प्रभावापासून ती अलिप्त आहे. ही लोककविता आहे. 
ती पुष्कळशी शंगारवहळ आहे. डॉ. केतकरांनी “ प्राचीन महाराष्ट्रा 'च्या दुसर्‍या 
भागात सप्तशतीतीळ विषयांची जी यादी दिलेली आहे तीवरून या गाथांतीळ शंगार- 
प्रावान्याची सहजःच कल्पना येण्यासारखी आहे; आणि असे दिकते की संपादकाची 
दृष्टी सुद्धा सुख्यतः झंगारिक स्वरूपाच्याच गाथांचे एकत्र संकलन करण्यावर केंद्रित 
झालेली आहे. या गुंगारासक्त वृत्तीची साक्ष म्हणून सप्तशतीतील दुसरीच गाथा 
पाहा; 

अमिअं पाउअकव्वं पढिउं सोडं अजेण आणंति | 

कामस्स तत्ततंतिं कुणंति ते कहँण ल्जंति १ 
याची संस्कृत छाया अशी ! 

अस्त प्राझतकाव्यं पठितु श्रोतुंच न ये जानान्ति | 

कामस्य तत्त्वचिन्तां कुर्वन्ति ते कथं न उम्ते ॥ 

जून ऐकणे जाणत नाहीत ते मदनाची तत्त्वच्चिता करताना कसे 


ब विं 4 [नीं 

र वु नाहीत?) ग्‌ भरविंद नगरुळकर आणि प्रा. दि. मो. हातबळणे य 

रं ळू यासत्तसई ' संपादित केलेली आहे. त्यांनी मात्र म्हटले आहे की ही 
काही केवळ दगा रिक खससियानळ “त त “य । दुक. 
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भावनांचे गोड आविष्कार रंगविणाऱ्या गाथा त्यात काही थोड्याथोड्क्या नाहीत... 
: सप्तशती 'त ग्रामीण जीवनाचे मनमोकळे आणि विविनिषेधहीन चित्रण आहे. त्या 
चित्रणात आणि जीवनात प्रणय हा इतर अनेक महत्त्वाच्या अंगांपैकी केवळ एक अंग 
आहे,- कदाचित्‌ मोठे अंग म्हणा,हवे तर. कृत्रिमतेपेक्षा, प्रच्छननतेपेक्षा, घोटीव कलात्मक- 
तेपेक्षा वास्तवावर आणि त्याच्या सफाईदार चित्रणावर भर देणाऱ्या या काव्यात येणारे 
मणयभावनेचे आविष्करण आपाततः उच्छुखंळ बाटले तर नवळ नाही; पण तो 
प्रणय बस्तुतः धर्म्य असतो आणि त्याचे चित्रांकनही संयत असते. ? या ' सत्तसई? 
तील प्रणयभावस्निग्ध सौंदर्याचा थोडा बानगीदाखळ आस्वाद तर घ्या.-- 


पिज्जइ कण्णळ्जलिहिं जणखमिलिअं बि तुज्झ .संलाबम्‌ 
दुद्धं जण संमिलिअं सा बाला राअहंसिव्व॥ ] 

[ पिबति कर्णाञ्जलिमिञनखमिलितमपि तब संलापम्‌ 
दुग्धं जल्संमिलितं मा वाळा राजहंसीव ।| ] 

( राजहंसी ज्याप्रमाणे पाण्यात मिसळलेले दूध पिते त्याप्रमाणेच ती बाला 
तुझे बोलणे दुसऱ्या लोकांच्या आवानात जरी मिश्रित झाले असले तरी आपल्या 
के्णाः्ञलींनी पिते ) 

एत्ताइच्चिभ मोहं जणेइ बालत्तणे वि वडन्ती 
गामणिधूआ बिसकन्दलिव्व वढी काहिइ अणत्यम्‌ ॥ 
| एतावत्येव मोहं जनयति बाळत्वेडपि वर्तमाना । 
ग्रामणी दुहिता बिषकन्दलळीब वघिता करिष्यत्यनथम्‌ ॥ ] 

( ही पाटळाची पोर लहान वयातच अतली तरी इतका मोह उत्पन्न करते, 
तर मंग विषवल्लीप्रमाणे बाढल्यावर अनर्थच करील ) 

अच्छेरं ब णिहिं बिअ, सग्गे रज्जंव अमभपाणं व 
आसि म्हतं महूत्त विणिअंसणदंसणं तीए || 

[ आश्चर्यमिव निधिमेव स्वगे राज्यमिवासृृतपानमिव | 
आसीदस्माकं तन्सुहूते विनिवतनदशनं तस्याः || ] 

(विवस्त्र स्थितीत तिच्या देहाचे दरींन एक मुहूर्तमर जरी झाळे तरी ते 
भाश्चयंकारकच झाले ब स्वर्गातील राज्य व अप्रृत यांचा मळा लाभ झाला आणि 
मळा एक ठेवा दिसला असे बाटले )-- 

अप्पत्तपत्तअं पाविऊण णवरडूगअं हलिअसोण्हा । 
उञअह ! तणुई ण माझडइ रुन्दासु बि गामरच्छासु ।॥ 
[ अप्रातप्राप्तं प्राप्य नवरडूगकं हलिकस्नुषा | 
पश्‍यत तन्वी य माति विस्तीर्णास्वपि ग्रामरथ्यासु ॥ ] 
/ छी. उजळली. मन तिळा कधी न मिळणारे नवीन रंगीत वस्त्र मिळाव्या- 
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मुळे ती जरी सडपातळ असली तरी गावातल्या विस्तीण रस्त्यातसुद्धा मावत नाहीशी 
झाली आहे. तिच्याकडे पाहा. ) | 

ह्या ' मुक्तक ? स्वरूपाच्या गाथातून प्राकुतातील लोककाव्याची परंपरा 
प्रगट झालेली आहे. पंडिती प्रकृतीच्या काव्यांनाही महाराष्ट्री प्राकृताने जन्म दिलेला 
आहे. काद्मीराधिपती प्रवरसेनकृत * सेतुवंध ?, वाक्‍्पतिराजकुत “ गउडवहो * व 
रामपाणिवादकृत “ कंसबही ? ही या प्रकारात मोडणाऱ्या प्राकृत काव्याची प्रसिद्ध 
उदाहरणे आहेत, संस्कृतातल्या महाकाव्यलेखनातील कृत्रिम ब संकेतसमृद्ध ज्ञैलीचे 
अनुसरण या सर्व प्राकृत महाकान्यांतून स्पष्टपणे उमटलेले आहे. एक गोष्ट मात्र 
येथे कटाक्षाने लक्षात घेणे आवश्यक आहे. ती ही की प्राकुतातीळ लोककविता का्‌य 
किंवा पंडिती थाटाची मसहाकाव्यनिर्मिती काय, ही सगळी प्राकृतकाब्यनिर्मंती 
ऐहिक पातळीवरची आहे. केवळ ऐहिक, असा सरसकट सगळ्या प्राकृतवाडय़यावर 
शिक्का मारणे मात्र आततायीपणाचे ठरणार आहे. कारण धर्मपर विचारांचे 
उत्साहपूर्वक पोषण करणाऱ्या मुक्तक कवितांनी आणि लोककथांनीही प्राकृत वाड्झ्‌य 
संपत्न आहे. प्राकुताचे हे अंग सजविण्याचे श्रेय मुख्यतः बौद्धांचे आणि जेनांचे 
आहे. प्राकुतचे आणखी एक कर्तृत्व येथे नोंदणे जरूर आहे. संस्कृतात मूलत: 
नसणाऱ्या मात्राच्छंदांना आणि तालच्छंदांना प्राकृतांनी उचळून धरले आहे. शचुष्टुभ 
म्हणजे संस्कृत छंदपरंपरा, गाथा म्हणजे प्राकृत छंदपरंपरा आणि दोहा म्हणजे 
अपभ्रंश छंदपरंपरा, असे स्थूलमानाने म्हणता येण्यासारखे आहे. 


अपज्रंशातील बाऊमय 


प्राकतानंतर अपश्नंश वाड्यय मराठीच्या दृष्टिपथात आले. अपभ्रेशाशी तर 
मराठीचे नाते विशेष जवळचे. कालदृष्टीने, तसेच भाषिक उत्क्रांतीच्या दृष्टीने, भाषिक 
घटनेचा सांगाडा फक्त लक्षात घेतला तर हे नाते साक्षात आईचे. त्यामुळे तिच्या 
परिचयात थोडा अधिक काळ अधिक आस्थेने रमणे अर्थातच अगत्याचे. अपभ्रंश 
मराठीची आई; आईचा व्याप मराठीच्या प्राचीनकाळीन व्यापापेक्षा, अधिक 
मोठा आणि अधिक विविधतापू्ण, प्राचीन मराठीच्या बाढय़यीन विलासात त्या मानाने 
विविधता निश्चित कमी. आतापर्यंत प्रकाशित आणि अप्रकाशित मिळून एकूण एकरी 
अडतीस अपभ्रंश कृती उपल्ब्ध आहेत. त्यातील विविधता नजरेत भरावी इतकी 
ठसठशीत आहे. त्यात मानवाच्या भाबजीवनातील अनेक महत्त्वपूर्ण पेळू रम्य रूपात 
अमिव्यक्त झालेळे आहेत. त्यात जैनसुनींचे चिंतन आहे, बौद्ध सिद्धांची सहज 
साधना आहे; धार्मिक आदर्शाचे भव्य चित्रण आहे; तसेच ळोकजीबनातील ऐदिक 
स्ञाविषयीचा उत्ुल अनुरागही आहे; त्यात उदात्तचरितांचे चरित्रगान आढे. 
विवि प पणिक पुताच्या सुखदुःखाची कहाणीही सांगितलेळी आहे. 
नावधता ज्यांच्या प्रातिम कतृत्वामुळे साकार झाली त्यांपैकी काही कविश्रेष्ठांची 
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आणि त्यांच्या काही श्रेष्ठ कृतींची केवळ धावती, ओझरती ओळख येथें आपणास 
करून घ्यावयाची आहे. अपभ्रंशाकवींत अग्रमाना'चा अधिकार आठव्या शतकात 
होऊन गेलेल्या स्वयंभूचा आहे. स्वयंभू म्हणजे अपभ्रेश्यातला वाल्मीकी, 
अश्शी त्याची थोरवी गायिलेली आहे. ही थोरवी त्याच्या पउमचरिउ ? ( पद्य- 
ऱबरित अथवा रामचरित ) या महाकाव्यावर आधारलेली आहे. हे अपभ्रेश्ातले 
आदिकाव्य आहे. सर्वखाघधारण लोक हे आपल्या काव्याचे वाचक, हे 
धोरण ठेवून स्वयंभूने आपले काव्य लोकभाषेत लिहिळे आहे. लोकतुख हे'च 
आत्मसुख अशी त्याची भूमिका आहे. श्री प्रथुरामचंद्राचे चित्रण त्याने यथार्थ- 
वादी दृष्टिकोनातून केलेले आहे. आदडीवादाची पुटे न चढविता त्याने एक 
मानव म्हणून श्रीरामचंद्राचे दर्शन घडविळे आहे. असे असूनही श्रीरामचंद्राचे 
व्यक्तिचित्रण ओजस्वी आणि प्रभावी झालेले आहे. सीतेच्या व्यक्तिरेखेतीलही 
तेजस्विता दिपवून टाकणारी आहे. अलंकार योजनेतीलही स्वयंभूचे कौशल्य उच्च 
कोटीचे आहे. रूढ आणि नवीन अक्या दोन्ही प्रकारच्या समर्पक उपमांची ळयळलूट 
करून सोडणे हा तर या कविराजाच्या हातचा सळ आहे. गहनगंमीर आणि 
बिस्तीणे अश्या महासागराचे स्मरण व्हावे असे खयंभूच्या महाकाव्याचे भव्य 
स्वरूप आहे. * हरिवंश पुराणा त त्याने छृष्णकथा गायिळेली आहे, राष्ट्रकूट राजा 
जो धुव त्याच्या मंत्र्याचा आश्रित असलेला हा कवी जञैन धर्मानुयायी आहे. 
विशेष हे की संकुचित सांप्रदायिकतेपासूत तो आलित्त राहिलेला आहे. असल्या 
उदारतेचा पुष्पदंताच्या ठिकाणी मात्र अभाव आहे. पुष्पदंत हा अपभ्रं्यातळा 
डुसरा श्रेष्ठ कवी. दहाव्या रातकात झालेला. राष्ट्रकूट राजा जो कृष्ण, त्याचा भरत 
नामक जो महामात्य, त्याचा हा आश्रित. काइयपगोत्री. वऱ्हाडात जन्मलेला, 
जेनधर्मा झालेला. मोठा अक्कडवाज आणि स्पष्टवादी. स्वतःला भमिमानमेरू ? 
म्हणविणारा. त्राह्मणवादावर तुटून पडणारा, रामकथेचा नूर'च त्याने बदलवून टाकलेला. 
तो म्हणतो की रामाची आई कोसल्या नसून सुबला आहे; लक्ष्मण सुमित्रेचा नसून 
केकयीचा मुलगा आहें. रामट्क्ष्मणाचा जन्म अयोध्येत नव्हे तर काशीत झालेला आहे; 
सौतेशिवाय रामाला आणखी सात पत्न्या आहेत; सीता जनकतनया नउून ती 
रावणाला मंदोदरीपासून झालेली मुलगी आहे; बालीला रामाने नव्हे तर लक्ष्मणाने 
मारले आहे; दशरथाचा मृत्यू राम ल॑केहून परत आल्यावर झालेला आहे. पुष्पदताच्या 
महापुराणात रामकथेप्रमाणे कृष्णकथाही आहे. कृष्णकथा मात्र मूळ महाभारताला 
बरीचशी धरून आहे. संस्कृतातल्या महाकाव्य परंपरेचा प्रभाव स्वयंभू आणि 
पुष्पदेत या दोघांबरही आहे. स्वयंभूपेक्षा पुष्पदंतावर जास्त आहे. स्वयंभू हा सुखी, 
संपन्न, कोटुंबिक जीवनात रमलेला, संयतचित्त पुरुष आहे. पुष्पदेताचे आरंभीचे 
जीवन संघर्षमय असून उत्तरार्धात सुखद आश्रय मिळाल्यावरही तो एकाकी 
आणि नि:संग राहिलेला आहे. स्वयंभूच्या काव्यात भावनेचे सहज सोंदय आहे; 


गा. इ...॥६ 


टीन. 


तहास 


मळणी, 
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ष्पदेताचे चित्रण वक्रोक्तिप्रधान आहे. स्वयंभूची भाषा एखाद्या प्रसन्न प्रवाहासारखी 
आहे. पुष्पदेताच्या भाषेत अर्थगोरव आणि अलंकारवेभवब आहे. स्वयंभूच्या 
: पउमचरिउ चे संपादक डॉ. भायणी यांनी म्हटल्याप्रमाणे, स्वयंभू हा अपभ्रेशाचा 
क लिदास आहे तर पुष्पदेत हा भवभूती आहे. रामकृष्णांची चरित्रे म्हणजे जणू 
काही भक्तिभावाच्या उठावाची तीर्थक्षेत्रे ही समजूत ज्या मराठी वाचकांच्या अंगी 
भिनलेली आहे त्यांनी या जेन कवींनी गायिलेल्या रामकृष्ण कथांचे एक उल्लेखनीय 
वैशिष्ट्य लक्षात घेणे फार आवश्यक आहे. ते वैशिष्ट्य हे की स्वयंभू व पुष्पदेत 
यांच्या रामचरित्रात आणि कृष्ण'चरित्रात भक्तिमावनेचा उल्लास शोधणे व्यर्थ आहे. 
या जैन कवींना श्रीप्रभुरामचंद्र आणि भगवान श्रीकृष्ण यांच्यापेक्षा आदितीथकर 
क्रषमदेव स्वाभाविकपणेच जास्त वंदनीय. त्यासुळेच तर पुष्पदंताच्या * महापुराणा त 
श्रीराम आणि श्रीकृष्ण यांची प्रत्येकी कथा थोडक्यात आटोपलेली आहे; पण 
क्रषमदेवाची कथा मात्र तिप्पट विस्ताराने सांगितलेली आहे. हे महापुराण म्हणजे 
अनेक सामाजिक व राजंनेतिक गोष्टींचा परामर्ष घेणारा एक विश्वकोशच आहे, 
डुसरे महाभारतच म्हणाना. “ यदिहास्ति तदन्यत्र, यन्नहास्ति न तत्व्वचित्‌ ? असाः 
आत्मविश्वास ज्याप्रमाणे महाभारत संपविताना व्यासांनी प्रगट केला आहे तसाच 
आत्मविश्वास महापुराण संपबिताना पुष्पदंताने व्यक्त केलेला आहे. पुष्पदंताच्या 
लेखणीतून याशिवाय “ णायकुमार'बरिउ ' आणि “ जसहर'चरिउ * ही दोन 'बरित्र- 
काव्ये उतरलेळी आहेत. पहिले ' श्रुतपंचमी 'चे माहात्म्य पटविण्यासाठी 
लिहिलेले असन, दुसऱ्यात जेनधम हा कापालिक मतांपेक्षा श्रेष्ठ आहे हे 
दाखविलेले आहे. दोन्ही काव्यांत गुंतागुंतीचे रहस्यमय स्वरूपाचे पण लौकिक 
पातळीवरचे 'चटकदार कथानक आहे. दोन्ही काव्यांच्या आरंभी आणि अंती 
धार्मिकतेचे पुट . दिळे आहे; पण मधली कथा ऐहिकतेच्या सर्वे प्रकारच्या 
भल्याबुऱ्या छटांनी रंगविलेली आहे. अद्याच तऱ्हेची, लौकिक जीवनदशा दाख- 
विणारी भद्‌भुत स्वरूपाची रंजककथा कनकामर मुनी (इ. स. १०६५ ) यांच्या 
 करडनरित * या बरित्रकाव्यातही झालेली आहे. राम, कृष्ण, क्र्रमदेव या 
पोराणिक व्यक्ती. नागकुमार, यशोधर, करकंडु या ल्ोकश्रतींनी जोपासलेल्या 
व्यक्ती. अपश्रेश्ात यांच्यावर तर काव्ये रन्षिळी गेलीच; पण त्याचबरोबर 
जीवनाच्या सामान्य स्तरावरील एका व्यक्तीला नायक करून व त्याच्या जीवनावर 
कल्पनेने एक बोधप्रद गोष्ट तयार करून तिच्यावर अपभ्रंशात एक प्रदीर्घ कथा- 
कविताही रचण्यात आली ! याचे उपल्ब्ध उत्कृष्ट उदाहरण म्हणजे दहाव्या 
पर्त 1 ह दत्त  मविखयत्तकहा ? म्हणजेच भविष्य- 
दत्तावर लाची सावत्र आई व डन साध्या सरळ स्वभावाच्या या भविष्य- 
पण तो त्यांतून सुरक्षित गडा नर सावत्र भाऊ अनेक प्रकारची संकटे आणतात; 
र * आणणारेच स्वतःच शेबटी फञित होतात, असे 
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सांगणारी ही कथा ' सुयपंचमी ? व्रताची महती पटवून देण्याकरिता- ( भविष्य - 
दत्ताची आई ' सुयपंचमी ? त्रत करीत असते व म्हणूनच तर तो सर्व संकटांतून 
वाचतो )--लिहिलेली असली तरी केवळ कथा म्हणूनसुद्धा ती पुष्कळच व्वित्तवेधक 
ब मनोरंजक आहे. या “ भविसयत्त कहा सारख्या लोकजीवनावर आधारलेल्या 
अनेक कथा त्या काळी अपभ्रंद्यात लिहिल्या गेल्या असल्या पाहिजेत हे उघड 
आहे. प्राचीन मराठीत ही अपभ्रंशातली स्वतंत्र कथाळेखनाची परंपरा जोपासलेली 
आझाढळते काय १ 


अपभ*रंश मुक्तक रचना 

प्रमुख जैनधर्मी कविश्रेष्ठांच्या प्रमुख प्रबंध काव्यांचे धावते आलोकन केल्यानंतर 
आता आपणांस जेनसुनींच्या सुक्तक स्वनेची थोडीशी तोंडओळख करून घ्यावयाची 
भाहे. यात जोइन्दूचा (१० वे शतक) ' परमात्म पकाश ? व * योगसार ? आणि 
रामसिंहाचा (इ. स. ११००च्या आसपास )  पाहुड दोहा ? ही नावे उल्लेखनीय 
स्वरूपाची आहेत. हे जैन सुनी जैनधर्मी खरे; पण त्या धर्मातील सांप्रदायिकतेच्या 
वेड्या बाजूला सारणारे, बाह्यावडंबराला न मानणारे, मानवतेच्या सर्वसामान्य भाव- 
भूमीबर आरूढ होऊन उदार मनाने जनसाघारणाला जीवन्सुक्तीचा संदेश देणारे. 
आपल्या देशात एका बाजूला स्थितिसंरक्षक पुराणमतवाद आणि दुसऱ्या बाजूडा 
रूढिविनाशक प्रगतिवाद हा संघर्ष सदैव जागत राहिलेला आहे. या संघांचे 
प्रतिबिंब या देशातील वेळोवेळीच्या बाझयायातही पडलेले आहे. अपभ्रंश वाड्य़यातही 
या संघर्षांच्या खुणा उमटलेल्या आहेत. या जेनमुनींनी प्रगतीऱ्चा पक्ष घेऊन तिचा 
निर्भीड पुरल्कार केळेळा आहे. निर्थक गोष्टींवर- शास्त्रश्ञनावर, त्याची ठेकेदरी 
करणाऱ्या पंडितांबर आणि पुरोहितांवर कडक महार करणाऱ्या या जैनसुनींची 
परमाभेदृष्टी तशी सहिष्ण्ही आहे. म्हणूनच तर -- जोइन्दू म्हणतो की शिव, 
शेकर, विष्णू, रुद्र, बुद्ध, जिन; इश्वर, ब्रह्म, अनंत, सिद्ध ही सगळी त्या एका 
परमतत्त्वाची नावे आहेत. 

सो तिड-संकरु विष्ट सो, खो रुद्द वि सो बुद्ध 
सो जिणु ईसरु बंझु खो, सो अणुंतु सोसिध्दु ॥ 

आास्त्रज्ञान हे सांप्रदायिकतेला जन्म देते म्हणून त्याच्या उपयुक्ततेला या 
मुनींनी मयोदा घातलेली आहे. ज्याच्यामुळे मूळ कारणाचा बोध होत नाही ते 
भक्षरज्ञान व्यभे आहे. “ अक्खरडेहि जि गव्विया, कारणु ते ण मुणंति । ” “ अरे 
मूढा, टाळू वाळेपर्यंत तू शास्त्रपठण केळे आहेस, पण ज्याच्यामुळे साक्षात्‌ शिव- 
पुरीला जाऊन पोहचता येईल, अशा त्या एकाच भक्षराचे पठण का करीत नाहीस १ 
“ बहुयहँ पढियडँ मूटपर, ताळू सुकड जेण । एक्कुनि अक्खरु न पढहु, सिवपुरि 
गम्मह्‌ जेण | ? “ आत्मज्ञान देच ते एकमेव अक्षर आहे. षड्ददीनाच्या नादी लागून 
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मनाची भ्रान्ती कशी बरे दूर होणार ? एका देवाचे सहा भाग केले, अशाने मोक्ष 
कसा मिळणार ! “ छह -- दंसण-धंधड पडिय, मणहँ ण फिट्टिय भंति । 
एक्कु देउं छह भेड किड, तेण ण मोक्‍्खहं जंति || ?” तेव्हा लक्षात घ्याबयाचे 
ते हे की आत्मज्ञान हेच सर्व ज्ञानात श्रेष्ठ आहे; मोक्षप्रात्रीचे तेच एकमेव 
साधन आहे. त्याकरिता देवळात जाणे नको, पूजा-पाठ नको, तीर्थयात्रेचे प्रयास 
घेणे नको, शास्त्राध्ययन नको. वेद, शास्त्र, इंद्रिये यांच्या साहाय्याने परमात्म्याचे 
स्वरूप कळणे अशक्य आहे. तो अनादी आहे. तो निर्मळ ध्यानाचाच विषय होणे 
शक्‍य आहे. म्हणूनच जोइन्दूने ' परमात्म प्रकाशा'त म्हटले आहे: 

वेयहिं सत्येहिं इंदियहिं सो ज़िय सुणहु ण जाइ | 

णिम्मळ झागह जो विसऊ सो परमप्पु झणाइ ॥ 

“ णिम्मळ झाणहू ? ' निमळ ध्यान ? - हेच आत्मददीनाचे खरे, एकमेव 
साधन, “ नायमात्मा प्रबचनेन लभ्यो न मेघया न बहुना श्रतेन | ? देव आपटल्या- 
जवळच आहे. आपला देह, आपले मन, हेच देऊळ. ते स्वच्छ असावे. सदैव 
निरासक्त ठेवावे. त्यातून पुढे पापपुण्याच्या पलीकडच्या अवस्थेत जावे. आत्मा 
परमात्म्यात लीन होतो, आत्माच परमात्मा होतो, हे स्वतः अनुभवावे. आत्म- 
ज्ञानाची ही अनन्यसाधारण महती आध्यामिक दृष्टीने निःसंशय निर्विवाद आहे. 
पण तिच्यातील गर्भित सामाजिक खोच अधिक महत्त्वाची आहे. आसज्ञान म्हणजे 
वेद, ब्राह्मण, त्यांचे संस्कृत, त्यांचे शास्त्र, त्यांचे यशकम, त्यांचा पूजापाठ यांच्या 
वर्चस्वावर हाणलेला एक जभरदस्त घण आहे. वेदांना, ब्राह्मणांना, शास्त्रांना शरण 
गेल्याशिवाय मुक्त होता येते हे आश्वासन म्हणजे विद्यासंपादनाच्या सर्व साधनांना, 
सर्वे प्रकारच्या सामाजिक प्रतिष्ठेला आणि आर्थिक सुरक्षिततेला मुकलेल्या दीन- 
छवळ्या, असहाय अशा बहुजनसमाजाळा मिळालेली सामाजिक स्तरावरची मुक्तीच 
आहे, ब्राह्मण सोडून उरलेला बहुतांश समाज शूद्र गणलेला; वैश्य शूद्र स्त्रिया 
यांना शास्त्राव्ययनाचा अधिकार नाकारलेला; वणे-व्यवस्थाबाद्यांनी शास्त्रमान्यतेचा 
साज चढवून या सामाजिक विषमतेच्या अपरिहार्यतेचा बागुलबुबा उभा केलेला. 
अशा परिस्थितीत वर्णधमंप्रेरित विषमतेवर मात करण्यास साहाय्य करणारे प्रभावी 


हत्यार या आत्मदशनाच्या तत्त्वज्ञानाच्या रूपाने या जेनसुनींनी सामान्य जनतेला 
मिळवून दिलेले आहे, 


अपभ्रेश वबाड्ययाच्या या वि 


वयाळ वास्तूत जेममुनींप्रमाणे बोद्ध सिद्धांचीही 
खणखणीत वाणी त्यातीळ एका 


लोकाभिमुख दालनात तीव्र स्वरात निनादून 
उठळेली आहे. ही वाणी जास्त प्रखर आहे, जास्त उद्दाम आहे. शास्त्रशान; 
हर; मंदिर, तीर्थाटन इत्यादी बाह्माचारांबद्दल जेनमुनींनाही नापसंती आहे पण 
का इ 0 साम्य, कोमट शब्दांत व्यक्‍त केलेली आहे. सिद्धांची नापसंती 

मानाने फारच कठोर आहे, कट़त आहे, तीत्र आहे, तिखट आहे. भावामि- 


भाग पहिला : महाराष्टू आणि मराठी २४५ 


व्यक्तीतठळा हा लडमार टंग कण्ह आणि सरह या सुविख्यात सिद्धांच्या 
वाणीत प्रगट झालेला आहे. सिद्धांच्या या विचारपद्धतीचा उगम शोधता 
शोधता त्याचे मूळ बुद्धाच्याही पूर्वी होऊन गेलेल्या किरात, यक्ष, गंधर्व इत्यादी 
बिळासप्रिय अनार्य जमातीपर्यंत नेऊन पोहोचविण्याचा प्रयत्न झालेला आहे. ही 
यक्षपरंपरा आहि. या देशातल्या परमार्थ विचारावर तिचा विलक्षण पगडा वस- 
लेला आहे. बज़्रपाणी ही या यक्षपरंपरेतील एक देवता आहे. बोद्ध तांत्रिकांच्या 
एका शाखेचे जे वज़रयान असे नाव आहे त्याचा संबंध या वज्रपाणीशी जोडण्यात 
आलेला आहे. बौद्ध तांत्रिकांच्या साधनेत स्त्रीसंगाळा व सदिरापानाला व त्याचप्रमाणे 
शैबांच्या व शाक्तांच्या साधनेत पंचमकाराला जे स्थान मिळाले आहे त्याला, असे 
सांगतात की, ही यक्षपरंथरा कारणीभूत झालेली आहे. बोड संतांच्या व सिद्धांच्या 
लिख्लाणात स्त्रीसंग सूचित करणारी जी प्रतीके उपयोजिलेली आहेत त्यांच्याही मागे 
या थक्षपरंपरेचा प्रमाब असणे शक्‍य आहे. या सिद्धांनी ब्राह्मण्याला तर कडकडून 
विरोध केळा आहेच, पण असे म्हणतात की ब्राह्मण धर्मानुयायी पंडितांना चिड- 
विण्याकरिता म्हणून सुद्दाम या तिद्धांनी गाळरंडा, डोंबी, चांडाली भसली प्रतीके 
आपल्या दोह्यांतून ब पदांतून बापरलेली आहेत. कण्हाचे एक रहस्यवादी पद 
पाहण्यासारखे आहे. सुघुम्ना नाडीच्या मूलाधारात स्थित अशी जी कुंडलिनी तिला 
: डोंब्री ! म्हटले आहे. ती शहराबाहेरीळ एका कुटीत राहत आहे आणि परम- 
सुखप्राप्तीकरिता तिच्याशी संग करावा म्हणून कण्ह तिला बोलावीत आहे : 

नगर बाहिरि रे डोम्बि | तोहिरि कुडिआ 

छोड छोड जासि ब्राह्म नाडिआ | 

आलो डोम्बि । तोर सम करब म संग 

निघिण काण्ह कपाळि जोइ लांग | 

एक सो पदमा-चबउशठि पाखुडि 

तहिं 'बडि नाचअ डोंबी बापुडि॥ 
कप्ह हा अंदाजे दहाव्या रातकातला. सरहसुद्धा ह्याच शतकातला. सरहाने शास्त्र- 
ज्ञानाची घमेंड करणाऱ्या पंडितावर फार निर्घृणपणे कोरडे ओढले आहेत. त्याचे 
म्हणणे असे की शास्त्राची व्याख्या करू पाहणारे हे पंडित आपल्या शरीरात 
असलेल्या बुद्धाला ओळखीत नाहीत, * पुनरपि जननं पुनरपि मरणे "चे चक्क त्यांना 
थांबविता येत नाही; तरीपुद्धा निळंज्जपणे स्वतःला पंडित म्हणवून घ्यावयाला ते कमी 
करीत नाहीत -- 

पंडिअ सअल सत्थ ब्क्खाणड्‌ 

देह हि बुद्ध बसंत ण जाणइ | 

गमणागमण ण तेण विखंडिअ 

तोबि णिळज्ज मण हड पीडंभ ॥ 
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अपभरंशात काव्यगुणांनी बहरलेला असा आगखी एक कवितांचा वर्ग आहे. 
ही कविता मुक्तक स्वरूपाची आहे. त्यात शो्य आणि अंगार यांचा रम्य, रम्यतर 
असा विलास आहे, अपभ्रंशातीळ या मधुर, रुचिर कवित्वरचनेचे पहिले उत्कृष्ट 
उदाहरण म्हणून कालिदासाच्या विक्रमोंबशीयमधीळ उन्मादोक्तींचा निदेशा करणे 
आवद्यक आहे. अपभ्रंश काव्याचे बीज असलेल्या या उक्ती तत्कालीन लोक- 
साहित्यावर आधारलेल्या आहेत. पुरुर्वा समोर पाहात आहे. कोणी एक हंस 
मंदगतीने चाललेला आहे. या हंसाला ही अलळस गती कोठून बरे प्राप्त झाली 
ही गती “ जवनभराल्स ? अशी उर्वशीच शिकवू शकते. नक्की, याची तिची गाठ 
पडली असावी. म्हणून तो त्या हंसाला म्हणतो-- 
रे रे हंसा किं गोविज्जड । गड अणुसारं भईं लक्‍्खिज्जइ । 
कडं पईं सिक्खिऊ ए गड 'लाळस । सा पड दिठ्ठी जबहण भराल्स |) 
अपभ्रंशातील या मुक्तक कवितांतील रठाळ सोंदर्यांचा मनमुराद आस्वाद 
घ्यावयाचा असेल तर आपणांस हेमचंद्राने संकलित केलेल्या दोहासंग्रहाकडे वळणे 
आवद्यक आहे. हेमचंद्राचा परिष्कणाचा हात या दोह्यांवरून फिरलेला असावा 
हे शक्‍य आहे; पण मुळात ही लोकगीते आहेत; हे परंपरेने 'बालत आलिले ब 
लोकमानसात सदेव अखंड जिवंत राहिलेले लोकसाहित्य भाहे. अशी समजूत आहे 
की या मुक्तक काव्यातून आभीर, गोप, गुजर इत्यादी युद्धप्रिय जमातींचा उन्मुक्त 
हदय़ोट्गार व्यक्त झालेला आहे. बानगीदाखळ हा एक दोहा पाहा : आपल्या 
प्रियकराच्या वीरवृत्तीबद्दढ अमिमान बाळगणारी एक प्रेयसी म्हणते £ “हे 
भगिनी, माझा कान्त मारळा गेला हे बरे झाले; तो जर पळून घरी आला 
असता तर माझ्या मैत्रिणीत मळा त्याची केवढी लाज वाटली असती ! ” 
“ मला हुआ जु मारिभा बहिणि महारा कंतु 
लज्जेज्जंतु बयंसिअहु जद भग्गा घर एंतु ॥ ” 
आणखी एका दोहाचषकातला रस प्या : “ हे सखी, अंगाला अंग मिळाले नाही, 
ओठाला ओठ मिळाले नाहीत, प्रियाचे मुखकमळ पाहता पाहताच सुरत समाप्त 
होऊन गेले. ” 
“ अंगहि अंग न मिलिउ हलि अहरें अहरु न पत्त | 
पिअ जोअन्ति हे मुह, कमळ एम्बदद सुर तमत्त ॥ ७ 
आणखी एका दोह्यातले गंगानल प्राहान कराः “ व्यासमहर्षी असे म्हणतात 
की भृतिशास्त्र जर प्रमाण असेल तर आईला नमस्कार करणाऱ्याचा प्रत्येक दिवस हा 
गंगास्नानासारवा आहे ? 
“ ब्रासु महारिसि एउ भणइनड स॒इ-सत्यु पमाणु । 


माय हृ 'बलण नवंताह दिवि-दिवि गंगा-णहाणु ॥ ” 


“मम झालेल्या एका म्रेयसीचा करुणरवर ऐकविणारा आणखी एक दोहा ऐका : 
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4 हे पपीहा, पी पी असे ओरडून हताश होऊन तू किती रडणार £ पाण्याच्या 
चाबतीत तुझी आणि वलभाच्या वाबतीत माझी--अशा आपल्या दोघांच्याही आशा 
पूणे होणार नाहीत. ” 

: बषप्पीहा पिड पिड भणवि किंत्तउ रुअहि हयात । 

तुह जलि महु पुणु वल्ल्हइ बिह वि न पूरे आस || र 
या दोह्यांपेक्षाही मुंजराजाचे दोहे तर वाचकांच्या अंतःकरणाला घरे पडातील इतके 
हृदयद्रावक आहेत. * प्रबंधचिंतामणी ? त ते संकलित करण्यात आले आहेत. तैलप- 
राजाच्या कैदेत खितपत पडलेल्या व केलेल्या चुकांच्या श्मरणाने स्वतःवर'च*तडफडत 
असलेल्या मुंजराजाची हृदयव्यथा या दोह्यात फारच परिणामकारक रीतीने व्यक्त 
झालेली आहे. मुंजराजाच्या या व्यथेचे सहानुभूतिपूर्वक थोडे श्रवण करा : 

६६ झोली तुट्ठवि किं न सु; किं हूड न छारह पुंज । 

हिण्डइ दोरी दोरियउ, जिम मंकडु तिम सुज ॥ 
(हा जो मुंज दोरीला बांधून माकडाप्रमाणे इकडेतिकडे थुमविला जात आहे तो 
९ बाळपणातच ) झोळी तुटून ( खाली पडून ) का मरन गेला नाही किंवा आगीत 
जळून त्याची राख का झाली नाही १ ) कैदेत गेल्यावर हात बांधून धरोधरी भीक 
झागण्या'चा प्रसंग मुंजराजावर आलेला आहे! 

८ चित्ति विसाउ न चिंतियइ, रयणायर गुण-पुंज | 

जिमजिम वायइ बिहिपडहु, तिम नचिज्जइ मुंज || 
९“ हे रत्नाप्रमाणे गुणपुंज असलेल्या सुंजराजा ! चित्तात विषाद बाळगू नको; 
कारण विघात्याचा ढोळ जता ना'चतो त्याप्रमाणे माणसाला नाचावे लागते. ” ) 

६६ एहु जम्मु नग्गह गियउ भउ-सिरि खग्गु न भग्गु । 

तिक्‍्खॉ तुरिय न माणिया गोरी गलि न ल्ग्णु॥” 
(“ हा जन्म व्यथे गेला. योडयाच्या डोक्यावर माझे खडूग मंग पावले नाही; 
तेजस्वी घोड्यावर मी स्वार शालो नाही आणि सुंदर स्त्रीच्या गळ्यातही पडलो 
नाही. ?) 
6 जा मति पच्छइई सम्पज्जइ, सा मति पहिली होइ । 
मुंज भणइ मुणालबद, विधन न बेढइ कोइ || ? 
(“मुंज म्हणतो की है मृणालबती ! जी बुद्धी मागाहून सुचते ती जर आधी 
सुचली असती तर संकट मला घेरू ठाकले नसते. ? ) 

५: मुंज भणइ सुणालवई जुव्वण ग्युं ण झुरि । 

जड़ सक्कर सय खंड मिय तो इस मीठी चूरि॥ 
( मुंब म्हणतो, डे मृणालवती, गेळेल्या यौवनाबद्दळ झुरू नकोस. साखरेचे शंभर 
तुकडे झाले तरी त्या चुरलेल्या अवस्थेत सुद्धा ती गोडच राहते. ” ) 

अपभ्रंश काव्याचा हा घावता परिचय संपविता संपविता आणखी एक 
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सरस दोहावलीचे झोझरते दर्शन घेऊ या. ही दोहावली म्हणजे बाराव्या शतकात 
होऊन गेलेल्या अब्दुळ रहमानने ' संदेश रासक? या नावाने गुंफलेला सुंदर 
गीतहार. सामोर नावाच्या नगरातीळ जीवनाच्या. झाडाझुडपांच्या व षड्क्रतूच्या 
वर्णनाच्या पार्श्वभूमीवर एका नायिकेची विरहव्यथा या गीतसंचात रंगविलेली आहे. 
वाटेतील एका पथिकाला थांबवून ती त्याच्याबरोबर आपल्या पतीकडे संदेश पाठवीत 
आहे : तिच्या विरहदुःखाच्या तीव्रतेची किंचित्‌ जाणीव व्हावी म्हणून येथे फक्त 
एकच दोहा देत आहे. ी 

* “ संदेसडउ सवित्यरड, पर मड कहणु न जाइ | 

जो कालंगुलि मुदडउ, सो बाहडी तमाइ || ” 

(“ संदेश सविस्तर सांगावयाचा आहे : पण माझ्याच्याने सांगवत नाही. जी 
करंगळींत घालण्याची आंगठी होती ती आता माझ्या हातात मावू लागली आहे. ? ) 

अशी ही अमपभ्रंशातळी, कवितारूपी वनिता आहे. ती बहुगुणी आहे. 
भक्तिभावाची फुले न वाहता तिने रामकृष्णाच्या कथा गायिलेल्या आहेत. तीर्थकरांचे 
चरित्रगान करिताना मात्र तिच्या वाणीने विशेष उल्हास दाखविलेला आहे. सामान्य 
वणिकपुत्राच्या सुखटुःखाचीही कहाणी तिने समरसून सांगितळेळी आहे. प्रसंग-- 
बेहळ कथानकांनी संपन्न असलेली चरित्रकाव्ये तिने रचलेली आहेत. कधी 
जेनमुनींच्या तर कधी बौद्ध सिद्धांच्या मुखातून पुरोहितवादासंबंधीचा, निरथक 
बाह्मोपाधींविषयींचा आपला विरोध तिने कधी सोम्य तर कधी जहाल शब्दांत व्यक्त 
केलेला आहे. आत्मदर्शनाच्या दृष्टीने असलेला पांडित्याचा पोकळंपणाही तिने 
दाखवून दिलेला आहे. आणि आत्मश्तानाच्या महतीची *वजा वर उंच डोलात 
फडकाविलेली आहे. तरीसुद्धा संस्कृतातील महाकाव्यरचना पद्धतीचे तिच्या मनातील 
भाकर्षण कायम आहेच. लछोकसुखदुःखा'चा जिव्हाळ्याने कानोसा घेण्याविषयी ती 
उत्सुक आहे. बिपरीत ग्रहदशेळा बळी पडलेल्या राजाचीही करुण दारुण व्यथा 


सांगितलेले आहे आणि वीरांच्या पराक्रमाचीही समर्पक शब्दपुष्पांनी तिने पूजा 
केलेली आहे. अला हा अपभ्रेश कवितेचा संसार मोठा वैचित्र्यपूर्ण आहे; भाव- 
भावनांच्या बिविधतेला त्यात स्थान मिळालेले आहे. 


आता विवेकसिधूकडे वळू या 


(पम कवितेचे हे संवारचित्र डोळ्यांसमोर ठेवून आता आपणांस तिच्या 

“हा म्हणजे मराठीच्या सुरवातीच्या बाळायीन संसाराचे ददन घ्यावयाचे 
आहे. दहाब्या, आकराब्या, बाराव्या शतकात अपभ्रेश, प्राकृत ब संस्कृत या 
भाबांतीळ वाड्यातून प्रगट झालेल्या ज्या बिबिध प्रत्रत्ती आपण आतापर्यंत पाहिल्या, 
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त्याचे स्मरण जाणत ठेवून, त्या स्मरणाच्या पाश्वंभूमीवर, बाराव्या; तेराव्या, चौदाव्या 
शतकात मराठी शारदेने जे विवेकाचे बोढ काढले त्याचे आपणांस महत्त्वमापन 
करावयाचे आहे, त्यांची वैशिष्ट्ये शोधून त्या वैरिष्ट्येचा यथोचित सत्कार करावयाचा 
आहे. मराठी शारदेने उपरोक्त तीन शतकांत आवर्जून, घोळधोळून, आपले 
प्रतिभासामर्थ्य पणास लावून जी ' विवेकाची गोठी ' सांगितलेली आहे, ती आता 
आपणांस आप्मकल्याणाच्या दृष्टीने, लक्षपूर्वक एकाबयाची आहे. उपंरोक्त तीन 
शतकांतीळ एकेका संतत्रेष्ठाची वाणी ही , एखाद्या पावन गंगानदीतारखी आहे; 
या नद्यांचे पाणी एकत्र येऊन त्या. शतकत्रयातल्या संतश्रेष्ठांच्या वाड्यया'चा 
विवेकसिंधु तयार झालेला आहे. त्या विवेकसिंधूत आता आपणांस अवगाहन 


करावयाचे आहे. 


प्रकरण ३ र 
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भाद्यकविकीर्ती मुकुंदराज 


विवेर्कासघ्‌ हा आत्मज्ञानदीप 


* विवेकसिंधु 'क्ते मुकुंदराज यांना परंपरेने मराठीचे आदिकवी ही बहु- 
मानाची पदवी दिलेली आहे. ती लक्षात घेऊन, प्राचीन मराठी वाढ्मयाच्या 
परिनबयाला त्यांच्यापासूनच प्रारंभ करणे औचित्यास धरून होणार आहे. * विवेक- 
सिंधु ही मुकुंदराजांची वाड्ययीन मूर्ती आहे. पहिळे नमन याच मूततींला करावयाचे 
आहे. पहिल्यांदा तिच्याच स्वरूपाचे दर्शन घ्यावयाचे आहे. 

विवेकाचा झळाळा असलेली अशी जी मुकुंदराजांची आर्य बाणी, तिने 
प्रसविलेळा हा जो विवेकसिंधु नामक ग्रंथ, त्यातील प्रतिपाद्य विषय अमर स्वरूपाचे 
असे जे आत्मविज्ञान, हा आहे. त्यात रोकडे ब्रह्मज्ञान निरूपिलेले आहे. संसार कसा 
करावा किंवा संसा रसुखाचा आस्वाद कसा घ्यावा है सांगण्याकरिता हा ग्रंथ लिहिलेला 
नसून संसार देशोधडीला कसा छावावा, संसाराच्या वंदिद्याळेला जखडडून टाकणारी अज्ञान- 
साखळी ज्ञानशस्त्राने कशी तोडून टाकावी, संसाराला आधारभूत अशी जी कल्पना, अशी 
जी अविद्या तिचे निर्मूलन कसे करावे, वस्तूची अपरोक्ष भेटी कशी घ्यावी आणि 
त्वस्थरूपस्थि ती कशी अनुभबावी, यासंबंधी उपनिषदांची राहाटी सांभाळून, अधिकार- 
वाणीने मार्गदर्शन करणारा असा हा दीपरूप ग्रंथ आहे. त्यातील अपेक्षित अशी जी 


च. हते चित्त हरुष विषादाने उचंबळून येत नाही किंवा मनात कधीही 
डोहाळे उत्पन्न होत नाहीत. या स्वस्वरूप स्थितीमध्ये “ त्यजित असता 
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नाही ल्यागु । भोगित असतानाही भोगु । नवळ हा ज्ञान्योगु । तेथे नांदतु असे ॥.? 


4 घालेपणाचे ढेकर 


मुकुंदराज चंद्रमौळी दंकराचे उपासक आहेत. ग्रंथारंभी त्यांनी शेकरालाच 
अमिवंदन केलेले आहे. आपला संप्रदाय हा शूल्याणीचा संप्रदाय, असे त्यांनी 
ग्रंथ संपविताना सांगितलेले आहे. पूवीधोच्या अखेरीसही “ प्रीति पावो पिनाकपाणी 
हीच आपली ग्रेथलेखनामाग'ची अपेक्षा त्यांनी व्यक्त केलेली आहे. त्यांचा स्वस्वरूपा- 
नुभव हा शुंकराचाच अनुग्रह आहे. अखंड आनंदाचा हा अनुभव प्राप्त झाल्यानंतर 
मुकुंदराजांनी निवांत राहावे, त्या ब्रह्मानंदात सदेव डुलत असावे; पण तसे न करता, 
शंकराची इच्छा लक्षात ठेवून, त्या अनुभवांचे रहस्य विशद करून सांगण्याकरिता, 
केबळ परोपकाराथ, त्यांनी हा ग्रेंथलेखनाचा उद्योग केलेला आहे. त्यामुळेच, 
५ घालेपणाचे ढेकर । जेवि देती जेवणार । तैसे तुकझेया स्वरूपाचे उद्गार । माते 
बोडविताति | ? या शब्दांत त्यांनी आपला ग्रंथलेखनहेतू मांडलेला आहे. 


मराठोचा दुबळा पुरस्कार 


वेदशास्त्रांचा, उपनिपदांचा मथितार्थ मुकुंदराबांनी मऱ्हाठीत सांगितला आहे 
हे खरे आहे; पण मराठीचा त्यांचा पुरस्कार डुबळा आहे; त्यात मराठीच्या साम- 
थ्यांच्या जाणिवेचा अभाव आहे. मराठीच्या अंगभूत गुणांवरील श्रद्धेची त्यात उणीव 
आहे. म्हणून त्यांनी लिहिळे आहे. : 
घुळीआतिल रत्न । जरि भेटे न करिता प्रेत्न । 
तरी चतुरी येत्न । कां न करावा १ ॥ 
जय्हि रुइचिये झाडी । भरति मधाचिया कावडी । 
तय्हि हिंडावेयाची आडपाडी । का पडो द्यावी ॥ 
ब्रह्मज्ञान हे रलनासारखे, मधासारखे आहे; पण ते ज्या मराठीतून येथे 
सांगितळे आहे ती मऱ्हाटी मात्र धूळ आहे, रुईचे झाड आहे ! असे म्हटल्याने, 
मराठी मूळची संदर नाही, असे ध्वनित केळे जात नाही काय ? हा ध्वनी मराठीच्या 
अमिमानाचा निदशक समजावा काय बरे, 
जञेया नाही शास्त्री प्रतीति । नेणति तक॑मुद्रेची स्थिति । 
तेयाळागी मऱ्हाटीया युक्ति । केली ग्रेथरचना ॥| 
या ओवीत, ज्यांच्याजवळ तर्कशक्ती नाही, शास्त्रज्ञान नाही, अशा अडाणी 
छोकांताठी ही मराठी भाषा आहे, हा जो विचार सुचविलेला आहे तो मराठीची 
प्रतिष्ठा वाढविणारा आहे काय ? मराठीच्या गोरबात भर टाकणारा आहे काय १ 
दहाव्या शतकाच्या अंदाजे मध्यभागी श्रीपताच्या * ज्योतिषरत्नमाले 'त मराठी गद्याचे 
चांगले प्रौढ आणि पुष्कळच भारदस्त असे स्वरूप प्रकट झालेले आहे; त्यानंतर 


२५२ प्राचीन मराठी वाढ्यययाचा इतिहासः 


दीडशे वर्षांनी मराठीच्या अंगच्या प्रोढपणाःची ब सामर्थ्यांची इयत्ता निश्चितच किती 
तरी वाढलेली असण्याची शक्‍यता आहे. असे असूनही, त्या अवस्थेत मराटीबद्दल- 
मुकुंदराजांनी इतके कमीपणाचे उद्‌गार का काढावे हे समजत नाही. पुन्हा, “ ऐसिया 
देशवळा युक्ती | घेबो नये ब्रह्मसंवित्ती | तेथ विवेकाची संपत्ती | निकी होबी लागे ॥ 
या ओंवीतीळ ' देशवळा ? शब्दातून, जे ' देशी ? ते हीन दर्जाचे हा जो भाव सूचित 
केलेला आहे तो हेच सांगतो की सुकुंदराजांच्या ठिकाणी देशी मराटीवद्दळ उल्हासपूर्ण 
व अमिमानपूर्ण असा जिव्हाळा नाही. असे दिसते की सुकुंदराजांना ब्रह्मज्ञानापुढे 
सोंदयीची काही मातवरी वाटत नाही. एवढेच नव्हे तर सोंद्य हे ब्रह्मज्ञानांचे 
निरूपण करण्याचे माध्यम बनविण्याची कल्पनाही त्यांना पसंत नाही. त्या कल्पनेचा 
अधिक्षेप करताना त्यांनी म्हटले आहे.; 

नवरसांचे उपलबणे | ते उघडबाचेसी नागवणे | 

म्हणोनि न प्रव्तती स्याहाणे | तेथ विषई ॥ 

हो का वक्ता नवरसांचा । अऱ्हि चतर अपाडाचा | 

तथापि लाभु परमार्थाचा । तया इुलंसुच की ॥ 

तेसी माईक रसवृत्ती | बोलता आंगासि नये महंती | 

आणि परमार्थसंवित्ती | दुऱ्ही दुऱ्हावे ॥ 
भाषेत रसाळपणा आणून तिला स्वादिष्ट बनविणे म्हणजे तिळा नागवण्यासारखे आहे, 
शाहाणी माणसे असल्या गोष्टीच्या नादी हागत नाहीत, एखादा वक्ता नवरससिद्धी 
करण्याइतका मोठा चतुर असला तरी तेवढ्याने त्याला परमाथीचा लाभ होईळ अस 
नाही; खोटेच रसभरित बोळून अंगी महंती आणणारा परमार्थाला दुरावल्यावा'चून 
राहत नाही-हा रसात्मकतेवर सुकुंदराजांचा एवटा गहजब का? हा असूयेपोटी उद्‌ 
वळा असावा काय ! नवरस आणि परमाथ या दोन गोष्टी एकत्र आल्या की एकदम 
निफजवी गिरिवर ) ? असे गुरुकपादृष्टीजबळ मागणे 
मागणाऱ्या श्रीशञानदेवांची भ्रमळ व रसाळ बाणी आपल्या कणेरंभ्रात चिरमधुर दड 
चरण असलेली जी ओवी र (याड दाही त्तर, आलात धाम भी ा हा 

घिवेकासिंधूच्या शेवटी काही पोथ्यातच सापडते ती, 
उकुदराजांनी रसाळपणाच्या केलेल्या धिक्काराचा रोख 
ने, सुकुंदराजांनी आपला * विवेकसिंधु शके 
असावा असे ग्रहीत धरण्याची आपत्ती येते! मुकुंद 
रसदरत्तीच्या बळावर महंती गाजविणारा एखादा 
आयात अकतपयाली उद भसावा, अशी आपल्या मनाची समजूत पाठी 
बरणावून घ्वनित होण र भुप्ती *ैद करावी लागते. असो, या वि ने 
केषे हा की मुकुंदराजांची भूमिका ही प्राधान्या 


नेडून बव्हंशी ब्रह्मनिरूपणकाराची आहे. शंगारादिक नवरस जेथे अतिविर्र॑ 
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होतात असा जो परत्रह्मरूपी एकमेव रस, त्याच्या आस्वादाबद्दल आग्रह धरणाऱ्या 
योगीराजांच्या मुखातून हा ग्रंथ उतरलेला आहे. मायेची खोळ टाकून ब्रह्मरस तेवढा 
च्या असा त्यांचा आदेश आहे. “ उसाची चीप काटोनि । जैसा रसु घेईजे 
गाळोनि । तैसी माइक खोळ उतरोनि । घेईजे व्रह्मरसु ॥. ” 


कवितारतीचे बिलास्ववन नव्हे : योगेश्‍वराचा आश्रम 


* विवेकसिंधू /त कवित्व नाही, अशी सचना येथे अभिप्रेत नाही हे स्पष्ट 
करणे आवश्यक आहे; कवित्व आहे आणि ते मुख्यतः अलंकारयोजनेच्या रूपाने 
प्रक झालेले आहे. ही अलंकारयोजना सोंदर्यदृष्टीतून स्फुरलेली नसून प्रतिपाद्य 
विषयाचे स्पष्टीकरण हे तिचे प्रधान लक्ष्य आहे आणि ते गाठण्यात तिळा यशही 
भरपूर मिळालेळे आहे. उदाहरणार्थ, “ नदी उगवी स्थिराबत्ती | तरि तेचि ससुद्र 
होती | आहो आधारु का न होती | आणिका नदियांसी ॥ तैसा आपुला उगवु | 
जरि न संडिता हा जीवु । तरि आंगासि येतां थोरावु । परब्रम्हीचा |” या 
ओव्यांत जो विचार मांडलेला आहे त्यातील मम स्पष्ट होण्यास जीवनूनदी आणि 
परत्रह्मस्ससमुद्र हे साम्यदर्दांन निश्चित साहाय्यकारी झालेळे आहे. तोच प्रकार 
“ आदी अंती साळी देखिली । मत्वे त्रुणाकारे वीरूढली । परि सर्व साळी येणें 
शब्दे बोलिली । विजुधजनीं ॥ तैसें आदी अंतों त्रह्मचि आसे । मत्वें प्रपंचाकारु 
भासे | परि सर्वहि ब्रह्मचि होय यैसें । वेदें बोलिलें | ” या ओव्यांचा आहे. 
येथीळ साळी व तृण या उपमानांची योजना विषय समजण्यास निश्चितच मदत 
करणारी आहे. कधी कधी तुरळक प्रसंगी प्रतिपादनातील भावपूर्ण जिव्हाळा आणि 
अलंकारसाधना यांचा सुंदर मिळाफही साधलेला आहे, ' सर्वे ब्रक्मिति विवरण ? 
या प्रकरणातीळ “' जैसें गगनीं आभाळ । ना तरि तरणीये मृगजळ । तैसें नाहीं ते 
ओआळजाळ । तुज पडीलें || निज छाया उफाडे । जैसें भी भेड बापुडे । तेसें 
केलासि रे चेडे । संसारे तुं ॥?” या व यापुढील काही ओव्या या मिलाफाची 
ग्वाही देण्यास समर्थ आहेत. त्याचप्रमाणे याच प्रकरणातील “ तेसी आत्मेयाच्या 
आंगीं | अज्ञानशक्ती तन्बांगी । उठोनि ये तेया आळिंगी | तो न सुटे जेसा ॥ ” 
या ओवीपासून पुढे आत्म्याला अज्ञानशक्तीबद्दळ वाटणाऱ्या बालमाचे जे चित्रण 

ले आहे त्यातील अलंकारयोजना ही रसभावाने फुललेली आहे; पण एकंदरीने, 
रसात्मकतेशी सहज संलय़ असलेली अशी जी अलंकारिकता, तिचा आढळ 
“ विवेक सिंधू /त फारच कमी आहे. मुकुंदराजांच्या कवितासुंदरीची अलंकारांची 
होस फार सांधी आहे. दृष्टान्त, उपमा व रूपक या ठळक अल्ंकारांचा'च प्रामुख्याने 
तिच्या आभरणात समावेद्य झालेला आहे. तेथेही पुन्हा, फारसा 'बोखंदळपणा 
दाखविण्यांविषयी ती उदासच आहे. “ इयाचिपरी विवेकजळीं । धून देहाची 
परपंचधूळी । स्वयंप्रकाशाची झळाळी । तें नीट आत्महेम ॥ ” - येथे सांग रूप- 
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काची घडी बरी साधली आहे; पण “ आहेकारगजाचा कुंभस्थानीं | घाण 
मुक्ताफळ जालें तुपाणी | गंध प्रकाशाची झळाळकणी | ते नासापुटीं | ” येथे 
समर्पकतेला थोडासा दळ गेलेला झाहे आणि “ आत्मेया कृष्णाचा घरीं | जन्मला 
चिद्र्किमिणीच्या उदरीं । शिक्ष मन्मथ चाड धरी । रतिसुखाची ॥ ?- या ठिकाणी 
तर ओचित्यविवेकालाच तडा गेल्यासारखा दिसत आहे. तेव्हा, थोडक्यात निष्कर्ष 
हा की काव्यसोंदर्याची अपेक्षा, ही कसोटी * विवेकसिंधू /डा न ळावण्यात 
जाणतेपण आहे, विवेक आहे. : कवितारतीचे विळासवन ? असे बिवेकसिंधू *चे 
नामकरण करणे ही गोष्ट गांभीर्याला गोंडस हे विशेषण लावण्यासारखी विपरीत 
होणार आहे. नामकरण करावयाचेच असेळ तर । योगेश्वराचा आश्रम ? ही संज्ञा 
समर्पक ठरण्यासारखी आहे. 


ग्रुकृपामहती 


मुकुंदराजांनी हा ग्रंथ गुरुंशिष्यसंवादपद्धतीने लिहिलेला आहे. बाराव्या 
तेराव्या शतकामध्ये ह्या पद्धतीने लिहिलेला दुसरा महत्त्वाचा ग्रेथ ' तत्त्वसार * हा 
एकटाच आहे. विवेकसिंधूत या पद्धतींचा सुरुवातीलाच स्पष्ट निर्देश आहे : 
“ गुरुशिष्याचेनि संबादें | जे बोल्जिल विनोदें | तें आइकतु आनंदें । महानुभावें ॥ २*. 
शुरुशिष्यसंवाद ही केवळ एक लेखनपद्धती नाही. मुकुंदराजांना मान्य असलेल्या 
तत्त्वश्ानाचे ते एक अविभाज्य, अपरिहार्य असे अंग आहे. या तत्त्वशञानाप्रमाणे 
गुरूवा अनुग्रह झाल्याशिवाय स्वस्वरूपप्रात्ती नाही. शिष्याला अर्थात्‌ त्या दिदोने 
तयारी करावी लागतेच; कारण '' पात्रतावीण | स्थिर नोहे ब्रहाज्ञान | ” पुन्हा, 
“ जे शुद्ध अंतःकरणी विरक्त । सत्यवादी हटत्रत | 
निस्सीम गुरुभक्त | अनन्य भावें ॥ 
जे वित्तद्याख्य न करिती | आपणांपेंहि न बंचिती | 
आणिक परदेबत नेणती । श्रीगुरुवांचौनिया || 
जे उदारा मनाचे । साचारा भावाचे | 
बाटेकार मुक्तीचे । ते सच्छिष्य जाणावे ॥ 
या भोव्यात अपेक्षिळेल्या कसोट्यांना तो उतरावा लागतो; पण शेबटी, अखेरच्या 
ट्प्प्यापाशी, गुरकृपेचा वरदहस्त लागतोच. गुरू कल्पतरूपेक्षाही श्रेष्ठ, कारण कव्प- 
तरूसुळे, जे आपण क्यू , त्याचा ळाम होतो. गुरू जे कर्पनातीत ते देतो: 
' कल्पतरूसीं उपमा द्यावी | तरी तो कल्पिल्या अर्थात पुरवी । कव्यनातीत भेटवी । 
1. पत माईबापेशाई ्रेष्ठ; कारण आईबाप संसारात युंतवितात; 
णु य या रथात ग न मोकळे करितात. ' जीयें जरी नन 
नव्हे तर सद्गुरू साक्षात्‌ शराबतारच *। येके औीगुरषाचोनि ॥. ? एव 
चे; आणि ' इश्वरअनुग्रहेबीण | नाहिं पाप- 


थट.. 
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निकंतन || . ? ईश्वराच्या अनुग्रहाशिवाय जीवत्व फिटत नाही आणि संसाराचे साकडे 
सुटत नाही. * तेथीळ अनुग्रही घडे । तऱ्ही जीवत्व फीटे फुडें । मग संसाराचें 
साकडें | तें कव्हणासीं ॥. २ परब्रम्ह हे वस्तुतः “ अकथ्य >. गुरुबाकयाशिवाय ते 
आपल्या अनुभवपंथात येऊ शकत नाही--' परब्रह्म कीर अकथ्य | यैसेंचि हे 
येथातथ्य | परी नये अनुभवपथ | श्रीगुरुवाक्येवीण ॥. 
मुकुंदराजांचा हा गुरूकृपेच्या आवद्यकतेवद्दळचा कटाक्ष सर्वथैव योग्य आहे. 
साधकाची इच्छाशक्ती, त्याची प्रयत्नपरंपरा ही लकिक पातळीवरची, स्थलकालसापेक्ष 
अशी गोष्ट आहे. साधकाला ब्रह्म व्हाबयाचे आहे. ब्रह्म ही अलौकिक पातळीवरची 
स्थलकाळातीत अशी वस्तू आहे. काल्यापेक्ष खटाटोप कितीही केला तरी त्याने 
कालातीत कसे गाठता येणार £ त्यासाठी कालातीत अशी कृपा लाभणे अपरिहार्यपणे 
आवद्यक आहे. आल्डस्‌ हक्‍्तळे यांनी आपल्या फलदायी 0111050019 
मध्ये म्हणून'च म्हटले आहे: टाटा १0०015 0प ली एंगराह उंग्रॉाठ दलिया ए 
वयात ३ 9ल€0०त ७५ ००६वाहया९ 9110 ठतण्यापप ० एफ एदापाची ऐप ट 
ण पया2टुड. 
न्हा, गुरुकपाप्राततीची प्रक्रियासुद्धा अलौकिक सरावरची असून कालपरि- 
माणावर नि:रोष मात करणारी आहे. म्हणून सुकुंदराजांनी म्हटले आहे : “ परि- 
साचेनि सन्िधाने । अष्टधाठु होती सोनें । तैसें शिष्यासि ब्रह्म होणें । ततूक्षणींच |. 
: ततूक्षणींच. ! जसे तुलसीदासजींनी “ रामचरितमानस मध्ये लिहिले आहे: 
माणसाने संतसमाजरूपी तीर्थराजात मजन केळे की त्याचे तत्काळ फळ मिळते, 
कावळा कोकिळ होतो आणि बगळा हंस होतो-- 
५ मज्जनफळ पेखिअ ततकाळा । काक होहिं पिक बकड मराठा ॥. > 

असे गुरुकृपेने, आकाद्यात लखकन्‌ वीज 'चमकून जावी त्याप्रमाणे शिष्यात तत्काळ 
परिवर्तन घडून येते. त्यांचे अवस्थान्तर होते. त्याच्यात श्ञानशक्तीचा प्रवेश होतो 
भाणि मग--- 

“ तेथ ज्ञानशक्तीचा प्रवे् । अज्ञानशक्तीचा निरासु । 

बोध उठिला स्वयंप्रकाश । शिष्यचचेतन्यीं ॥ 

तेव्हेळी कंपस्वेदादिक । उठिले भाव सात्विक । 

ज्ञेसे साम्राज्य पावे रंक । तैसें वर्तते जाले || 

या नाव शक्तिपाठु बोलिजे । जेथे स्वानुभवुच्चि अनुभविजे । 

निस्सेस तेंहि विसरीजे । स्मरण संसारिक | ” 
त्या अवस्थेत तो नेणीव आणि जाणीव यांच्यापलीकडे जातो; स्वर्गसुख ज्यावरून 
भोबाळून टाकावे अश्या ब्रह्मतुखात तो निमझ होतो. त्याच्या प्रपंवद्ृष्टीचा गुरूकपेने 
तात्काळ, कृपाप्रदानक्षणीच, संहार होतो-- 

: तैसा मायादि प्रथिवी अंतु । जो प्रपंचु मिथ्याभूठु । 
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तो स्वरूपविवेकेंक्षणांतु | संहरे पै ॥ 
स्याची स्थल्कालादिकाची उपाधी ततक्षणीच नष्ट होते-- 

£ जीवात्मा परमात्मा येक जाले । तरी दुःखित्व केचें उरलें | 

प्रादेशिकत्व निमीनि गेले | ततक्षणींची || ! 
तों पूर्णवोध होतो. त्याच्या कटाक्षमात्राने संसार फिटून जातो. ज्याला त्याचे दर्शन 
होते किंबा ज्याच्यापाशी त्याचे संभाषण घडते त्याचे एका क्षणात पापविध्वंखन 
होते- 

तो सर्वेश्वराचा अवतारु । जाण पूर्णबोध योगेश्वरु । 

कटाक्षमात्रे संसारु | फीटे जेयाचेनी || 

तेण्हेसीं संदरान | जया घडे संभाषण | 

तयासीं पापविध्वंसन | होये क्षणमात्रें || 


भक्तीला न्याय्य स्थात देणारा ज्ञानयोग 


सुकुंदराजांच्या या ग्रंथराजाचा सारांश केवळ दोन शब्दांत सांगता येण्यासारखा 

आहे-आतमसाक्षात्कारा आणि आत्मानात्मविवेक. पहिले साध्य. दुसरे साधन. 
ग्रंथाची एकूण प्रकरणे १८. पहिल्या सात प्रकरणांचा पूर्वाध. उरलेल्यांचा उत्तराधे. 
पूर्वार्धातीळ प्रमुख विषय या सृष्टीची, या संसाराची उभारणी कशी झाली हा 
आहे. त्यात पंचीकरणाची प्रक्रिया उलगडून दाखविलेली आहे. उत्तरार्धांत स्थूलदेह, 
सुक्ष्देह, कारणदेह, महाकारणदेह इत्यादि प्रपंचकारणांचा निरास करणाऱ्या 
महावाक्याचे विवरण केले झाहे- 

“ महावाक्यांच्या श्रवणकाळीं । उठीलेया ज्ञानामिचिया ज्वालीं । 

प्रजळे अज्ञानाची होळी । संसारेंसहित || 

प्रपंचाते निरशीनी । परत्रह्मातें पाबोनी । 

कृतकृत्य हौनि । मिरवे महावाक्य || ? 
सबंघ | ग्रंथातली तळमळ जीवाला त्याच्या मूळ जन्मस्थानासंबंधी झओठवण कलन 
देण्यासंबंधीची म “ तें निरालं्र निरंजन | जीवाचे जन्मस्थान । म्हणी 
होवावें लीन | तेथेंचि पे ॥ २” आपल्या देहाच्या जन्मभूमीत जर वस्ती करावयार्ल 
मिळाली व तेथेच जर मरण आले तर अधोगती चुकते ब पुण्य लाभते अशी समजत 
आहे; देहाच्या नन्मभूमीचे जर एवढे महत्त्व तर जीवाच्या जन्मभूमीचे महिमान 
त्याहून अगाध असले पाहिजे ___ 

“* आपुलिये जन्मभूमिके । वस्ती बहुता पुण्यें ठाके | 

ह हक । जरि येव्हडे महिमान साचें 

। तें आगाध महिमा कीं ॥ 
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मूळचा शिव उगीच जीव झाला आहे, त्याने पुन्हा शिव व्हावे, ब्रह्म व्हावे हे 
पटवून देण्यासाठी सुकुंदराजांच्या लेखणीने विलक्षण धडपड केलेली आहे; 
तरी सर्वहि संन्यासावे | महावाक्य उपदेसावे । 
जीवाते ब्रह्म करावे । तादात्म्यबोधे || 
प्रपंचु वैरी मारावा । भथवा भापुलाची करावा | 
सुकाळु हो देयावा | ब्रह्मविद्येचा | 
तत्त्वता जो शीउ | तो वृथाचि जाला जीउ | 
तेयासि तेयाचा उगउ | दाखवावा जी || 
तू आत्मा आहेस; परत्रह्म आहेस हे जीवाच्या गळी उतरण्याविषयी'ची सुकुंदराजांना 
बाटत असलेली जिर्वंत आस्था अनेक. ओव्यांतून व्यक्त झालेली आहे; 
शुद्ध प्रपंचचापासाव । वेगळा जालासि सर्वथेब | 
निराळंब साक्षी स्वयमेव | आता तुचि ठु पै ॥ 
जे निगुंण निर्विकार | निराभास निराकार | 
जेथ नाही पारावार | ते स्वल्प तु | 
येबं सर्व भूती असोनि | सकळा इंद्रियांते अधिष्ठीनि । 
ॅ सवे प्रकाशकु आत्मा तुवा'चोनि । आनु कव्हणु || 
एवढच नव्हे तर- 
“ तु हृद्य ना दशन । तत्वता नाही द्रष्टेपण | 
तु सत्तामात्र निरंजन । शप्तिरूप || ” 
तेव्हा, सुकुंदराजांच्या मते, जीबाचे कर्तव्य हे की त्याने विवेकाच्या जळाने देहादी 
पपेच्याची धूळ धुऊन टाकावी आणि स्वयंप्रकाशाची झळाळी असलेल्या आत्महेमा'ची 
भाष्टी करून घ्यावी, र 
इयाचिपरी विवेकजळी । धूनि देहादि प्रपंचधूळी । 
र स्वयंप्रकाश झळाळी | भेटे आत्महेम ॥ 
केळाच्या सालीतारखे असलेले मायेचे 'आवरण बाजूला सारावे आणि आतले 
रसमस॒य स्वस्वरूप अनुभवावे $ 
सांडौनि केळाची साळडी । भोगीजे रसरूपगोडी । 
तेसे माइक कंचुक सांडी । निवडी स्वस्वरूप ते || 
हा शञानयोग आहे. हा तेजस्वी राजयोग आहे. “ हे महावाक्याचे रहस्य । 
जे जीवेश्वराचे सामरस्य । जेणे उपजे विरस | संसारसुखासी || हा शिवशक्तीचा 
: स्रमयोगु| हाचि बोलिजे राजयोयु । जेणे फिटे भवरोगु । हेळामात्रे | ” यात अनुसरण 
सबस्वी अद्वेत वेदांताचे आहे, कर्मकांड गौण; केवळ चित्तशुद्धीला हेतुभूत, येथे कर्म- 
यांगाचा टणत्कार नाही; तसे'च येथे वर्णधर्माचा वर्चस्वळोभी सासुरवास नाही;. कारण 
उ स्वरूपनि्विकारु । देह तंव षडविकारु। आणि वणांश्रमाचारु । तुज केवि कल्पावे ! ॥ 
प्रा, ₹...१७ 
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येथे अपेक्षा संन्यासाची आहे. हा संगत्यागु करावा । संन्यासु उपदेद्यावा | बंधमोध्षु 
करावा । जीवासि जी ||. अद्वैत वेदान्ताच्या भब्यभकम सिंहासनावर बसून अनेक. 
अन्य विचारधारांचा लखणीच्या एकेका फटकाऱ्यात येथे परामध घेतलेला आहे. स्थूल 
देहाला आममत्व देणारा चार्वाक सिद्धान्त, बुद्धीला आत्मा मानणारे बोद्धमत, द्ून्याळा 
आत्मा मानणारे क्षपणिकमत, अभाव म्हणजे शून्य मानणाऱ्यांचा द्रून्यवाद, अहं- 
काराला आत्मा मानणारा नेय्यायिक सिद्धान्त, ' वृद्धि, सुख, दुःख, प्रेत्न, इच्छा, 
द्वेष, संस्कार, पुण्य, पातक? या नऊ गुणांचा विनाश हाच मोक्ष मानणारा वैशे 
पिकांचा पक्ष, वेदान्ताचा पूवमाग अतलेळे पण सिद्धान्त पदवीला न पोहचलेले 
भाट्टप्रमाकरमत-अशी एक एक खोट काढून या सर्व मतांना दूर लोटलेले आहे. 
उपनिषदांबद्दळ आणि विवर्तबादाबद्दळ मात्र विशेष आत्मीयता दाखविलेली आहे. 

माया ब्रम्हीचा विवतुं । अइसा बोले वेदांत सिद्धान्तु । 

जो उपनिषदांचा मथितार्थु । प्रमाणसिड्धू ॥ 

वेदविरुद्ध जे मत । ते पाषांड जाण निश्चित | 

म्हणौनि सांडी अपसिद्धान्त । विवतु आडके ॥ 
श्रुतींबद्दल दाखविलेला आदर तर अपार आणि असाधारण आहे. कारण परमार्थाचे 
अद्वैतवादी मम फक्त श्रतींनीच सांगितलेळें आहे--- 

स एवात्मायमात्मा ब्रम्ह | एकमेवाद्वितीयं ब्रम्ह । 

इत्यादि श्रति परमाथीचें वर्म । अद्रये बोलती || 
वस्तुतः परमात्मा हा स्वयंप्रकाश. “' तं स्वयें प्रकारलें | आपणपांचि ॥” तो 
अप्रमेय. “' जाण परमात्मा तो अप्रमेया | परब्रह्म पें ॥ ”, असे असूनही 
परमात्म्याचे स्वरूप जाणून घेण्याच्या बाबतीत श्रतींना प्रमाण मानावे याबद्दळ मात 
आग्रह आहे. “ प्रमाणांतराचि अपेक्षा । श्रतीसीं नाहिं हे विवक्षा । म्हणोनि तेंचि 
निरपेक्षा । त्रीभूवनीं | ” - इतर प्रमाणांहून श्रतींचे प्रमाण काही वेगळ्या कोटी- 
तळे आहे. निरपेक्ष स्वरूपाचे आहे. का ! वेदान्ताचे मत सर्वस्वी स्वीकारा. ते 
ह. इतर ' पांचहि दरुषणें बुंबुके. ? “ म्हणोनि वेदान्त बोलावें । तेंबि वा 
मानावे । येर बाबो सांडावें | पाखांड मत || ” अद्वैत वेदान्ताळा म्हणजे'च प्या 
ककती त वय चेड दिलेळे असले तरी आत्मदद्दीनाच्या बाबती 

6 न आस्थापूवेक दिलेले आहे---- 
होभावी विषयी विरक्ती । आणि वित्तासि प्रत्येगावृत्ती । 
करावी ईश्वरी भक्ती | आनन्ये भावे || । 
शानद्वारा भक्तांना " केवल्येसाधन * घडवितो. 
नुक तय. भजन । ते कहीचि नोहे अप्रमाण । 
केबल्येसाधन । होये ज्ञान द्वारा || 
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श्रवणकीसन स्मरण । पादसेवन अर्चन वदन । 

दास्य सख्य आत्मनिवेदन । हे नवविधा भक्ति || 

येही नवलक्षणे भजने । सर्वेश्वर आभारलेनपणे । 

ज्ञान देवोनि तोडि बंधने । निजभक्तांची ॥ 
सुरवात सगुणभक्तीने करावी पण तिची परिणती निरुण भक्तीत व्हावी असे मुकुंद- 
राजांचे सांगणे आहे--- 

चित्त आवलंबनेवीण । जऱ्हि न राहे स्थिरपण । 

तऱ्हि देहींच सगुण । स्वरूप चिंतावें || 

तेथ हृदयाचा सेजारी । मानस षोडषोपचारी । 

उपासावा श्रीहरी । आनन्ये भावे ॥ 

रजतमी जे समेळ । ते चित्त वेगी होये निमेळ । 

मग निरुणी भक्ति प्रेमळ । शुद्ध आपेसे होये ॥ 
भक्ति, शान आणि वैराग्य यांच्या प्रतिपादनाला प्राधान्य दिळेळे आहे. यांचा 
पुरस्काए करणारी जी शास्त्रे, तेवढीच यथार्थबादी, इतर शास्त्रे संदेहदायक 
आहेत. अवघानपूर्वक ऐकावी अशी शास्त्रे फक्त अद्वेतप्रतिपादक जेवढी असतील 
तेबढीच आहेत, 

म्हणौनि भक्ति ज्ञान विरक्ति । जीये शास्त्र उपपादिती । 

तीये बोळाबी महंती । येथाथेबादे || 

आगा शास्त्र आनेके । आसति संदेहदायेके । 

परि आद्वैतप्रतिपादके । तीचि आइकावि || 


शं 


शांकर मताचे प्रचारक 


अश्या रीतीने, मुकुंदराज दे अद्वेत वेदान्ताचे निरपवाद समर्थक आहेत. आणि 
पुन्हा, ' शुकरोक्तीवरी । मियां बोलिली हे वैखरी । ? असे उद्गार त्यांनी काढलेले 
आहेत, शांकर मताचे प्रचारक, अशी त्यांच्याबद्दद समजूत झालेली आहे. याच 
कारणामुळे, * विवेकसिंधु ! हा ग्रंथ लिहून, “ ज्यांना संस्कृत कळत नाही त्यांना 
मुकुंदराजाने आचायीच्या म्हणण्याचे सार समजावून सांगितले ? असे * महाराष्ट्र 
सारस्वत ? कार भावे यांनी लिहिलेले आहे. मुकुंदराज हे शंकराचे म्हणजे शिवाचे 
उपासक आहेत. ब्रह्मसुखाच्या प्राप्तीकरिता त्यांनी चंद्रमोळी शंकराजवळच कृपादष्टींची 
याचना केलेली आहे. चंद्रचूड त्यांच्यावर * संतोखळा ? ही आहे. पिनाकपाणीची प्रीती 
पाप्तव्हावी म्हणूनच त्यांनी आपली वाणी पवित्र केलेली आहे. ते ज्या संप्रदायाचे 
आहेत त्याचा शूलपाणी अभिमानी आहे. त्यांच्या गुरूंचे गुरू जे हरिनाथ, त्यांना 
भ्रीशोकराचेच साक्षात्‌ दीन घडलेले आहे. सुकुंदराजांची ही शिवभक्ती लक्षात 
घेतल्यानंतर, ' शंकरोक्तीबरी । मियां बोलिली हे वैखरी । ' यातील शंकर म्हणजे शिव 
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असा अर्थ घेतला तर तसे करणे म्हणजे निर्घुद्ध भाबडेपणाचे प्रदरीन केल्यासारखे 
होंईळ काय ? मुकुंदराजांनी श्रीशेकरा'चायोजवळून खरोखरच वैचारिक त्रण स्वीकारले 
असले तर मग त्यांनी शंकराचार्यांबद्दळ स्पष्ट, निस्संदिग्ध आदर व्यक्त करणारी 
एखादीही कृतज्तानिदर्शक ओवी का लिहू नये १ 

वरे, * शंकरोक्तीवरी ? मध्ये श्रीशंकराचार्यच अभिप्रेत असतील. आणि 
मुकुंदराजांनी शंकराचायांचेच अनुसरण केले असेळ तर ते अनुसरण पूणे आहे 
काय, हे पाहणे आवब्यक आहे. मुकुंदराज आणि श्री शेकराचार्य यांच्या तत्त्वज्ञानाचे 
तुलनात्मक दीन घडविण्याचा एक लहानसा प्रयत्न तर्कतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी 
यांनी * मुकुंदराज  ( नवभारत-ऑगस्ट १९५९) या लेखात केलेला आहे. त्यांनी 
म्हटले आहे की “ मराठी भाषेच्या वेषातळा शांकर सठातळा सुबोध वेदान्तपाठ 
म्हणजे विवेकसिंधु होय. *” “ विवेकसिंधूत तेच जुने शांकर संन्यास मठाचे वातावरण 
भरले आहे, ” “ स्वयंप्रकाश परत्रह्म दे एकच परमा्थे सत्य आहे असा अद्वेताचा 
सिद्धान्त असल्यामुळे जीव, जगत ब इश्वर या तिन्ही सापेक्ष कल्पना मिथ्या होत 
आणि त्याचबरोबर माया किंवा अविद्या या अक्तोही मिथ्या होत असा 
सिद्धान्त शांकर संप्रदायाप्रमाणेच सुकुंदराजांनीही मांडला आहे. ” मुकुंदराजांच्या 
विचारसरणीत शंकराचार्याहून जो थोडासा वेगळेपणा आहे तोही तकंतीर्थीनी स्पष्ट 
केलेला आहे. त्या निमित्ताने त्यांनी लिहिळे आहे : “' शंकराचार्यांचे ब्रह्मसूत्र भाष्य 
व उपनिषद्‌ भाष्ये यांचे मंथन करून सुकुंदराजांनी ब्रह्मविचार ब साध्यसाधनविनार 
हे विवेकसिंधूत मांडळे आहेत. मात्र शांकर गीताभाष्याची परंपरा सुकुंदराजांनी 
स्वीकारलेली दिसत नाही. ?' “ परमेश्वराचे स्थूळ, सूक्ष्म, कारण ब महाकारण असे 
चार समष्टिदेह आणि जीबाचेसुद्धा तसेच स्थूल, सद्ष्म, कारण व महाकारण असे 
चार व्यष्टिदेह सांगितले आहेत. या मुद्दयावर शांकर अंद्वेत संप्रदायापेक्षा निराळा 
विचार मुकुंदराजांनी मांडला आहे. शांकर संप्रदायाप्रमाणे स्थूळ, सूक्ष्म व कारण असे 
समष्टी व व्यष्टी यांचे देहत्रयच आहे. देहचवुष्ट्य ही सुकुंदराजांची कल्पना नवी 
आहे. ” “ मुकुंदराजांनी ईश्वराच्या व जीवात्म्याच्या अवस्था किंबा जाग्रत, खर, 
सुपुत्ति व तुर्या अशा चार मांडल्या आहेत. शांकर मताप्रमाणे जागत, स्वप्न ब सुपुतती 
असे हवा नत आहे. तुर्या ही अवस्था नाही. तुर्या म्हणजे चतुर्थ, साक्षीभूत 
शुद्ध आत्म'चेतन्य चतुर्थ होय. अवस्था ह्या विनाशी असतात. मुक्ंदराजांनी ठया 
पदाचा अथ शुद्ध आत्मचेतन्य असा न करता निर्विकत्पक आत्मसाक्षात्कार अर्सा 


अर्थ केला आहे. ही मनोवृत्ती आहे. तुर्या ही अवस्था जीवन्मुक्त पुरुषांना ला 
असते. तुर्या ही अबस्था देहपातानंतर राहत नाही म्हणून तीसुद्धा विनाशीच 
. आहे असा विन्वार सुकुंदराजांनी 


नी मांडला आहे. ? च्य तले 
हामाया ही ब्रह्माहून मिन आहे की अ हाच्या ठिकाणी पृ द. 
' प्रमाणेच मुंकंदरा “नी च है को अभिन्न आहे? या प्रश्नाचे उत्तर शंकराचाय 
च उकुदराजांनी दिठे आहे. भिन्न की अभिन्न याचे निर्वचन तर्कतः शर्व 


प 
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होत नाही म्हणून माया अनिर्वचनीय आहे असे ते म्हणतात. शंकरा'चार्यांनी माया 
ही ब्रह्मापेक्षा मित्न की अभिन्न असे दोनच विकल्य उपस्थित केळे आहेत व दोन्हीं- 
पैकी एकही मायेच्या बाबतीत संभवत नाही म्हणून अनिर्वचनीय म्हटले आहे. 
सुकुंदराजांनी बारा विकल्प उभे केळे आहेत व ते लागू पडत नाहीत म्हणून माया 
अनिर्वेचनीय असे म्हटले आहे. परंतु निष्कर्ष शेकराचायाप्रमाणे काढला आहे. ” 


मुकृंदराज आणि नाथपंथ 


सुकुंदराजांचा नाथपंथाशी असलेला संबंधही स्पष्ट आहे. त्याचा स्पष्ट पडसाद 
आदीगुरु श्री आदिनाथु । तेथोनि श्री हरिनाथु । 
तेयाचा शिष्य रघुनाथु । जो गुणसिंधु ॥ 
या त्यांनी दिलेल्या आपल्या गुरुपरंपरेत उमटलेला आहे. संवादरूपाने ग्रंथ लिहिण्याची, 
नाथवेथीयांची पद्धती सुकुंदराजांनी उचळेळली आहे. पं. हजारीप्रसाद द्विवेदींनी आपल्या 
: नाथसंप्रदाया'त लिहिळे आहे की, “ ऐसा जान पडता हे कि दो महात्माओंके संवाद 
के रूप सें अपने दाशनिक मत ओर धार्मिक विश्वास को प्रकट करने की यह पद्धती 
नाथपंथियोंका अपना आविष्कार है । ” 
मुकंदराजांनी * विवेकसिंधू? त सिद्ध आणि अवधूत या संज्ञा वापरलेल्या असून 
त्या. त्यांच्याविषयीच्या आदरभावाने ओथंत्रलेल्या आहेत. पे. हजारीप्रसाद द्विवेदी 
आपल्या “ कबीर? नामक ग्रेंथात म्हणतात, त्याप्रमाणे '“' सहजावस्थाको प्राप्त करनेपरही 
साधक अवधूत होता है । ” कवीराला मान्य असलेला अदधूत हा नाथपंथी सिद्ध योगी 
आहे. सिद्ध आणि नाथ यांचा परिचय आपण पहिल्याच प्रकरणात करून घेतलेला 
आहे. वैदिकत्वाच्या वर्चस्वाला शह देण्याची आणि पोथीबाद, पुरोहितबाद, जातिबाद, 
रूढिवाद यांच्याविरुद्ध वड करण्याची जी दृत्ती सिद्धांत आणि नाथपंथीयांतही आढळते 
तिचा, ' वेदविरुद्ध जे मत । ते पाषांड जाण निश्चित ।' असे निस्संदिग्धपणे म्हणणाऱ्या 
मुकुदराजात अभाव आहे. या वृत्तीचा किंचित्‌ बिंडुमात्र उद्‌भव सुकंदराजांच्या लिखाणात 
शोध केला असता दृष्टिपथात येणे शक्य आहे. जसे, एकदा निर्विकार स्वस्वरूपाची 
जाणीब झाली किंबा राजयोग फळला म्हणजे मग तेथे वर्णाश्रमाच्या मयीदा गतार्थ 
होऊन जातात असे त्यांनी दोन ठिकाणी सूचित केलेले आहे 
(1) तु स्वरूपनिर्विकारु । देह तव घड्विकारू | 
आणि वर्णाश्रमाचारु । तुज केविं कल्पाबे ॥ 
(11 ) वर्णाश्रमाचा पांगु। न करी रामु निःसंगु | 
असड फळला राजयोगु । म्हणोनिया | 
पुन्हा सुक्तिळाभाच्या दृष्टीने आत्मज्ञान हाच खरा मार्ग आहे; त्ते, तपे, नेमधर्म, 
: पूजास्नानें तीर्थे दानें । मंत्रयंत्र याग हवनें ।? ' जपतप अनुष्ठाने) हे सगळे मार्ग 
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संसारातून तारून नेण्यास असमर्थ आहेत अशी आपली भूमिका स्पष्टपणे त्यांनी 
* वरमामृता तही मांडली आहे- 
त्रते तपे नियमाचिया साकडी | संदेही गुंतली बापुडी । 
ती केवि पावतील पैळथडी । संसारसागराचिये || 
पूजा स्नाने तीर्थ दाने । मंत्र यंत्र याग हवने । 
कोजे तितुके फळ भोगणे | स्वर्गादिक सर्वथा || 
जञपतप अनुष्ठाने | आणि नानापरीची साधने | 
मोक्ष न पविजे आत्मज्ञाने | -बाचोनिया सर्वथा || 
नाथपेथात हठयोगाला निश्चित स्थान आहे, पण सुकुंदराजांनी हठयोगाला उत्तेजन 
दिळे आहे काय, य! प्रश्नाला नकारात्मकच उत्तर द्यावे लागणार आहे. ' विवेक- 
सिंधू “तील स्थूळदेह निरसनाच्या आठव्या प्रकरणातील-- 
बोडीयाण ना जालांधरू । कावरू ना सुपुग्णा विवरू | 
पुण्यगिरि ना ब्रह्मरंव्ध | नोहोसी तु ॥ 
तु रेचकु ना पूरक । कुंभकु ना त्राहाटकु । 
यियांसीही तु प्रवर्तकु । तोचि तू केसेनि || 
तु मैत्र ना अनुष्ठान | धारणा ना ध्यान । 
समाधि ना आसन | नोहेसि ठु ॥ 
या व यांच्या मागच्यापुढच्या ओव्यांतून, खंडज्ञान म्हणून, या मार्गांबद्दळ त्यांनी 
आपली नापसंतीच व्यक्त केली आहे. * परमामृता तही 
झाले ब्रह्म आपण | योगी सहज परिपूर्ण | 
सदा स्वानंदनिमम़न । जृत्तिमात्र ॥ 
अद्या रीतीने आत्मज्ञानात तीन होण्यासाठी व्यानधारणासमाधीची आवद्यकता 
नाही असे त्यांनी स्वच्छच सांगितले आहे. 
नाही धारणाध्यान | नाही समाधी आसन | 
सुघुकळीत आनंदघन | आपणामाजी || 
शरीरालाच सर्व साधनांचा आधार मानण्याची सिद्धांची ब नाथांची जी प्रद्रची, 
लाही मुकुंदराजांच्या विचारसृष्टीमध्ये शोधणे म्हणजे व्यर्थ खटाटोप करण्यासारखे 
आहे, मुकुंदराज अद्वेतवादी आहेत; नाथपंथी द्वेताद्वेतविलक्षणवादी आहेत. बिवर्तवाद 
नाण्याला अमान्य आहे. पण मुकुंदराजांनी मात्र विबर्ताळ्य ठासून पाठिंबा. दिळेळा 
| लागपयीयांना र: त्या रिवशक्तीविलासाळाही सुकुंदराजांनी भागच 
असे म्हणण्याचे कारण असे की , (जर क 1. ल हनक | 
प्राथनेत शिब-शांभवी'चा उल्लख च्या ५ तात ळ्या. प 
ह ला आहे : 
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शांभवी असे तुझिया वामांगी । जे बिमला तन्बंगी | 
ठुजसी अभिन्न भावे भोगी । शिबानंदु हे ॥ 


यण शिव-शांभवी-संयोगातून ज्ञानदेवांच्या अम्गृतानुभवात जसे तत्त्वज्ञान जन्मास 
आलेले आहे तसा प्रकार विवेकसिंधूत झालेला नाही हे लक्षात घेणे फार आवश्यक 
आहे. भक्तिमार्गांच्या आकर्षणापासून सिद्ध आणि नाथपंथी हे दोघेही अलित्त 
राहिलेले आाहेत; पण मुकुंदराजांच्या विवेकनामक प्रासादात मात्र भक्तीला लहानसे 
पण स्वतःचे दाळत मिळालेले आहे. या प्रासादाचा खरा स्वामी मात्र शुद्ध ज्ञानयोग 
हा आहे. गुरुभक्तीच्या पायावर हा प्रासाद उभारलेला आहे. युरुभक्तीची महती 
मुकुंदराजांनी जशी गायिळेली आहे तशीच ती सिद्धांनी व नाथपंथीयांनीही गायि- 
लेळी आहे. या महतीच्या भूमिकेवर सुकुंदराज, सिद्ध व नाथ हे एकत्र येणे शक्‍य 
आहे. असे बाटते की शांकरमत, सिद्धमत ब नाथपंथ आणि भक्तिमार्ग यांतील योग्य 
तो अंश विवेकपूर्व निवडून बिशुद्ध ज्ञानयोगाची तेजस्वी मूर्ती सुकुंदराजांनी घडविलेली 
आहे. विवेकपूर्ण सारग्रहण करण्याची ही जी सुज्ञ सुजाणतेची प्रदृत्ती मुकुदराजांनी 
भ्रकट केलेली आहे तिच्या रूपाने मराठी मनाचा खास स्पृहणीय विरोष व्यक्त 
झाला भाहे असे म्हणावे काय ! 


खरा आत्मज्ञानी सर्वोत्तम समाजसेवक असावा 


सुकुंदराजांचे ज्ञानयोगाचे तत्त्वश्ञान हे संन्यासप्रवण आहे, मोक्षप्रधान आहे. 

स्यात सामाजिकता नसावी हे स्वाभाविकच आहे. अगदी स्थूळ स्वरूपाचा तके हेच 
नाही का सांगत की जेथे सांसारिकतेचा संपूर्ण निरास करावयाचा आहे तेथे सामा- 
जिकतेची अपेक्षा करणे कसे बरे शक्‍य आहे शारीरिक, मानसिक, बोद्धिक अद्य 
सर्व पातळींबरील लेप पुसून टाकून थुद्ध आत्मतत्त्व जेथे प्रकट करावयाचे आहे 
तेथे, त्या पातळ्यांवरच पोसले जाणारे असे जे समाजजीवन, त्याच्याविषयीच्या 
आस्थेला उठाव मिळणे कसे बरे संभवनीय आहे? आत्मानंदात तलीन झालेला 
योगी हा अक्रिय राहिला, क्रियाकर्माविषयी उदासीन राहिला तर तसे होणे त्याच्या 
बाबतीत स्वाभाविकच आहे. सुकुंदराजांना आदर्श वाटणारा योगीराज हा वणेधर्म- 
बेधनातीत आहे. स्वानंदनिमम़ता ही त्याची आतली खूण, अक्रियता ही त्याची 
बाहेरची खूण. त्याचे वर्णन करताना या बाह्य खुणेचा “ परंमामृता तही पुन्हा पुन्हा 
निदेश आलेला आहे-- 

जे मनापासोनि सुटले | तयां संशय नुरले | 

करणीय अकरणीय गेले | सर्व कर्म || 

असे तरी लोकांमाजी । परि कमंक्रिया सवे त्यजी । 

राहे सहजासहजी । निष्कमपणे ॥ 
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आपण एक सर्वेश्वर । कोणा सांगेना व्यवहारु । 

क्रियाकर्म न सांगे करू । नाथिलेचि ॥ 
असा हा आत्मरत योगी सर्वोत्तम समाजसेवक होऊ शकतो. कारण त्याचा 
स्वार्थमाव निःशेष नष्ट झालेला असतो. पुन्हा, तो बाह्यसाधनसुखनिरपेक्ष होतो. समाज- 
कल्याणाची कार्ये तो निरपेक्ष निःस्वाथ भूमिकेवरून सहन करू शकतो. लोॉकहिताची 
त्याला तळमळ नसते असे म्हणणे म्हणजे त्याच्यावर अन्याय केल्यासारखा होतो. 
असे असूनपुद्धा, सुकुंदराजासारख्या योगीजनांनी पुरस्कारिलेल्या तत्त्वज्ञानात संसार- 
निरपेक्ष स्वरूपाच्या आत्मानंदाचा पेळू पराकोटीच्या प्रखर प्रकाशाने तळपतांना 
आढळून येतो; पण समाजसापेक्ष सेवानंदाचा पैलू मात्र क्षीण, निस्तेज आणि उपे- 
क्षित राहिलेला दिसतो. म्हणून स्वित्झळेड्चे भारतातील वढीळ असलेले डॉ. कुटेंट 
(3. तुव्ट्वृएळ &]टा (खप ) यांना आपल्या 110९ 80111(08113139108ए८ 
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फक्त उभी वाढ शेबटच्या उत्कर्षबिंदूपर्यत झालेली आहे, पण आडवी बाढ मात्र 
खुंटली आहे अशी ही वस्तू आहे. या वस्तूने या देशात इतकी खोलवर मुळे का 
धरावी ? त्याची येथीळ लोकमनावरःची पकड उपनिषदकाळापासून शतकानुशतके टिकून 
का राहावी £ असे होण्याची दोन कारणे संभवतात. एकदा या अमृतमधुर आत्मा- 
नंदाच्या प्राप्तीची रीती कळली आणि त्याची अवीट गोडी आस्वादाबयास मिळाली 
म्हणजे त्या आनंदाची ओढ अनावर व्हावी, ती सतत अबाधितपणे टिकून 
राहावी हे स्वाभाविकच आहे. दुसरे कारण वाह्यपरिस्थितिसापेक्ष स्वरूपाचे आहे. 
या देशात प्राचीन काळी व्यक्तीच्या बिकासाठा सामाजिक, आर्थिक, राजकीय 
स्तरांवर बाबच नव्हता. प्रत्येक व्यक्तीचा ब्यवसाय जवळजवळ जन्मतःच ठरलेला 
होता. वर्णधमौच्या चौकटीचा अपरिहार्यपणा प्रत्येकाला, इच्छा असो बा नसो; 
मुकाट, बिनबोभाट स्वीकारावा लागत होता. ही चौकट खिळखिळी करण्याचे 
प्रयत्न या देशात सतत होत राहिले हे जसे आपण पहिल्या प्रास्ताबिर्क 
प्रकरणात पाहिळे भाहे त्याचप्रमाणे ही चौकट बळकट होत गेली, दहाव्या, 
अकराव्या, बाराव्या शतकात तर ती विशेष जाचक झाली याचीही प्रतीती आपणार्स 
झालेली आहे. प्रस्तुत ठेखकाच्या मनाची अशी नम्र धारणा आहे की सैंधव 
काळात, येथीळ आर्यपूर्व, आर्येतर भाणि बाहेरून आलेले आर्य यांच्यात जो पदिला 
उयमौषण संग्राम झाला, त्याचा येथीळ जनतेच्या मनावर एवढा जबरदस्त तडाखा 
य मदन 2 णे हा त्याचा कायमचा त्यायीगा 
आपण पाहिळेच आहे दी बट उपल समजुतीप्रमाणे ाराव्या शतकातला. त्या काळा 
आह का व्यक्तिजीवनाचा सर्व दिशांनी संकोच झाला होता” 
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प्रश्‍त्तिपर जीबनातील ऐहिक आकांक्षांच्या सफलतेच्या वाटा, राजेमहाराजे, सामंत, 
महासामंत, त्यांचे आश्रित पुरोहित आणि सार्थवाह श्रेष्ठी हा लोकसंख्येचा अत्यल्प 
वर्ग सोडला तर, जवळजबळ श्मूद्रवत गणल्या गेलेल्या सर्वसामान्य बहुजन समाजाला, 
कायमच्या बंद ज्ञाल्या होत्या. अशा अवस्थेत, बाह्य परिस्थितीवर अवलंबून नत- 
लेल्या भाणि ऐहिक सुखसमृद्धीविषयी तुच्छतापूर्वक वेदरकार वेपर्वाडे दाखवू शक- 
' णाऱ्या स्वानंदसाम्राज्याविषयी ऐहिक संपन्नतेला सुकलेल्या जनसामान्याला विलक्षण 
आकर्षण वाटावे हे सहजञसुसंगतःच नाही काय १ हा अंतर्सुखतेचा, आममज्ञानाचा, 
स्वानंदनिमभते'चा मार्ग ज्यांना दुर्गम वाटला त्यांना महानुभावपंथाचे श्रीचक्रधर आणि 
वारकरी पंथोचे नामदेव-चोखामेळादी संतश्रेष्ठ यांनी, वर्णे्रेष्ठांच्या, धमंश्रेष्ठांच्या, 
सत्ता्रेष्ठांच्या ब पुस्तकी पांडित्याच्या तावेदारीपासून सर्वस्वी सुक्त असलेला 
आणि सांसारिक सुखांना कःपदार्थ लेखण्याच्या वृत्तीतील धुंदी अनुभबावयास 
देणारा असा भक्तीचा म्हणजे संसाराकडे पाठ फिरवून ईश्वराल्य अनन्यभावे शरण 
जाण्याचा मार्ग, याच बाराव्या तेराव्या शतकात, दाखवून दिळा आणि नंतर 
ह्या भक्तिमार्गावरीळ जनसाधारणाच्या पादचिन्हांचा राबता सारखा वाढतच 
गेळा, हे यथान्यायच झाले नाही. काय? येथे लक्षात घ्यावयाचा सुख्य 
मुद्दा हा की मुकुंदराजांच्या ' विवेकसिंधू त ज्ञानयोगाधिष्ठित आत्मदशनाचे जे 
तत्त्वज्ञान पुरस्कारिलेळे आहे ते देशकालनिरपेक्ष स्वरूपाचे, व्यक्तिगत पातळीवर 
साकार होणारे आणि सामाजिकतेची मुळीच दखल न घेणारे असे आहे. 
त्याची ओढ या देद्यात गेली कैक शतके अगदी आजतागायत जागत आहे, कार्यक्षम 
आहे. या तत्त्वज्ञानाचे निरूपण करणारे, त्यावर दिव्य गौरवाची फुले उधळणारे 
ग्रेथ या देशात कोणत्याही काळात निर्माण होणे शक्‍य आहे. सामाजिक 
. समतेची प्रस्थापना करणारी आणि सर्वम्रकारच्या विषमतेचे निमूलन करणारी क्रान्ती 
वस्तुतः या तत्त्वश्ञानांशी सर्वस्वी सुसंगतच आहे. पण या देशात वणेधमौतर्गत विषमते- 
वर आधारलेली समाजरचना इतकी हृढपणे बद्धमूल झाली की बुद्धमहावीरबसवादींनी 
प्रयत्नांची पराकाष्ठा करूनही या समाजरचनेळा समतेचे अधिष्ठान देणारी क्रान्ती 
अपेक्षित प्रमाणात फलद्रूप होऊ शकली नाही. आत्मज्ञान आणि सामाजिक विषमता 
यांचे एकत्र नांदणे ही वस्तुतः एक अतिशय विसंगत अशी गोष्ट आहे; ही विसंगती 
: मराठी भाषेचा ब वाढळ्ययाचा इतिहास ? लिहिणाऱ्या बा. अ. मिड्यांना जाणवलेली 
आहे आणि नेमके सुकुंदराजांसंबॅधी विवेचन करतानाःच त्यांनी ती व्यक्त केलेली 
आहे. त्यांनी लिहिले आहे : “ नामदेव हे ज्ञानदेवांचे सहचर ब विसोबा खेचरांचे 
शिष्य झाले म्हणून सामाजिक दृष्ट्या ते ज्ञानदेव-खेचरांशी समभाव झाले होते असे 
नाही. रामेश्वर भट्ट ब बहिणाबाई ही तुकारामबोबांच्या शिष्यसंप्रदायात सामील 
झाळी याचा अर्थ ती समाजनिबंध झुगारून तुकोबाशी सामाजिक व्यवहारात 
तामीळ झाळी असा होत नाही. ” तेव्हा लक्षात घ्यावयाचे ते हे की, सुकुंदराजांचा 
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एकंदर विचार हा निवृत्तीचा, संन्यासाचा, समाजविन्मुखतेचा, बाह्यसाधननिरपेक्ष 
आत्मसुखाचा आहे. प्रवरत्ती आणि निवृत्ती या दोन सनातन विचारधारा आहेत. 
वेदमूर्ती सातवळेकरांनी म्हटल्याप्रमाणे, वैदिक संस्कृती ही एहिक ऐश्वयीची निरोगी मनाने 
जोपासना कर॒गारी तेजस्वी स्वरूपाची प्रवृत्तिपर संस्कृती आहे; औपनिषदिक 
संस्कृती ही ऐहिक ऐश्वयांचा अश्याश्रतपणा आणि फोलपणा लक्षात घेऊन अंतर्सख 
'होगारी आणि आत्मविद्ेच्या आराधनेत रंगून जाणारी अशी निवृत्तिपर संस्कृती 
आहे. वेदिक संस्कृती आणि औपनिपदिक संस्कृती यांची या देशात एकत्र सहकार्याने 
वाढ ज्ञाळी असती तर या देक्ाचे चित्रच बदलून गेळे असते. प्ररत्तिपरता 
जर या देशात सुजाणपणे अखंड जाग्रत राहाती तर आधुनिक विज्ञांनाचा प्रकाश 
या देशाला कितीतरी आधी दिसला असता आणि यंत्रप्रचान औद्योगिक क्रांतीच्या 
झगझगाटाने हा देश केव्हाच व्यापून गेला असता; पण तसे झाले नाही. 
या देशातल्या नानाविघ संप्रदायांनी प्राधान्याने औपनिषदिक संस्कृतीशी 
सुसंगत अश्या विनचारप्रणालींचा वारसा पुढे चालविलेला आहे. सुकुंदराज याच 
संस्कृतीचे वारसदार आहेत. औंपनिषदिक संस्कृतीच्या विचारधारेत सुकुंदराजांच्या 
वेळीच भक्तिसरितेचा शीतल प्रबाह येऊन मिळालेला आहे. 


विवे्कासधूतील सामाजिक उल्लेख 


मुकुंदराजांची ही ओपनिषदिकता म्हणजे निवृत्तिपरता इतकी खणखणीत आहे 

की त्यांनी आपला ग्रंथलेखनसंसार एखाद्या कडकडीत योगीराजाने थाटाबा तसा थाट- 
लेला आाहे. त्यात,परमार्थाची भाबादीआबाद आहे, शुद्धनिरपेक्ष अंतिम मूल्यांचे भव्य 
वेमव आहे; पण सामाजिक उल्लेखांची सजावट मात्र तुरळक आहे. त्या सामाजिक 
उल्लेखांच्या आधारे तत्कालीन समाजजीबनाचे भरदार चित्र रेखाटू, अशी अपेक्षा 
बाळगणे व्यर्थ आहे. विवेकसिंधूतीलळ सामाजिक उल्ळेखाच्या सगळ्या ओव्या 
मोजावयाचे ठरविळे तर दोन हातांच्या बोटांवर सुद्धा सहज काम भागण्यासारखे 
माड अक पुन्हा महत्त्वाचा सामाजिक उल्लेख परमाथीशी संबंधित अद्या गुरुशिष्य 
संबधाविषयी आहे. त्यावरून असे दिसते की त्या काळी घरोघरी मंत्रयंत्राचा उपदेश 
करणार पण संसारदु:ख-निरसनाचा खरा मार्ग सांगू न शकणारे असे केक गुरू होते. 
सुकुंदराजांना या गुरूंचा निषेध अभिप्रेत आहे. 

मंत्रयेंत् उपदेशिते । गुरु घरोधरी आहेति आयिते | 

पस संसार महादुःखाते | फेडो न सकती की ॥ 
गुरुशिष्यसंबेधाच्या पावित्र्याचा दबदबा त्या काळी असतानापुद्धा, तेव्हाही असे 
काही आक्रमक वृत्तीचे शिष्य होते की जे आपली महती गाजविण्यासाठी गुरूच्या 


बोलण्यावर भर सभेत आक्षेप घेत आणि य॒क्ति न े 
2 शं त ळ (2 ळल न वड” 
गाईला प्रबृत्त होत- उुक्तिवादात जय मिळाला नाही तर दां 
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प्रकरावेया आपुली महंती । सभेमाजी गुरूते आक्षेपिती । 

युक्ती कुंठलिया बळासि येती । तेही शिष्य त्यनञावे ॥ 
याशिवाय, एक पाथरबटाचा, एक रजस्वळेचा, एक घरोघरी वैषयिक विषयावर 
भाषण करणाऱ्या वकत्यांचा, एक घरोधरच्या रेटमकहाणीचा असे काही थोडेसे 
समाजजीवनसूचक उल्लेख आहेत. सामाजिक अभ्यासाला उपयुक्त अशी माहिती 
सुकृंदराजांच्या ' विवेकसिंधू *त, लिंबाच्या गोड सरवतात चवीला आपण इवलेसे 
मीठ टाकतो तेवढ्या मिठाएवढी, आहे. वर्णाश्रमाचा विचार हा त्या काळच्या 
समाजजीवनाचे व व्यक्तिजीवनाचे नियंत्रण करणारा जणु विचारसम्राट; पण सर्व वर्ण, 
सर्व आश्रम जेथे गतार्थ होतात अश्या अवस्थेचे दर्शन घडविणाऱ्या मुकुंदराजांच्या 
ग्रंथात या सम्राटाचीही कदर केलेली नाही, त्याची आदब राखलेली नाही; संग 
तदनुषंगिक अन्य सामाजिक विचारांच्या उल्लेखाची काय कथा ! 


* बिवेर्कासध्‌ "चे लोकप्रियत्व व प्राचीनत्व 


पाठचिकित्वाश्यास्राचा आधार वेऊन प्रो. कृ. पां. कुळकर्णी यांनी संपादिलेली 
* विवेकसिंधू 'ची एक आवृत्ती प्रसिद्ध झालेली आहे. त्याळा जोडलेल्या प्रस्तावनेत 
प्रो. कुळकणी यांनी लोकम्रियत्व आणि प्राचीनत्व या * विवेक्विंधू च्या दोन गुण- 
विशोषांचा उल्लेख केलेला आहे. त्यांचे म्हणणे असे की ' विवेकसिंधू “च्या “ पोथ्या 
ब्राह्मण, शैव, वैष्णव, महानुभाव, लिंगायत, नाथ, वारकरी अशा मिन्न पंथीयांच्या'च 
केवळ संग्रही सापडत नसून ब्राम्हण, मराठे, सोनार, कासार, माळी, जंगम अद्य 
भिन्न जातिपोटजातींच्या लोकांच्या संग्रही सापडतात. हा ग्रंथ सर्व पंथीय लोकांच्या 
आदरास पात्र असल्याचाच हा पुरावा आहे.” पुन्हा, “ उत्तरेस अंभोरेपासून दक्षि- 
णेस त्रिठ्टिकेन मद्रासपयेत ठिकठिकाणी हा ग्रंथ नित्य पठणात असण्याइतकी त्याची 
लोकप्रियता होती ” हे दाखवून या ग्रंथाला असलेली सार्वत्रिक मान्यताही त्यांनी 
पटवून दिलेली आहे. सार्वत्रिक आद्राच्या या मुद्दयाचा आश्रय घेऊन या ग्रंथाचे 
प्राचीनत्व सिद्ध करण्याचा प्रो. कुळकर्ण्यांनी प्रयत्न केलेला आहे. त्यांचे म्हणणे असें 
की “ ज्याअथी ह्या ग्रंथाचे पूजन, पठण, मनन सर्वे पैथीयांकडून होत होते, ज्याअर्थी 
हा ग्रंथ सर्व पंथीयांकड्टून आदरिळा जात असे ब ज्याअर्थी त्या त्या पंथाच्या उत्तर- 
कालीन रिष्यपरंपरांनी ह्या अ्रंथासंबंधी तीच पूज्यत्वाची भावना चाळू ठेविली, 
त्याअथी हा ग्रंथ ते भिन्न भिन्न पैथ सुरू होण्यापूर्वी निर्माण झाला असला पाहिजे. 
ज्यावेळी सर्व हिंदु सनातनी धर्म एकसंध होता, ज्यावेळी त्यात दवैती-अद्वैती, सगुण 
-निगुंण भक्ती, शैव-वैष्णव, आदिनाथ-आदिनारायण; मडालुमाव-लिंगायत, वार- 
करी-धारकरी, दत्तात्रेय-आनंद, कृष्णदास-रामदास इत्यादी भिन्न मिन्न पंथ निर्माण 
झाले नव्हते, अश्या काळात हा ग्रंथ निर्माण झाला. एकसंघ हिंदुधमोच्या काळात 
ह्याची निर्मिती झाली असल्याखेरीज तों अश्या भिन्नभिन्न, परस्परविरुद्ध मतांच्या 
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पंथीयांकडून आदरिळा जाता ना, तेव्हा हे ह्या ग्रंथाच्या आद्यत्वाचे व प्राचीनत्वाचे 
एक उत्तम गमकच आहे. ”? 


मुकुंदराजाचे अन्य ग्रंथ 


' विवेकसिंधू "खेरीज, मुकुंदराजांना परंपरेने खालील ग्रंथांचेही कतृत्व दिलेले 
आहे ; 

(१) परमामरत : ही जणू विवेकतिंधूची संक्षित आवृत्ती, “ आलोक: 
सुमनो भोनं विद्व्रह्मासिमे अमृतं परम्‌ || ” या योगवासिष्टांतगत वचनातील 
“ अमृतं परम्‌" या शब्दसंहितेवरून सुकुंदराजांना * परमामृत ? हे नाव सुचले 
असावे असा एक अंदाज व्यक्त करण्यात आला आहे, * विवेकसिंधू “प्रमाणे 
* परमासृता तळाही प्रतिपाद्य विषय श्ानयोग म्हणजे स्वस्थरूपानुसंधान हाच आहे. 
नागपूरचे श्री. रा. वि. बोंबडे यांनी हाके ११२२ ची जी : विवेकसिंधूरची प्रत 
प्रसिद्ध केळी आहे तीत त्यांना उपलब्ध झालेल्या * परमामृता "चीही पोथी छापलेली' 
आहे. ती शके ११०६ मधली असे त्यांचे म्हणणे आहे. याचा अर्थ, ' परमामृत * 
मुकुंदरानांनी * विवेकसिंधू ? च्याही आधी रचलेले आहे! शके ११० ६ मध्ये ताण. 
मात्र मुळीच नाही; कारण बोबडे दुदवाने त्याळा आधाराचा आहार द्यावयाला 
बिलकुळ विसरले आहेत ! श्री, ना. कृ. खाजगीवाले यांनी “ श्रीपरमामृत-रहस्य * 
या नावाचा जो भाष्यग्रंथ प्रसिद्ध केळेडा आहे त्यातीळ परमामृता *च्या चोदाव्या 
प्रकरणाच्या शेवटी “ शके अक्राशे दाहोत्तरी । श्रीअंबा नाम नगरी | परमामृत ग्रंथ 
निर्धारी | प्रगट झाला || ? अशी कालनिदशक ओवी आलेली आहे. ' विवेकसिंधु 
व“ परमामृत? या दोहोंत महावाक्‍्यबोध हा एकच विषय आहे, तरीसुद्धा 
अंतःप्रमाणांबरून, “ परमामृत ? हा ग्रंथ विवेकसिंधु * कारांचा नव्हे असे स्वामी. 
सश्ञानानन्द सरस्वती गुरु बासुदेवानन्द सरस्वती यांचे म्हणणे आहे. स्वामींचा 
अष्टविध युक्तिवाद प्रो. कृ. पां. कुळकर्णी यांनी संपादलेल्या * विवेकसिंधू ”- 
तील परिशिष्ट २ मध्ये दिलेला आहे. युक्तिवाद अगदीच लेचापेचा आहे. शितावरून 
भाताची परीक्षा करावी त्याप्रमाणे एका युक्तेवादावरून समग्र युक्तिवादाचा फोलपणा 

सहज लक्षात येण्यासारखा आहे. सामी सांगतात: “* परमामृत हा ग्रंथ भक्तिमार्गाचा 
उच्छेद करणारा आहे. ?? खुद्द । परमासतां *त मात्र शाश्वत सुखात रंगलेल्या योग्यांचे 
वेन पुढीलप्रमाणे केळे झाहे: “ ऐसे होऊनि निभ्रांत। कळो न देती आपुळा 
अंत | हलोकामाजी दावित | भक्ति रहस्य || भक्ति ज्ञान वैराग्य पाही | कर्हनि दाविती 
आपुळे देही । जगासि लाविती सोई । तारक ते || ”. येथे तर 
हा यो “पण एकी एकला | दुला नाही देशिल । झानमार 
गे परमारता “त मांडलेला आहे तो 


परमामृत ? वाःबीत असताना 


भाग पहिळा : आयकविकीती मुकुंदराज २६९ 


पदोपदी प्रत्यय येठो की हा विवेकसिंधूचा संक्षेप आहे. 

नदी उगवी स्थिराबती ! तरि तेचि समुद्र होती | 

आहो आधारु का न होती । आणिका नदियांसी || 

तैसा आपला उगवु | जरि न सांडिता जीवु | 

तरि आंगासि येता थोरावु | परव्रह्मीचा || 
* विवेकसिंधू मधील या दोन ओव्यांतीळ आशय * परमामृता !त 

नदी उगमी स्थिरावे । तारे सिंधूपण कान पावे ॥ 

तसे जीवाचे ब्रह्म का न व्हावे | या स्थिती राहता ॥ 
या एकाच ओवीत आलेला आहे, हा संक्षेप सुकुंदराजांनी केलेला नाही यासंबंधीचा 
निस्संदिग्ध पुरावा अजून पुढे यावयाचा आहे. * विवेकसिंधू !त कुळकर्णी प्रतीत 
पूर्वां्थ ७७३ व उत्तरार्ध ९२५ अश्या एकूण १६९८ ओव्या आहेत. भट प्रतीत 'पूर्वा ध 
७७० व उत्तराधे ९१४ अद्या एकूण १६८४ ओव्या आहेंत. जवळजवळ सतराशे 
ओव्यांच्या या ग्रंथाचा “ परमामृता 'त अवव्या ३२३२ ओव्यांत सुंदर संक्षेप 
केलेला आहे. 

(२) पवनविजय : परंपरेने मुकुंदराजांच्या नावे नोंदलेळा. * महाराष्ट्र 
सारस्वत “कार सांगतात की पवनविञयात * हा ग्रंथ पवनविजय | सर्व कासनेचा करी 
जय । विवेकसिंधूचचा अन्वय । सारांश येथे कथियेला | ? असे शेवटी म्हटले आहे. ? 
शिवपावैतीसंबाररूपानें सांगितलेल्या या ग्रंथात आलेल्या विषयाचा “ विवेकसिंधू *- 
तीळ विषयाशी काहीही संबंध नाही असे जाणकारांचे म्हणणे आहे. प्रो. कृ. पां. 
कुळकणीच्या मते कोणी हरिहरदास या ग्रंथाचा कर्ता आहे. न 

(३) मूळस्तंभ : सुकुंदराजांच्या नावावर मोडणारा हा ग्रंथ वस्तुतः दत्तात्रय 
भबघधूत यांनी लिहिलेला आहे. अशी माहिती प्रो, कुळकर्णी यांनी दिळेली आहे. 

(४) गुद्यसस्तक : डॉ. रा. ग. हर्षे यांना सापडलेल्या एका बाडात 
दे सुकुंदमुनीचे गुह्यसत्तक आहे. ते म्हणतात की या अमंगांत सुकुंदराजाने स्वतःचा 
अनुभव ग्रथित केलेला आहे. त्यांच्या मते गुह्यसप्तक हे * विवेकसिंधु * कर्त्या सुकुंद- 

' राजाचेच आहे : केवळ सात अभंगांचे हें छोटेसे आध्यात्मिक प्रकरण पुढीलप्रमाणे 
आहेः 
१, जाणति कळा हरपोनि गेलि । द्रिष्टि मावळली तयामाजि || १ | 
पाहाता पाहणे हारपोनि गेळे । मिमाजि आथिले तयामाजि ॥२॥ 
रूपातित द्रिष्टि पाहाता आगोचर । पाहावा सादर जवळि असे | ३॥ 
द्रिष्टिबिण पाहाणे शब्देविण बोळणे । मुकुंदमुनि म्हणे दातारे केले || ४ || 
री सत्त्व रज तम हरपोनि गेले । द्रिश्ान्नि लावणि केसि जालि || १॥ 
गेळीया माझारी पाहाता न दिसे | स्वतंत्र प्रकाश सदोदीत | २ ॥ 
आंतरि बाहेरि पाहाता हे जरि । झुन्याचे बोवरी ग्रासियेली || २ || 
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ग्रासियळे तेणे चंद्रसूय दोन्हि ! सुकुंदाचे माणि आनंद जाला || ४ || 
टॅ जालेपण तेथे नाहि आपपर | परेचे विवर देखोनिया | १ | 
परेहि परते चोुन्या वरते । ुन्य शब्द तेथे बोलो नये || २॥ 
परतल्या “गति घो आनुहाति | बाद्यविण चित्ति आनंद जाला || २|| 
आनंदी आनंद आवघा सुकुंद । नाहि मिन्न भेद दुजेपणे | ४ | 
8 द्रिष्टित हे गुज ्रून्याचे सार । तेच दश्वे द्वार पाहे बापा ॥१॥ 
कमळाआत जैसा आमोद आसे | वरि ते प्रकाशे पुष्प जैसे ॥ २॥ 
तेथे हा मधूकर नित्य आता । सुक्ष्म पाहाता अति लिन ॥३॥ 
लीन होऊनिया सुंगिचिये परी । जिंकावि बोबरि आति गाढा ॥ ४॥ 
म्हणे हा मुकुंद आवघा हा गोविंद | गोनाम शब्द लिन जेथे ॥ ५ ॥ 
शब्द सरला निशब्द जाळा | कोठे मावळला साग रया | १ | 
नादेविण भेद भेदेविण नाद । वाद्याविण गजर केसा जाला | २॥. 
ओऔपिटातळि सहश्रदळावरि । तेथे यक मोहरि वाजिनलि | ३ ||. 
नवाहि खालते दाहाव्या वरते । नादेश्वर तेथे प्रगटला || ४ || 
मन हा भुजंग भुळोनिया गेला । छंदे डउरला मुकुंदमुनि ॥ ५ ॥. 
द्‌ जञाणिवेचि हाव सरोनिया गे ठिलि । द्रिष्टि पुञजाळलि पाहाताचि || १॥ 
नाहि तेचि दिसे प्रकाश उदयाचा | रवि सशि त्याचा प्रकाशक || २|| 
सगुणनिगुंण छाया माया नाहि | आल्क्ष लक्षिता भुलले ते बाई || २॥ 
विश्रांति विश्राम पाहताचि काय । मुकुंदाची सोय हारपलि ||४॥ 
छ जळि तरंगाकार नव्हे हा वेघळा । आसोनि निराळा तेखा तोचि | १ |! 
दुजेपण तैसे गेले हारपोनि | सागरिचे पाणि नव्हें जळघरु | २॥ 
उस हे साखर नव्हे वेगळि | आमृताचि गोडी जाणे तोचि || २॥ 
तेसा दूजेपणा वीसर पडला । स्वये विसरला मुकुंदमुनि | ४॥ 
(५ ) पदे : अनेक कबीकृत पद्संग्रह भाग १ ला यात मुकुंदराजांची 
काही पदे आलेली आहेत. ' हे खुण अनुभवाची पिंडी परतोनि पाहे | आपेआप 
प्रकाशले तेणे आनंदे राहे || ? हे त्यातले एक पद. ' प्राचीन गीत भांडारा 'त ना. 
ग. जोशी यांनी मुकुंदराजांची पुढी तीन पदे दिलेळी आहेत : 
१ उबगगले सासऱ्या अता मज माहेरासि न्या हो! 
तोडा एवढा ज्ञाच, पडते तुमच्या पायां हो ॥ श्र. ॥ 
त्रिविध ताप सासरा, प्रभु ! मज उगाचि गांजीतो 
भद भयकर भाऊ हा तर उगाचि जाळीतो ॥ 
क्रोध माझा दिर तो मजळा भलतेच बोलतो 
काम माझा दादला सखे गे भलतिकडे जातो || 
सासू ही कल्पना मजला करित जाच नाना 


ह: 
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अविद्या ही नणंद, बाइ ! तर उगीच राहीना ॥ 
आज्या-ममता जावा यांनी मांडियली दैना 
कुठवर सोसू जाच £ आता कदापि राहीना ॥ 
अहेव मायेचा तंतू हा तर बळेच तोडीन 
प्रपंचाचे लंगडे हे उभेच फाडीन | 

जो मज माहेर दाविल त्याची सेवा मी करिन 
मुकुंदराज म्हणे लाज बाई ! गेळी उडोन || 
विठ्ठल रुक्‍्माइ सावळे, विठ्ठले रुक्‍माई || धृ० || 
नक्रे धरिता गजेद्रासी श्रम झाले तेव्हा 

पितापुत्र हें आस्तही मानुनि गोरविले सर्वा || 
परंतु कोणी न ये कामा ममता जिवभावा 

तेव्हा हे मायिक जाणुनि आठविळे तव पायां | 
: हरि, हरि ? स्सरता प्रल्हादासी गांजितसे वेरी 
शास्त्रे अस्त्रे, वीष घालुनी अय्नीमाझारी ॥ 

पिता पुसे, “' हारे ' कोठे आहे १ ” स्तंभी गुरुरी 
प्रर्‍्हादू पाचारी, “ नरहरि ! धाव ळौकरी ? || 
सती द्रौपदी पांडवजाया धरोनिया केशी 

सभेसि नेता दुःशासन तो पापाची राशी ॥ 

वस्त्र फेडता, व्याकुळ झाली, घाबरली खाशी 
मनोदूत धाडिला तुजला आळवी कृष्णा माय ॥ 
पतितपावन करुणासिंधु या नामासाठी 

युगायुगी अवतार धरुनिया तारिशि जंगजेठी | 
अजामीळ *रुव वाल्मिक गणिका रिस वानर कोटी 
तारावा हा मुकुंदराज येवढे अवघड काय || 


३. तयाचे सुख सांगताचि नयें । बोळ गे बोल ग्रासिळा बाईये || 'धृ० || 


सहज होती गोकुळीं नांदत 
तब तेथे आला गोपीनाथ 


तेणे मजसि करिता एकांत । मग मी सये ! राहिले निबांत | 


तेथ या चौघि होत्या बोलत 
त्याही सये ! राहिल्या कुंठित 


आणिकी चौवि पाचवीसहित । अल्क्ष्येसि राहिले तटस्थ | 


तेथे दोघा एकमय झाले 
तिघांचे काहीच न वले 


पाचासहित निवांत राहिले । ऐसे सये मुकुंदे केळे || 


२१७२ प्राचीन मराठी वाढ्य्मयाचा इतिहास 


(६ ) संस्कृत विवेकतिंधु : हा संस्कृत ग्रंथ विवेकसिंधु, महाभाष्य, तत्ववोध, 
तत्वप्रब्रोध, परमाथंबोध, परमार्थप्रबोध, विवेकाणव ? अद्या सात नावांनी संबोधिळेळा 
प्रो, कुळकर्णी' यांना आढळलेला आहे. या संस्कृत विवेकसिंधूची म. म. श्रीधर- 
शास्री पाठक यांनी संपादिळेळी एक आवृत्ती प्रसिद्ध झालेली आहे. हा संस्कृत 
विवेकसिंधु मुकुंद राजा'वाच, असे डॉ. अ. प्र. करमरकर ( सह्याद्री-वर्ष १९४५) 
यांनी सिद्ध करण्याचा यद्यस्वी प्रयत्न केलेला आहे. हा संस्कृत ग्रंथ सूत्रात्मक गद्म- 
प्रवंध आहे. सुकुन्दराजांनी एकाच विषयावर एक संस्कृत व एक मराठी असे दोन 
ग्रंथ का लिहावे ? असा श्री. बा. सी. बेंद्रे ( चित्रमयजगत-नोव्हेंबर १९५९ ) यांना 
प्रश्न पडलेला आहे. “ कागदाची महर्गता व दुर्मिळता असलेल्या काळात एकाच 
जेतपाळ व त्याच्याबरोबरीळ आश्रमात येणाऱ्या शिष्यांसाठी हा संस्कृतातून सत्र- 
प्रवंधात्मक एक ग्रंथ व त्याच लोकांस त्याचबरोजर मराठीतून काव्यकथात्मकात्मक तो*च 
विष्रय मिन्न पातळीवरून सांगण्याची आवड्यकता कोणती १ २? वेद्रेंच्या मते, 
“६ संस्कृत ग्रंथांच्या माषांतरांची लाट फार उत्यीराची आहे. ? महाराष्ट्रात एका'च- 
वेळी संस्कृतातून ब मराठीतून विचार प्रदर्शन होत असे, असे निराळे मत बि. का. 
राजवाडे यांनी मांडलेले आहे. राजवाड्यांच्या मताळा वस्तुस्थितीचा आधार 
आहे. दहाव्या दातकातच श्रीपतीने आापली ' ज्योतिष रत्नमाळा ? संत्कृत व मराठी 
या दोन्ही भाषांतून रचलेली आहे. सहानुभाववाळायप्रारंसकाळात शिरताच 
असे दिसून येते की तेथेही केशिराजाने लीळाचरित्राचे ' रलमाळास्तोत्र' या 
नावाने संस्कृतात रूपांतर केलेले आहे. तेव्हा सुकुंदराजानी आपल्याला मान्य 
असलेले तत्त्वश्ञाना एकाच वेळीं संस्कृतातून व मराठीतून मांडावे, हे तत्काळीन 
भव्तीश्ी सुसंगतच आहे. संस्कृत विवेकसिंधु हा मूळचा; आठरो-नऊशे वषोपूर्वी 
लिहिलेला; मराठी विवेकसिंधु मात्र चंद्रभट बोधले-जनारदनपंत-एकनाथ-समुकुंद्राज ही 
गुरुपरंपरा असलेल्या सुकुंदराञञाने, त्या संस्कृत विवेकसिंधूवरून विस्तार करून, तयार 
केळेळा, असे मत श्री. बेंद्रे यांनी मांडले आहे. हे मत मान्य करणे म्हणजे पांढरा 
र्ग स्पष्ट दिसत असतानासुद्धा, हा काळा रंग आहे असे म्हणण्यासारखे आहे. 
मराठी विवकातधूत सुकुंदराबांनी आदिनाथ-हरिनाथ, - रघुनाथ ही आपली गुरू« 
परंपरा निस्संदिग्धपणे दिेली आहे; पुन्हा, “ शंकरोक्तीवरी । मिया बोलिली ढे 
वेखरी ||, ” “ म्या आपली बाणी । पवित्र केली इही वचनी ॥ ?? “ माझी अतिमंद 
बाणी | तया शिश, केवि वाखाणी ||, ” “ माझीया मतीचा विस्तार | तो तव 
रुनाथ ? ही गुरुपरंपरा असलेल्या क केशी न्हात हत 
आहे; तरीही विवेकविंधु ह आक स्वच्छपणे, स्पष्टपणे नमूद के 

; रडत ही मराठी विवेकसिंधु हा चंद्रभट बोंधळे-जनादनपेत-एकनाथ- मुकुंदराज 
या गुरुपरंपरेतील चतरेव्या जत 9 धळ-जनादनपत-एकना मुकुद 
कातीळ सुकुंदराजाचा आहे असे श्री. बेंद्रे यांनी का 
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म्हणावे ते कळत नाही ! संस्कृत विवेकर्सिधूचा कता म्हणून कधी अनंत मुनी, कधी 
गोपाळ मुद्रळ तर कधी रघुनाथ ल॑ब ही नावे पुढे आलेली आहेत. ही सगळी 
अर्थातूच गैरसमजुतीची अपत्ये आहेत. संस्कृत विवेकसिंधु हा मराठी विवेकर्सिधुकत्या 
मुकुंडराजाचाच, हे निर्विवाद आहे. संस्कृत विवेकसिंधु हा संस्कृत गद्य ग्रंथ आहे; 
मराठी विवेकसिंधु हा त्याचे भाषांतर नसून स्वतंत्र ग्रंथ आहे. या दोन्ही ग्रंथांचे 
निर्माते मुकुंदराज आहेत हे नीट लक्षात घेणे आवज्यक आहे. रघुनाथ लंब, गोपाळ 
मुद्गल यांचा संस्कृत विवेकसिंधूशी नो संबंध दाखविण्यात आला आहे त्याचा थोडा 
उल्गडा करणे आवचयक आहे. गोपाळ मुद्गलाने रघुनाथ केशव लंब या सिद्धपुर्षाच्या 
प्रेरणेने मराठी विवेकसिंधूचे संस्कृत छोकबद्ध रूपांतर : विवेकामृत ? या नावाने 
केलेळे आहे. श्री. रा, चिं. ढेरे यांनी ' इंद्रायगीतून ( सप्टेंबर-आक्टोबर १९६३ ) 
या * विवेकामृता “ची थोडीशी ओळख करून दिलेली आहे. ' विवेकामृत ? 
हस्तलिखित स्वरूपात अहमदनगर येथीळ ऐतिहासिक संग्रहालयात उपलब्ध 
आहे. 


अनेक मुकुंद 


संस्कृत विवेकसिंधु आणि मराठी बिवेकतिंधु हे दोन्ही ग्रंथ एका'च मुकुंदराजाचे, 
असे ठरले तरी तेवब्याने मुकुंदराज ही व्यक्ती कोण, कोठली, तिच्या 'बरित्राची रूपरेषा 
काय, हे प्रश्न सुटण्यास मात्र काही मदत होत नाही. मुकुंदराजांच्या व्यक्तित्वनिणयाच्या 
प्रश्ञाचे अजूनही न सुटलेली समस्या ' असेच वर्णन करण्याबाचून गल्यंतर नाही. 
मुकुंद हे नाव धारण करणाऱ्या व्यक्ती काही थोड्या थोडक्या झाल्या नाहीत ! प्रो. 
कृ. पां. कुळकर्णीच्या * विवेकर्चिंधू च्या प्रस्तावनेत डोकावून पाहता'च हे मुकुंदप्राचुर्य 
लक्षात यावयाला फारसा वेळ लागत नाही. ही मुकुंदमणिमाला अशी आहे : (१) वि 
अं. कानोले यांनी उजेडात आणलेला, श्री शानेश्वरांच्या खास परंपरेतला, ' योगविवेक- 
मार्तेड ? नामक ग्रंथाचा कर्ता असलेला मुकुंदराज. (२) एकनाथशिष्य सुकुंदराज, 
(२) नरहरिसुताने 'वरित्रविषय बनविलेला पैठणचा मुकुंदमुनी. (४ ) रामदासी 
संशोधनात आलेला पदकार मुकुंद, (५ ) रामदासी संशोधनात सापडलेला भाणखी 
एक कवी-मुकुंद राजयोगी, (६ ) श्रीकृष्णलीलांवर पदे रवणारा मुकुंद* (७ ) 
रुक्मिणीस्वयंवराचा कर्ता मुकुंद. (८) श्रीहरीची नामावली रचणारा मुकुंद. (९) 
गंगाधर कोकीळाचा शिष्य मुकुंदराज. (१० ) मुकुंद झारी नामक संत. (११) 
मुकुंद यादव अठराव्या शतकातला एक कवी. ( १२ ) भविष्योत्तर पुराणात उल्लेखिलेला 
भुकुंद-हाच पुढे अकबर म्हणून जन्माला आला. (१३) भविषोत्तर पुराणात 
उलेखिळेला मुकुंदनामक राजा. ( १४ ) याशिवाय श्रीचक्रपाणी चरित्रात श्रीचक्र- 
पार्णीनी ज्या बावन पुरुषांना विद्यादान केले त्यांपैकीचे एक मुकुंदसुनी. 


भा. ३...५१८ 
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मुकुंदराजांचा ज्ोध 


इतक्या सगळ्या सुकुंदांशी तूते आपणांस काय करावयाचे आहे ? विवेक- 
सिंधुकार मुकुंदराज ही व्यक्ती कोण एवढाच शोध आपणांस ध्यावयाचा आहे. या 
शोधाचा प्रमुख विश्वसनीय आधार म्हणजे विवेकसिंधु हा ग्रंथ, या ग्रंथातून 
मुकुंराजांबद्दल आपणांस जी माहिती मिळते ती अशी : 

(१) आरदिनाथ-हरिनाथ-रथुनाथ-मुकुंदराज ही मुकुंदराजांची गुरुपरंपरा 
आहे. 

(२) मुकुंदराज हे शूलपाणी शंकराचे उपासक आहेत. शेकराच्या कृपेने 
त्यांना ग्रंथनि्मितीची प्रेरणा झाली. * 

(३ ) सुकुंदराज राजयोगी आहेत. शुद्ध ज्ञानयोग आणि गुरुकृपा या 
त्यांच्या तत्त्वज्ञानातील दोन प्रमुख गोष्टी आहेत. “ न पडे वेदद्यास्त्रांचा पांगु । 
अभ्यासावा नढगे अष्टांग योगु | जरी पाबीजे राजयोगु । श्रीगुरुप्रसादे || ” “ तेसे 
भल्ते तप तपीजे । अथवा आवडतो जपु जपुजे | परी ज्ञानेवीण न सुटीजे ।. 
ज्ञानबहिमुखी ||. ? 

(४ ) सुकुंदराज नाथपंथी आहेत; पण नाथपंथाला त्यांनी वेदान्तनिष्ट 
बनविले आहे. 

(५ ) जेतपाळाच्या निमित्ताने सुकुंदराजांचा विवेकसिंधु हा ग्रंथ अवतरलेला 
आहे. ते स्वतःच सांगतात “ नृसिंहाचा बल्लाळु । तेयाचा कुमरु जेतपाळु । तेणे 
करविला रोळु | ग्रंथरचनेचा || भगीरथाचेनि देवयोगे | विस्ब सुस्नातले गंगे । तैसे 
जेतपाळाचेनि प्रसंग | जग सुखिये होये ॥ मुकुंदराज-जैतपाळ ही जोडी फार मह- 
त्वाची आहे; कारण जेतपाळाचा व्यक्तिनिरणय स्पष्ट होण्यावरच मुकंदराजाच्या व्य्कति- 
निणेयाचे कोडे उलगडणे अवलंबून आहे. जेतपालाच्या निमित्तानेच्च विवेकसिंध 
जन्मास आला असा उल्लेख संस्कृत विवेकसिंधूतही भाहे. उदाहरणार्थ, एका संस्कृत 
प्रतीचा शेबट पुढीलप्रमाणे आहे : “ श्रीमुक्तिनाथसुकुंदेन विरचितं विवेकसिंधुनाम 
मन्यरचनं सकळवेदान्तरहस्यकृतं जेतपाळशिष्याथे तथा परोपक्कतेच |. 

(६ ) शारंगघर राजा असताना मुकुंदराञाने हाके १११० मध्ये साधारण 
संवत्सरात बिवेकसिंधु हा अंथ रचडेला आहे असा समज आहे. यावा आधार 
१२९९० मारत धप अटेत्या पुढील ओव्यांचा : ** शके अकरारी दाहोत्तर ! 
बयो व्वत्तम | तवे सईद ह राजा आईवर । गर्य उभार दे जाळा ॥ घेणा 
या ओल्या बिवेकिसूच्या फक काचे धेड संथ मगोरम । निमिता जाला ॥८ 
यांना त्या फक्त दोन प्रतीत तर प्र शिन 1 गाख्याद ी कळरपॉ. डी ॥ 
आहेत. चच विषे गडी 1, सुरेश डोळके यांना पाच प्रतींत उपलब्ध झाल्य 

धूत मुकुदराजानी स्वतःचा उछख मुकुंद, मुकुंदमुनी, मुकुंदरा अ? 
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मुनिराज, मुकुंद या नावांनी केलेला आहे. फक्त या अखेरच्याच ओव्यांत-त्याही 
पुन्हा तुरळक प्रतीतून भाढळणाऱ्या या ओव्यांत-त्यांनी स्वतःला ' सुकुंद द्विजोत्तम ? 
म्हणवून घेतले आहे. हा फरक का! हा फक, या ओव्या मुकुंदराजांनी मुळात 
स्वतः लिहिलेल्या नसाव्या, याचा निदरीक समज्ञाबा काय? मुकुंदराजांनी या ओव्या 
लिहिल्या असत्या तर त्या विवेकसिंधूच्या सवे उपलब्ध प्रतींत सापडल्या नसत्या 
काय ? या ओव्या सर्व प्रतींत का सापडत नाहीत यासंबंधी प्रा. सुरेश डोळके यांनी 
जी मीमांसा ( नवभारत-आगस्ट १९५५ ) केलेढी आहे ती वाचली म्हणजे मन 
खिन्न होते, मनाचे आकाश उद्विझतेच्या अभ्रांनी व्यापून जाते. प्रा. डोळक्यांना 
उपरोक्त ओव्या ज्या पाच प्रतींत आढळल्या त्या पाचही प्रती मुकुंदराजांच्या परंपरे- 
तीळ मंठातल्या आहेत. या वस्तुस्थितीवर प्रा. डोळके यांनी केलेले कटू भाष्य 
आस्वादून पाहण्यासारखे आहे. त्यांनी लिहिले आहे £ “ महाराष्ट्रात वारकरी 
पंथाला प्रगती आणि प्रतिष्ठा श्ञानदेव-नामदेवापासूनच प्रात झाली. मुकुंदराज व 
ज्ञानदेव यांच्या तत्त्वज्ञानात फरक नाही. म्हणून ज्ञानेश्वरीच्या लोकप्रियतेच्या 
महापुरातदी “ विवेकसिंधु ' टिकाव धरू शकला. त्याच्या प्रती होतच राहिल्या. पण 
तत्त्वज्ञानाच्या बाबतीत जरी महाराष्ट्रातल्या या अत्यंत प्रभावी! पंथाने ' विवेकसिंधु 
पद्रात पाडून घेतळा तरी तो ज्ञानेश्वरीच्या आधी झाला हे ज्ञानदेवांना उपास्य 
देवत मानणाऱ्या या पंथाळा रुचणे शक्‍य नव्हते. वारकरी पंथ आणि ज्ञानदेव 
यांच्या अभिमानाने आंधळे झालेलें अनेक विद्वान आजही महाराष्ट्रात आहेत. 
ज्ञानदेवांच्या कुठल्याही क्षेत्रातल्या आद्यत्वाला धक्का लागलेला त्यांना यत्किंचितही 
सहन होत नाही. ज्ञानदेवांच्या प्रभावाने ब वारकरी संप्रदायाच्या वैभवाने दिपून 
गेलेल्या तेव्हाच्या महाराष्ट्रातल्या सुशिक्षित समाजाने ' विवेकसिंधू'च्या प्रती केल्या 
खऱ्या; पण सुकुंदराजांना आद्यत्त देण्याची इच्छा नसल्यामुळे प्रस्तुत ओव्या 
असलेला त्यातला समाप्तिलेख मात्र त्यांनी नेमका गाळला, ल्यामुळे याच पोथ्या 
रूढ झाल्या ब प्रस्तुत ( म्हणजे कालनिदरीक ) ओव्या असलेली एखाददुसरी'च प्रत 
आढळू लागली. ” सुकुंदराजांच्या आद्यत्वाला सुरुंग लावण्याचा हा जो आरोप 
ज्ञानदेवभक्तांवर करण्यात आलेला आहे तो कितपत सयुक्तिक आहे £ विवेक- 
सिंधूच्या प्रती केवळ वारकरी पंथीयांजवळ सापडलेल्या नठून बिविध पंथीयांजवळ 
सापडेलेल्या आहेत; निरनिराळ्या जातींच्या ळोकांजबळ सापडलेल्या आहेत; उत्तरेस 
अंभोऱ्यापासून दक्षिणेस त्रिष्लिकेन मद्रासपर्यंत सापडलेल्या आहेत. यातली प्रत्येक 
प्रत तयार' होत असताना, ““ खबरदार, समाप्तीच्या काळनिदरीक ओव्या घातल्या 
तर ! आमच्या ज्ञानदेवांच्या आद्यत्वाहा धक्का पोहोचतो आहे, ?' अशी ताकीद 
देणारा ज्ञानदेवभक्त तेथे उपस्थित होता काय £ उलट, मुकुंदराजपरंपरेमधल्या 
मठांतील प्रतींतूनच काळनिदरीक ओव्या आढळतात, यावरून या परंपरेच्या अभि- 
मान्यांनी या कालनिंदर्ीक ओव्या मुद्दाम तयार करून त्यात समाविष्ट केल्या, असा 
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जर एखाद्या शानदेवभक्ताने आरोप केला तर त्याला निरुत्तर करणे कठीण जाणार 
नाही काय ? 

(७) सुकुंदराज विवेकसिंधु रवनेसमयी वृद्ध होते, अश्नीही समजूत आहे. 
हिला आधार विवेकसिंधूतलाच आहे. “ मज स्वासोन्मेषाचाहि श्रमु | तेथ कायेसा 
ग्रंथाचा उद्यसु || परि फळला मनोधर्मु | संदेवाचा.” मला श्वासाचा व उघड- 
झापीचा सुद्धा श्रम होतो. त्यात आणखी हा काहीसा ह्या ग्रंथरचने'चा प्रयत्न ! 
परंतु भाग्यबंताची मनातली इच्छा सफळ झाली. ” असा या भोवीचा अर्थ 
प्रा. क. पां. कुळकर्णी यांनी लावलेला आहे. ही ओवी बार्थक्‍्याची सूचक नाही 
हे दाखविता येईल अद्य रीतीनेही या ओवीचा अर्थ लावण्यात झाला आहे ! 
८५”) श्वासोच्छूवासाचाही शीण वाटण्याइतके नेष्कम्य अंगी बाणलेळे असताही 
केवळ परोपकाराथे हा ग्रंथ आपण लिहिला आहे. ” (७) *: मळा हा श्रम 
म्हणजे केवळ श्वासनिमिषाइतका आहे. तेथे या ग्रंथाचे सायाव ते काय १ परंतु 
ह्या भाग्यवंताचा मनोधर्मच फळास आला आहे. ” या दुसऱ्या अर्थातला आध्या- 
त्मिकतेचा रोख, सुकुंदराजांची योगींद्राची भूमिका लक्षात घेता, समर्थनीय वाटण्या- 
सारखा आहे. हाच रोख यथार्थ वाटावा, कारण त्याला पोषक अशी एक ओवी 
विवेकसिंधूच्या पहिल्या प्रकरणात आलेली आहे. “ निमिपोन्मेषा'चा व्यापारू | 
जेयासि करिता शिणु थोरु ॥ तो योगांद्र जाणावा सद्गुरु । केबल्यदानी ||. ” 
तात्पर्य काय की “ मज स्वासोन्मेषानाहि श्रमु ' या ओवीच्या एकमेव भाधारावर 
मईदराजांनी विवेकविंधु दृद्धपणी रचला, अश्या अनुमानाचे उड्डाण घेणे समर्पक होईल 
काय ! 

सुकुदराजांच्या व्यक्तित्वनिर्णयावर प्रकाश पाडणारे असे विवेकसिंधूत हे 
सात उल्लेख आहेत. हे उललेख स्वयंप्रकागित नाहीत; त्यांचा पूर्ण बोघ व्हावयास 
ह्य प्रकाश आवद्यक आहे. शारंगधरराजा, सतिंह-बलाळ-जयत्पाळ ही राज- 
तयी व आदिनाथ-हरिनाथ-रघुनाथ ही गुरुत्रयी यांची भक्कम ऐतिहासिक 
संदर्भावर आघारलेळी अशी निश्चित ओळख पटण्यावरच मुकुंदराजांची निश्चित 
ओळख होणे अवलंबून आहे. खु 


राजा शारंगधर 


आपण शारंगधरापासून आरंभ करू. इतिहासाने अजून सारंगधराच्या 
बाबतीत तोंड उघडलेले नाही हे दुदैब आहे. प्रा. डोळके सांगतात की “ शारंगधर 
राजा अंबनगरीस असताना विवेकसिंधू तयार झाळा ? असे कळमेश्वर येथीळ 
नठात उपलब्ध झालेल्या कागदात म्हटले आहे. यावरून शारंगधर हा अंब्रनगरीचा 
किंबा अंमोऱ्याचा राजा असावा, असा तर्क त्यांच्या मनात उभा राहिलेला आहे. 
त्यांच्या मते तो आंभोऱ्याचा'च राजा भसावा किंवा चांद्याच्या गोंड राजांचा मांड- 
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लिक असावा. अंभोरा येथे उंच पहाडावर ज्या प्राचीन किल्ल्याचे अवशेष सापडतात 
त्या पहाडी किल्ल्यात त्याचा निवास असावा. असा सगळा हा वा-वबा चा, ' वाहवा 
रे वाहवा ? असे म्हणावयास लावणारा पुरावा आहे. याला मान्यतेचा मुजरा करावा 
काय १ “ काकतीय गणपतीदेव याचा मांडलिक मनुमसिद्धी याचा समकालीन तेलगु 
ग्रेथकार तिकन्ना याच्या ग्रंथात ' महाराष्ट्र सामंत सारंगु ? याचा उल्लेख आला आहे. 
गणपतीदेव काकतीय याचा काळ इ. स, १११९ हा आहे. ” हा '* सारंग ? म्हणजे 
विवेकसिंधूत उलूखिळेला शारंगधर असावा काय 


नृसिह-बल्लाळ-जेतपाळ 

हीच गत नरसिंह-बछाळ-जेतपाळ या राजत्रयीची. जनार्दन बाळाजी मोडक 
सांगतात की जयत्पाळ हा द्रारसमुद्र येथील वीरबछाळ राजाचा पुत्र. : भारतीय 
साम्राज्य 'कार ना. भ. पावगी सांगतात की * जयत्पाळाची कारकीर्द इ. स. ९५० 
पासून १००८ पर्यंत असल्याविषयी ऐतिहासिक प्रमाण आहे. ' ऐतिहासिक प्रमाण 
मात्र पावगींनी गुळदस्तात ठेवळे आहे. डॉ. भाऊ दाजी म्हणतात की सुकुंदराजांनी 
उल्लेखिलेळा बाळ हा यादव राजवंशयातला मिलृम आणि जैतपाळ हा त्याचा 
सुलगा जञैत्रपाळ, जेम्स बर्जैस सांगतो की जत्रपाळ हा कलचुरी घराण्याचा एक मांडलिक 
राजा. जैमधर्मी. जोगाई आंवे ही त्याची राजधानी. नसिंह-बल्छाळ-जैत्रपाळ या 
राजत्रयीसंबंधी आणि सुकुंदरानांच्या गुरुपरंपरेविषयी काही निराळाच प्रकाश महानुभाव 
पंथातील मेघचंदकृत यक्षदेव व्रद्धान्ययात टाकलेला आहे. भा. इ. सं. मंडळाच्या 
त्रैमासिकात ( वर्ष १२ अक २) डॉ. य. खु. देशपांडे यांनी हा दृरद्धान्वय प्रसिद्ध 
केलेला आहे, याचा लेखनशक १६६१ असा दिलेला आहे. सुमोर तीनशे वपोापूर्वी 
विवेकसिंधुकार मुकुंदराज, त्यांची गुरुपंरपरा व भावार्थदीपिकाकार ज्ञानेश्वर ब त्यांची 
गुरुपरंपरा यासंबंधी महानुभावपंथात कोणती समजूत प्रचलित होती हे कळण्यास हा 
भोबीबद्ध वृद्धान्यय उपयोगी वाटण्यासारखा आहे- 

८: राजोरा रोहणे झाडी मंडळासी : रावो पुण्यराशी जेतपाळ 

जेष्ट तात बंधु पति मुकुंद : योगी शञानसिंधु ्रह्मचारी 

भेश्वर संसारू ज्ञाने जानुनीया $ मग तो राघवा अनुसरे 

गुरू आदनाथ शिष्य हरिनाथु : तेणे रघुनाथु बोधिएला 

चैनगंगे तीरी अंबावती पुरी : मेट्ला मुरारी रामदेवा 

रामासी वेदांतु नागेंद्रा सिद्धांठु : गुरु नागनाथु आम्हात ये 

नृसिंह बल्लाळ पुत्र जैतपाळ : आनुज अमळ महादेवो 

कुबीराही पसी संपती विशेष : पोटी नसे वश जेतपाळ 

घाकला अनुज महेश अमुज़ : तयांचा आत्मजु सारंगु तो 

घेवोनी पल्लवी राज्यभार घाली $ संपत्ती ओोपीली बंधुपुत्रा 
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आपण मुकुंदापदी शरण जाला : संग त्याग केला जेतपाळे 
मुकुंदोपदेशे बाणली विकृती * जाली चित्तवृत्ती समाधिस्त 
ज्ञत्रपाळ रावे मुकुंदा विनवी : वेदांतु गोसावी निरोपीजी 
तब गुरुराये महाराष्ट्रीया वाणी : वेदांतु कथोनी तोखविळा 
विवेकसिंधु पे नाम संवंधीली : तोची लोकी आली आजंवेरी 
बल्लाला निवरृत्ता नरहरिराया : करी बोध ठेवा महात्मा तो 
निद्वत्तापासोनी ज्ञानदेब आले : विष्णु शिब केले एकु तेणे 
निवासा वेसुनी गीतार्थुदीपिका : बोधोनिया लोका तोखबिले 
नमो आदनाथा नमो हरीनाथा : वेदान्ता सिद्धान्ता निरोपकु 
नमो रामनाथा नमो श्रीमुकुंदा : खंडीे दुर्मदा पाखडिया 
बह्ाळ निवृत्ति नरसिंह भूपती : जेतपाळाप्रती नमीएले 
नमों ज्ञानदेवा भागवती ज्ञाता : बोधीकु वेदांता तोची एकु ” 
याशिवाय यक्षदेव आम्नायाची एक आरतीही डॉ. य. खु. देशपांडे यांनी उद्धृत 
केलेली आहे. ती अशी : 


“ आरती आदिनाथा । महाराज अवधूता | दुजिया हरिनाथा | 
पर केवल्य अनंता । आरती० | 

हिंडता वेनतीरी । अंब्रावती ए मुरारी | भेटला रामनाथा |... 
दाना केळे मा वेदांता | आरती ० || 

राघवे सुकुंदेसी | तोची मार्गु निरोपीळा । मुकुंदे जैतुपाळा | 

केला ज्ञानाचा सोहळा || आरती० | 

मुकुंदापासोनीया । तेची निव्रत्तासी आले | निवृत्ते निरोपीले | 
शानोत्रासि या बहीळे ॥ आरती० || 

हरित्द्रे शिष्य केले | मुख्य छपन्न गणिले । वडील रामनाथु । 
धारा नागोबा महन्तु । आरती ० || 

वेदांता या सिद्धान्ता | दोन्ही मार्गा निरोपीता । राघोबा पे वेदान्तु । 
नागोभट्टासी सिद्धान्त ॥ आरती ० ॥ 

विनवी यक्षदेवो | जाखो निवृत्ती मुरारी ।॥ चुकवी जन्मवारी । 

तुची भक्तांचा केवारी ॥ आरती ० ॥ ” 


तसेच, भीष्मचार्यांचा भरड म्हणून एक गीत आहे. ते समग्र उपल्ध होऊ न॑ 
शकल्यामुळे डॉ. देशपांडे यांनी त्याचा फक्त सुरवातीचा 'चरण दिलेला आहे-- 


''वेनेतोली अंबानगरी रामा मेट दिधली हो । विवेकसिंधु ग्रंथ बोलिला तेची अमुःची 
माऊली बो ॥ अंबे रंगा येई बो ॥ घृ०॥ 


उपरोक्त बृद्धान्बय सांगतो की जेतपाळ हा झाडीमंडळातील राजोरा रोहणे 
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येथील राजा. राजोरा रोहणे म्हणजे वऱ्हाडातील राजुर-रोहिनखेड, असे प्रा. उसारी 
सह्याद्री, जुळ १९३७) यांचे म्हणणे. हे राजुर-रोहिनखेड बऱ्हाडातीळ मोशी तालक्‍्या- 
'तील, अशी डॉ. य. खु. देदापाडे यांचीही समजूत. महाराष्ट्र-सारस्वताच्या पुरवणीत 
डॉ. शं. गो. तुळपुळे यानी या .निमित्ताने आंब्रेजोगाईपासून सुमारे वीस एक मैलांवर 
असलेल्या राज्र-रोहिणे या ग्राम-द्दयाकडे अंगुलिनिदेश केलेला आहें. मुकुंदराज ह्या 
जैतपाळाच्या राजबराण्यातील. जैतपाळाचे काका. ज्ञेतयाळाळा संतती नसल्यमुळे त्याने 
आपला लहान भाऊ जो महादेव त्याचा मुलगा जो शारंगघर, त्याला दत्तक घेतले व 
संपत्तीसह सर्व राज्यभार त्याच्या स्त्राधीन केला; आणि तो स्वतः “ योगी, शानसिंधु, 
ब्रह्मचारी? असलेल्या मुकुंदाला शरण गेला. गुरुकृपेने जैनपाळाला समाधिसुखाचा अनुभव 
मिळाला. जैनपाळाच्याच विनंतीवरून मुकुंदराजाने वेदातांचे निरूपण करणारा विवेक- 
सिंधु हा ग्रंथ रचला. रघुनाथ ऊर्फ राम ऊर्फ रामदेव ऊर्फ रामनाथ हा सुकुंदराजञाचा 
गुरू. रघुनाथाचा गुरू हरिनाथ ऊर्फ हरी, हरिनाथाला येथे मुरारी म्हणून संबोधिलेले 


>ञ 


आहे. मुरारी म्हणजे श्रीकृष्ण, हरिनाथाळा विवेकसिंधूत श्रीवेकुंठनाथा'चा, श्रीअनंताचा 
अवतार म्हणून जे उल्लेखिलेले आहे ते या वृद्धान्यातीळ माहितीशी सुसंगतच 
आहे. या हरिनाथाची म्हणजे मुरारीची रघुनाथाशी जी भेट झाली ती वैनगंगा 
किंबा वैनतीराबरीळ अंबानगरी येथे. हरिनाथाचे गुरू आदिनाथ म्हणजे शंकर. 
आदिनाथापासून गुरुपरंपरेला आरंभ. आदिनाथ मूळ पुरुष, परमेश्वरच. महानुभावीय 
कवींनी आदिनाथाविषयी हीच भावना व्यक्त केलेठी आहे. उदाहरणाथ, दामोदर 
पंडितांनी बछाहरणात म्हटले आहे: “ तेसे हरिकथाश्रवणेंबिण । जिवांसि नाहि 
ऱचोखाळपण || तरि परब्रह्माचे दरितण | केवि होए ॥ एयाचि कारणे भादिनाथे । 
रिले मायावेखाते ॥ एऱहवी सुकादिक काई वानिते । अरुपा निरुणातें |. ” 
मुकुंदराज-रघुनाथ-हरिनाथ-आदिनाथ ही जी गुरुपरंपरा येथे या बृद्धास्वयात दिळेली 


आहे ती विवेकथिंधूत दिलेल्या गुरूपरंपरेशी तंतोतंत जुळणारी आहे; पण बुद्धान्वया- 
तील गुरुपरंपरेची साखळीं अधिक लांब आहे, नंवे दुवे उजेडात आणणारी आहे. 
२.) आदिनाथ-हरिनाथ-रथुनाथ-मुकुंद-निवृत्ती-्ानदेब; आणि (२) आरदिनाथ- 
'हरिनाथ-नागेंद्र ऊर्फ नागनाथ-अशा दोन गुरुपरंपरा या वृद्धान्वयात दिलेल्या आहेत. 
पहिली वेदान्त परंपरा. दुसरी सिद्धान्त परंपरा म्हणजे महानुभावीय परंपरा. पहिल्या 
परंपरेप्रमाणे मुकुंदराज दे ज्ञानदेवांच्या गुरूंचे म्हणजे निवृत्तिनाथांचे गुळ आहेत. 
हरिनाथ या दोन्ही परंपरांचे जनक आहेत. 

ज्ञेतपाळ हा झाडीमंडळातीळ राजोरा रोहणे येथीळ राजा, ही या वृद्ान्वय- 
काराची समजूत. या जेतपाळासंत्रेधी आंबिजोगाईचे विठठळजुवा पुसकर यांनी निराळीच 
माहिती श्री. गो. का. 'बांदोरकरांनी सांगितठेठी आहे. “ आंबेजोगाई ही पूर्वीची 
जयंतीनगरी, येथील राजा शारंगधर. याचा जयपाळ ऊर्फ जयंतपाळ हा पुतण्या 
ब सेनापती होता. या जयंतपाळाची समाधी उद्‌गीर येथे आहे. जयत्पाळ अथवा 
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जयंतीपाळ हे विशेषनाम नसून जयंतीनगरीचे पालन करणारा तो जयंतीपाळ 
असा त्याचा अर्थ आहे. ” 

जयत्माळाबद्दळ प्रा, डोळके यांचा अंदाज आणखी वेगळाच आहे. 
जेतपाळ हा बेतूलजवळील खेडला येथीळ शेवटचा रजपूत ( राठोड ) राजा. हा 
राष्ट्रकूट राजाचा शोवटला वंदज असावा. खेडला येथील किल्ल्यात जैतपाळ व 
त्याची राणी या दोघांच्याही समाधी भजून आहेत ब त्याला जैतपाळाचचा किछा 
याच नावाने अजूनही संबोधतात, या माहितीवर हा अंदाज आधारलेला आहे. 
ससिंह, बल्लाळ, जेतपाळ हे होयतळवंशी राजे असावेत असेही एक अनुमान 
प्रा, कृ. पा. कुळकर्णी यांनी सुचविलेले आहे. श्रीचक्रपाणी चरित्रातही जैतपाळ 
हे नाव आलेंठे आहे : “ सर्वज्ञे भणितिळे £ बाई : गूजरातेचया रायासि दोनि 
प्रधान एक बीश्याळ देव : दूसरा जैत्रपाळ : *. 

तात्पर्य काय की सांप्रत तरी जेतपाळासंबंधीची उपलब्ध माहिती केवळ तर्क, 
केवळ अंदाज याच स्वरूपाची आहे. त्याच्या व्यक्तिनिणयाला अजून निर्विवादपणे 
निश्चित स्वरूप प्राप्त व्हावयाचे आहे. सुकुंदराजांनी जेतपाळाचचा एकट्याचा उल्लेख 
केलेला नसून ' नसिंहाचा बल्लाळु । तेयाचा कुमरु जेतपाळु |? या ओळीत नसिंह- 
बल्लाळ-जैतपाळ अशा परंपरेसह त्याचा निर्देश केलेला आहे. मेघचंद्रकृत यक्षदेव 
हृद्धान्वयात बल्लाळा'चा पुत्र जेतपाळ, जैतपाळाचा भाऊ महादेव व महादेवाचा 
मुल्गा सारंग, असा अधिक तपशील दिलेला आहे. जेतपाळाला राष्ट्रकूट राजा 
ठरवावयाचा असेल तर नसिंह-बलाळ-जेतपाळ-महादेव-सारंग एवढी राजपरंपरा 
किंबहुना किमानपक्षी रसिंह-बल्काळ-जैतपाळ ही राजत्रयी तरी राष्ट्रकूटांच्या इति- 
हासात सापडणे आव्यक आहे; आणि अजून ती तशी सापडलेली नाही ही वस्तु 
स्थिती आहे. तेव्हा जेतपाळ ही व्यक्ती कोण हे अद्यापि न उकललेले गूटच आढे. 
सुकुंदराजांशी संबंधित असलेंली राजत्रयी अजून अज्ञात आहे. खेडल्याळा एक किल्ला 
आहे. मुकुंदराजांनी ज्या जैतपाळाच्या प्रसंगाने जगास सुखी करण्यासाठी विवेक- 
सिंधूची रचना केली त्या जेतपाळाचा तो किल्ला, असा एक विचार मांडण्यात आला 
आहे. हा विचार म्हणजे हवेत बांधलेंळा एक किल्ला आहे. 


श्रीहरिनाथ 


आता मुकुंदराजांशी संबेधित असलेल्या आदिनाथ-हरिनाथ-रघुनाथ या 
गुरुत्रयीचा माग काढून त्यांच्या व्यक्तिनिणेयाच्या बाबतीत काही हाती लागते का ते 
याने आहे. यातळा आदिनाथ हा वादातीत; कारण तो आदिपुरुष, साक्षात 
ब. मुकुंद्राजांच्या मते, हरिनाथ ब रघुनाथ हे सिद्ध. हरिनाथ हे श्री वैकंठनाथाचे- 
संगत. अवतार, वैन्यागंगेच्या म्हणजे बाणगंगेच्या तीरावर असलेल्या मनोहर 
हे जगदीश्वरु ? श्रीहरी प्रकट झाले; येथे ते जन्मास आले. हे माध्यंदिन 
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शाखेचे. 'चाफ्यासारख्या गौरवर्णांचे. श्रीवत्वपद उजव्या जांघेत असलेले. मनुष्य- 
रूपाने वर्तणाऱ्या या विष्णूचे खरे स्वरूप लोकांनी त्यावेळी ओळखले नाही हे 
स्वाभाविकच झाळे. लौकिक रूढीला अनुसरून वडिलांनी श्रीहरीचे मोंजीबंधन केले. 
त्याने वेद्यास््रांचे हज, विनासायात अध्ययन केलें. त्यानंतर ज्याप्रमाणे श्रीकृष्णाने 
ब श्री दत्तात्रेयाने शंकराला प्रसन्न करून घेण्यासाठी तप केले त्याप्रमाणे श्रीहरि- 
नाथांनीही रंकराला प्रसन्न करून घेण्याकरिता अतिगहन असे अनुष्ठान आरंमिलें. 
होमहवन सुरू झाले. होमधूमाने गगनास स्पड्रिळे, होम संपला. पूर्णाहुतीला प्रारंभ 
झाला, तेथे पूणे ज्योती प्रकट झाली. कनकवर्णासारखी ही पूणाहुतीची ज्वाला गगनाला 
पोचली. असे वाटत होते की तेथे शकर प्रकट व्हावयाचे होते म्हणून या ज्वालेच्या 
रूपाने जणु काही खष्ट्याने गगनछत्राला आधार म्हणून हा प्रचंड कनकदंड तयार 
केला. किंब्रहुना असे वाटत होते की, त्या ज्वाळेच्या रूपाने जणु काही गगनाच्या 
देवळात शिबलिंगप्रतिष्ठा करण्यात आली ! असो. श्रीहरिनाथांची तपश्चर्या फळली. 
त्या पूर्णाहुतीच्या ज्वालेतून रांभू म्रकट झाले. त्यांनी श्रीहरिनाथांना गाढ आलिंगन 
दिले. हरिहर एकरूप झाले. श्रीशंकरांनी हरिनाथांना ' वर माग ? म्हणून सांगितले. 
हरिनाथांनी मागितले : “ तुझे प्रेम मळा दे; आणि अश जीवांना या संसारवारिधीतून 
तारून ने. ” महेशाने हा वर तर दिलाच; पण शिवाय, तुझ्या संप्रदायाची उंडी 
ज्याच्या सुखात पडेल त्याला कधीही ज्ञानाचे साकडे पडणार नाही असा आशीबांदही 
दिला. त्यानंतर ' माझिये तेज प्रगटेळ । तुक्चिये सुखी प्रवेशेलळ । * असे श्रीशंकरांनी 
सांगितल्यावरून हरिनाथाने आपले तोंड उघडले, त्यात ते तेज प्रवेश करिते झाले; 
शांभव तेजाच्या समावेश्यासुळे श्रीहरिनाथाचे चित्त परत्रह्मात समरस झाले. त्यांच्या 
ठिकाणी निर्विकल्प समाधी प्रवतली. होमहवनासाठी जमलेल्या क्रत्विजांना बाटले, 
ब्रह्मम्रह प्रकट झाला व त्याने श्रीहरिनाथांचा बळी घेतला. ते पळाले. इकडे बावीस 
दिवसांनी हरिनाथांना सुलीन अवस्था प्राप्त झाली. ५ जुडचयौ वरत्ततु । पि्याच्य'चर्या 
खेळतु । निजानंदसागरी चुवकळीठ । हरी योगीराजु ॥ डुलत 'बालणे । वीसरत बोलणे । 
नेणे कायि हास्य करणे । हरीनाथासी ॥. अशा विदेही अवस्थेत त्यानंतर हरि- 
नाथांची कालक्रमणा सुरू राहिली. हरिनाथांचे सुरेंद्रभारतीप्रभ्धती अनेक शिष्य; पण 
त्यांची कृपा रामचंद्राच्या बाबतीत विशेष स्फुरली ! 

श्रीहरिनाथांबद्दळ विवेक्सिंधूत एवढीच आणि झशी माहिती आहे. अंभो- 
रेच म्हणजे विवेक सिंधूत उल्लेखिलेली मनोहर अंवानगरी, हे शाबीत करण्याच्या 
हव्यासापायी प्रा. डोळके यांनी या माहितीचा बाटेळ तसा विपर्यास करून टाकलेला 
आहे. ' मुकंदराजांचा स्थळनिणेय ' या लेखात (म. खा. पत्रिका-वर्ष २५--अंक 
१०५) त्यांनी लिहिळे आहे. “ बावीस दिवसांची ही स्थिती संपल्यानंतर हरि- 
नाथांनी शिवलिंगाची स्थापना केली ब त्या लिंगाला * चेतन्येंश्वर ? हे नाव दिले. ? 
साफ खोटे. ही केवळ कल्पित कथा आहे. हिला बिवेकचिंधूत आधार कोठे आहे ; 
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अंभोऱ्याला जे भाहे त्याच्याशी जुळेळ असा विवेकसिंधूतील ओव्यांचा अर्थ काढ- 
ण्याचा ब त्यातील ओब्या आपल्या सोयीला भनुसरून मागेपुढे करण्याचा विकत 
खटाटोप प्रा. डोळके यांनी केलेला आहे. अंभोऱ्याळा चतन्येश्वराचे मंदिर असेल; 
पण “ ह्रिनाथांनी शिवलिंगाची यज्ञस्थळी स्थापन केली व त्या लिंगाला चेतन्येश्वर हे 
नाव दिले? या अर्थाची ओवी विवेकसिंधूत कोठे आहे १ “ नातरी गगनाचा 
देडळी | ते ज्वाळा शिवलिंगप्रतिष्ठा केली |) हे उपमानवाक्य आहे. येथे रूपक 
आहे. थोडी उग्रेक्षेची छटा आहे. असे असूनही हे उपमेय वाक्य आहे असे 
भासबिणे ही केवळ हातचलाखी आहे. विवेकसिंधूतील काही ओव्यांचा एकदा एक 
कम घ्यावयाचा, नंतर त्याच ओव्या दुसऱ्या क्रमाने मांडावयाच्या असाही हात- 
चळाखीचा खेळ प्रा. डोळके खेळलेले आहेत. ह्या ओव्या, श्रीकृष्णाप्रमाणे आणि 
श्री दत्तात्रेयाप्रमाणे श्रीहरिनाथाने जे तप आचरिले त्या तपाच्या वणेनाच्या निमित्ताने, 
आलेल्या आहेत. प्रा. डोळके यांनी एकदा ( म. सा. पत्रिका, अंक १०६) या 
ओव्या पुढील क्रमाने दिलेल्या आहेत : 
“< ज्ञेसा श्रीकृष्णाचा अवतारु । तेणे केला सांदीपनी गुरु | 

मग वाराणसीसी भवानी शंकरु | तपे तोखविले || ४६ ॥ 

बारा वरुषे पाद्युपत | तो आचरिळा महात्रत | 

तेणे पार्वतीसहित | शंभू प्रतन्न केला | ४७॥ 


यातीळ, “ बारा वरुषे पाद्युपत | ? या ओवीच्या आधारे, श्री हरिनाथांनी काशीला 
वारा वर्षे पाद्युपत महात्रत केळे, असा अर्थ ज्या पांगारकरादिकांनी लावलेला आहे 
त्यांना प्रा. डोळक्यांनी वेड्यात काढलेले आहे; आणि ते योग्यही झालेले 
आहे; कारण ' बारा वरुषे पाझुप्त ? ही ओवी श्रीहरिनाथांच्या तपश्चर्येला उद्देशून 
लिहिलेळी नसून श्रीकृष्णाच्या महात्रताचा उल्लेख करण्याकरिता लिहिलेली आहे. 
“बारा वरूषे पाशुपत? ही ओवी हरिनाथांसंवंधी नाही, अशी इतरांना समज 
देणाऱ्या प्रा. डोळक्यांनी “ मुकुंदराजांचा स्थलनिणय ? था आपल्याच लेखाच्या 
अत (म. सा. पत्रिका, अंक '१०५) ही ओंबी हरिनाथांसंबंधी आहे असे 
भासविण्याचा प्रयत्न केलेला आहे. त्यांनी स्वतःच लिहिले आहे--“ हरिनाथांच्या 
खडतर तपश्चर्येचे वर्णन करताना सुकुंदराज म्हणतात : 


६£ तयाचिपरि भतिगहन । श्रीहरिने प्रारंमिळे अनुष्ठान | 
तेणे तपे त्रिभुवन । पोळते जाले | ४८ ॥ 
बारा बरुषे पाश्युपत | तो आन्वरला माहात्रत | 
! तेणे पार्वतीसमवेत | शेसु प्रसन्न केला | ४९ || 
र ज्ञेसा श्रीकृष्णाचा अवतारू | ) या भोवीच्या पुढे येणारी “ बारा दरुषे पाझुपत 
स्ोल्झोवी तथून काढून प्रा. डोळक्‍्यांनी तिला खुशाल पुढे ढकळून दिलेली आहे ! 
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अंभोऱ्याचा चैतन्येश्वर हाच हरिनाथांना प्रसन्न झालेला व्ेतन्येथ्वर हे सिद्ध 
करण्यासाठी, डोळक्यांनी मुकुंदराजांच्या'च ओव्या मागेपुढे सरकविण्याची अक्षम्य 
दांडगाई केलेली आहे ! उपरोक्त लेखात तर त्यांनी स्वच्छच असे विधान केले आहे की 
८: श्री हेरिनाथ महाराजांनी ' बारा वरुषे? पाशुपत व्रत करून शंकराला प्रसन्न 
करून घेतल्याची कथा * विवेकसिंधू त. आली आहे. ” हे विधान सर्वस्वी 
निराधार आहे. हे वाचकांच्या गळी उतरविणे म्हणजे वाःचकांची उघडउघड 
फसवणूक करण्यासारखे आहे. हरिनाथाच्या यज्ञातील पूणीहुतीच्या ज्वाळेतून 
प्रट झालेले शंकर हेच अंभोऱ्याचे चेतन्येश्वर, हे पटवून देण्यासाठी प्रा. 
डोळक्यांनी आपल्या जिवाचा आटापिटा केलेला आहे; मुकुंदराजांच्या ओव्यांच्या 
मुखात सुकुंदराजांना मान्य नसलेला अर्थ कोंबण्याचा अट्टाहास करण्यात आला 
आहे. उदाहरणा्थ--बर माग म्हणून शंकराने म्हटल्यावर त्याचे हरिनाथांनी 
स्तवन केले आहे. त्या स्तवनात पुढील ओव्या आल्या आहेत : 


जयाचिये सत्ता । सकळ जीवासी अस्तिकता । 

ते परम चैतन्य तत्वता । तूचि एक | 

जेयाचिया जत्तिकळा | जीवासि जाणिवेचा सोहळा । 
ते परमचैतन्य केवळा । तूचि एक ॥ 


या ओवब्यातीळ चैतन्य हा शब्द सुकुंद्राजांनी अंभोरा येथीळ चेतन्येश्वराळाच उद्दे- 
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शून वापरला आहे असे प्रा. डोळक्यांचे म्हणणे आहे. या म्हणण्याला विवेकसिंधूत 
आधार कोठे आहे? पुन्हा प्रो. कृ. पां. कुळकणींनी संपादिलेल्या प्रतीत या 
ओव्यांचा पाठ पुढीलप्रमाणे आहे: 

जेयाचेया सत्ता । सकळां जीवासी अस्तिता । 

जेण्हे आनंदसुखरूपता । ते परमतत्त्व तु || 

जेथीचेया ज्षप्तीकळा । जीवासी जाणिवेचा सोहळा । 

ते परम चैतन्य कळा । ठुचि स्वामी ॥ 
गो. रा. गोगटे यांनी संपादिलेल्या प्रतीत आणखीच निराळा पाठ आहे : 

जयाचिया सत्ता । सकळां जीवासी अस्तिता | 

जयाचेनि आनंदे सुखरूपता । परमतत्ब तू || 

तेथीचि ज्ञानदीतिकळा । जीवासी जाणिवेचा सोहळा । 

ते परमतत्त्व केवळ । चैतन्य रूपडे येकु ।, 
प्रो. कुळकर्णी आणि श्री. गोगटे यांनी दिलेल्या पाठात जर प्रा, डोळक्‍्यांना अमि- 
प्रेत असलेल्या चैतन्येश्वराचा शोध केला तर निश्चितच निरथेक ठरणार आहे. या 
चेतन्येश्वरालाच हाताशी धरून प्रा. डोळक्यांनी हरिनाथ, रघुनाथ, मुकुंदराज, त्यांचा 
विवेकसिंधू या सर्वांना या ना त्या रूपात अंभोऱ्याशी बांधून ठेवण्याचा बळजबरीचा 
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प्रयत्न केठेळा आहे. यासाठी त्यांनी मुकुंदराजांच्या काही ओव्यांचा निस्संकोचपणे 
विपरीत अर्थ लावलेला आहे. विपरीत अर्थ लावण्याळाही काही मर्यादा आहे. ही 
मर्यादा त्यांनी 

वैन्या गंगेन्िये तीरी | मनोहर अंबानगरी | 

तेथ प्रकटले श्रीहरी । जगदीश्वर ॥ 
या ओोबीच्या बाबतीत तर पूर्णपणे तुडवून टाकलेली आहे. वैन्यागंगेच्या तीरावरीळ 
मनोहर अंबानगरीत जगदीश्वरु श्रीहरी प्रकट झाले अता या ओवीचा साधा, सरळ, 
मागल्यापुढल्या संदर्भाशी सुसंगत झसा अर्थ आहे. प्रा. डोळक्यांनी या ओवीतून ' श्रीहरी 
आणि जगदीश्वर म्हणजे शंकर प्रकट झाले ! असा विपरीत अर्थ काढलेला आहे. 
मागल्या पुढल्या झोव्या पाहता या ओोचीतून श्रीहरीबरोबर जगदीश्वरु शकर प्रकट 
झाले, हा अर्थ कसा निघतो हे कळणे कठीण आहे. जेथे तेथे जगदीश्वरूचे थेमान 
घालण्याची ही प्रा. डोळ्यांची प्रश्रत्ती म्हणजे निव्वळ एक बाड्य़यीन दंगळ आहे. 
राजकारणात दुंगळ घातल्याने काय हस्तगत होत असेल ते खुज्लाल होबो; पण 
वाड्य़यकारणात मात्र भशी दंंगळ निष्फळ ठरणे आवश्यक आहे. बरे, “ बारा वरुषे 
पाह्युपत । तो आचरला माहात्रत । तेणे पार्वतीसमवेत । शभु प्रसन्न केला |? ही 
ओवी हरिनाथाबद्दळ आहे हे घटकाभर खरेही मानले तरी मग हरिनाथांनी दकर 
आणि पार्वती यांना प्रसन्न करून घेतले असे म्हणावे लागते. अंभोऱ्यास चैतन्येश्वर 
हा एकटा आहे की आपल्या सहचारिणी पार्वतीसह उपस्थित आहे १ 


श्रीह्रिनाथासंबंधी * विवेक सिंधु ? बाह्य माहिती 


हरिनाथांच्या चरित्रावर अधिक प्रकाश पाडण्यास उपयोगी पडेळ असे 
आणखी काही साहित्य प्रा. डोळके यांना उपलब्ध झालेले आहे, ते असे : (7) 
केशव जयराम याने शके १७७९ मध्ये लिहिलेला “ भक्तिरहस्य ? नामक ग्रंथ. 
हरिनाथ, रघुनाथ ब मुकुंदराज यांची माहिती यात आलेली आहे. (२) हरि- 
नाथांच्या चरित्रासंबंधी त्रोटक रूपरेषा कळविणारे गोविंद रघुनाथ हळदे यांनी रके 


६७३१९ मध्ये मुरहर महाराज पाठक यांना पाठविलेले पत्र. हे पत् कळमेश्वर मठात 
सापडे आहे. तेथेच आणखी एक कागदी गवसला आहे, (उं) मुरहर महा” 
राजांनी लिहिलेले दोन अभंग 


गोविंद रघुनाथ हळदे यांनी सुरहर महाराजांना श्रीहरिनाथांच्या चरित्राचे 
आहे: “ आपण माझेकडे श्री क्षेत्र अंबानगरी हली 


विद्वान लोकाकडून व तेथीळ कागद व पोथ्या पाहून 


खाली लिहिली ती येणेप्रमाणे: वेण्यगंगातीराबर अंबाबती नगरीतील हल्लि राजे भोवले 
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सरकारनी बरेच गावाचे नाव बदले त्याचप्रमाने येथीळ नाव आंभोर ठेविले तेथे हरी- 
नाथाचा जन्म मातोश्री तरस्वती व पीता नामे सत्यदेव उपनाम जोशी हे. होत. श्रीहरी- 
नाथाचा जन्म सम्मत १२१५ त झाला माहिती विवेकविंधुत पाहावी हरिनाथाची तप- 
श्र्या बाराणशीत झाली तपश्चंेचे वेळी चंद्रनगर येथून बोबडे वंद्यातील रघुनाथ ऊर्फ 
रामचंद्र हरीनाथास शरण गेला, पुढे त्याला बाराणशीत नेवून मधुकरीस पाठविले 
तेवेळी मुकुंद ज्योतिश्ाने त्याचे मरण सांगितले व त्याचे मरण हरीनाथांनी चुकवळे 
नंतर दुसरे दिवशी त्या मुकुंद भद्टाचे येथे मधुकरीस पाठविले तेव्हा त्याने गणीत 
करून पाहता याला मरनच नाही हा अमर आहे म्हणून तो रघुनाथास शेरन येवून 
त्या दोघांचे मागोमाग अंबानगरी येथे आला व चरणावर लीन होवून कृतार्थ केला 
ब मुकुंदरान नाम दीले तो तेथेच राहत होता. त्याचेबर रथुनाथाचे समोर यज होवून 
काशी विश्वेश्वर प्रगट झाले तेच हली बैतन्येश्वर आहेत. पुढे हरीनाथांनी समाधी 
घेतेवेळी र॒घुनाथाचे विनंतीवरून त्यालाही आपले समोर समाधी दिली ते दोघेही 
एके ठीकाणी आहेत समाधी घेतेवेळी मुकुंदराजात विवेकलिंधु करणेस सांगून एक 
ताची काठी देवून भोपाळ नगरीस जयंत्पाळास समाधी घोड्यासहीत लावून गंधर्व 
घोड्याचा उधार करावा व विवेकसिंधुचा बोघ करावयात प्रमाने मुकुंदराज शके 
१११३ ला भोपाळास गेळा ही माहिती पाठवित आहो. 

कभाणखी एक कागद कळमेश्वर येथील मुरहर महाराजांच्या मठात उपलब्ध 
झालेला झाहे. त्यात सुरवातीलाच लिहिले आहे : “ श्रीमज्नूप शालीवान शके १०८१ 
प्रमबनाम संबत्सरी श्रीहरीनाथ महाराज अंत्रानगरी येथे जन्मास आले. नंतर शके 
१०९० घाता नाम संवत्सरी रघुनाथ ऊर्फ रामचंद्र बोबडे शश्ीग्रामवासी अंबानगरीस 
हेरीनाथास शरण आळा. पुढे त्याचा मृत्यू कारिक्षेत्री चुकविला व सुकुंदमट्ट कारि- 
ध्भ येथे आले त्याला रघुनाथाकडून उपदेश देऊन श्रीहरीनाथ यांनी मुकुंदराज 

व... 

व उपरोक्त मठातच मुरहर महाराजांच्या हस्ताक्षरात लिहिलेली त्याच्या आग; 
ची एक बही मिळाळेली आहे. तीत हरीनाथाबद्दळ पुढील भभंग आहेत : 
(१) वेण्यगंगातीरी । अंबावती पुरी । अन्मले मुरारी । हरीनाथ ॥ १ ॥ 

सरस्वती माता । सत्यदेव पीता । तया पोटी स्वता | देव आला ॥ २॥ 

बय पा'च वरुष्य । झाले देवरुषी । त्रतबंद त्यासी । करी पीता || २॥ 

वेद विद्या ज्ञान । जाहले ते पूर्ण । करी आराधन । विश्वेद्याचे ॥ ४ ॥| 

नित्य निरंतर । काशी विस्वेस्वर । स्मरितसे फार । हृदयांतरी ॥ ५ ॥ 

प्रतिदिनी जाय । वाराणसी पाहे । शंकर तों ध्याय | पुरश्वरणी ॥६॥ 

किती ऐकूनिया । रघुनाथ पाया । दुसरे नाम तया । रामचंद्र ॥७॥ 

चंद्रनगर स्थान | जन्मभुमी जाण | आला तो शरण | हरीपाई ॥८ | 

सुरहर म्हणे । संतसंग करणे । तेणे पार होणे । भवतिंध ॥ १ ॥ 


२८६ प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 


(२) हरिने तयाला । वाराणसी नेला । जीवन्मुक्त केला । मृत्युलोकी || १ || 
दिव्य झाली काया । तया रघुराया । उपनाम तया | बोडडीया ॥२॥ 
सुकुंदमड येता | शरण हरीनाथा | पदी ठेवी माथा | दोबाचीया | ३॥ 
उपदेश देई । रघुनाथ पाही | हरी सांगे त्याही । आज्ञा ऐसी | ४ || 
स्वये हरिनाथे | हस्त ठेवी त्याते । मस्तकावरूते | मुकुंदाचे || ५ ॥ 
सुकुदभट्ट जया | नाम होते तया | करोनिया दया । पूर्ण केला | ६ ॥ 
सुकुदराज योगी । नाम तया लागी । जीवन्मुक्त जगी । केला त्याते ॥७ | 
वर देवोनिया | ग्रंथ करोनिया । सांगे तया जाया । मोपाळासी ॥८॥ 
सुरहर म्हणे । असा संत होणे । तरीच पावण । मोक्षपद | ९ | 
कळमेश्वर येथे उपलब्ध झालेला हा कागदपत्रांचा पुरावा कितपत विश्वसनीय 

मानावा £ खुद्द प्रा. डोळके यांना तो पूर्णपणे विश्वसनीय वाटलेला नाही. श्री. वि. 
अं. कानोले यांनी तर आपल्या “ मुकुदराजाची अंबानगरी कोणती १२ या पुस्तिकेत है 
सारेच प्रकरण बनावट आहे, पुरावा तयार करण्यासाठी हेतुपुरस्सर रबलेळे आहे 
असा त्यावर परखड अभिप्राय दिलेला आहे. अनेक आक्षेप काढून या पुराव्याचे 
बानाबटपण त्यांनी उघडकीस आणलेले आहे; ( १) शके १७२१ साली पत्राच्या 
खाली आज्ञाधारक म्हणून नाव लिहिण्याची पद्धती होती काय 2( २) शके १७३१ 
छा संतचरित्रकार संतांच्या मूळगावी पत्रे पाठवून शक्‍य तो अस्सल माहिती गोळा 
करून चरित्रे लिहीत असत काय ? ( ३) देनंदिन व्यवहारात शके १७३१ साली 
नागपूरला फणींद्रपूर, 'चांद्याला शशिग्राम असे म्हणत होते काय १ (४ ) विवेकसिंधु 
सागतो हरिनाथाचे मोजीवबंधन झाले. मग वेदाध्ययन झाले. मग बारा वर्षे पाछुपत 
व्रताचे आःवरण झाले. त्यानंतर रामचंद्राला उपदेश झाला. ही पत्रे सांगतात, 
रामचंद्र ऊर्फ रघुनाथ दारण आला त्यावेळीं हरिनाथाचे वय २० वर्षीचे होते. छोट्या 
छोट्या पत्रात इतक्या विसंगती का झाढळाव्या ! 


श्री ह्रिनाथ आणि अंबानगरी 


मेळ हरिनाथ वेण्यागंगातीरावरीळ अंबानगरी येथे प्रकट झाले, याबद्दल विवेक्ठिंधूत . 
निस्संदिग्ध निर्देश आहे; पण ही अंबानगरी कोणती, हा प्रश्न मात्र अजून अनिर्णी९ 
आहे. याबाबत दोन तट पडलेले आहेत. ही अंबानगरी म्हणजे भंडारा जिल्ह्यातीळ 
धैनगंगेच्या काठी असलेले सध्याचे अंभोरे, असे एक मत आहे आणि ही अंबानगरी 
म्हणजे बीड जिल्ह्यातील बाणगंगेच्या काटी असलेले सध्याचे आंबेजोगाई ( र्म 
मोमिनाबाद ) असे दुसरे मत आहे. विवेकसिंधूचा आधार पाहता, असे दिसते रा 
अबानगरीचा जो संबंध आलेला आहे तो हरिनाथाशी, कारण ती त्यांची जन्मभूमी” 
क भाद माजला आहे मुकुंदराज आणि अंबानगरी यांच्या संबंधासंबंधी- 

"सस्थान म्ह्णून वा तपश्चयचे ठिकाण म्हणून बा गुरुक्षपाप्राप्तीचे स्थळ म्हणूर्त 
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बा ग्रंथलेखनाचे ठिकाण म्हणून, यांपैकी कोणत्याही नात्याने सुकुंदराजांचा 
अंबानगरीशी संबंध आला हे सांगणारी ओवी विवेकसिंधूत नाही, ही वस्तुस्थिती 
महत्त्वाची आहे. मुकुंदराज व त्यांचा विवेकसिंधू आणि अंबानगरी यांना विवेकसिंधूत 
कोठे एकत्र आणलेले आहे काय हे शोधून पाहणारास निश्चितच निराश व्हावे 
छागणार हें उघड आहे. हरिनाथ ज्या अंबनगरीत प्रकट झाले ती अंबानगरी म्हणजे 
आंवेजोगई, हे सिद्ध करण्यास श्री. वि. अं. कानोले उत्साहाने पुढे सरतावलेले 
आहेत. या वाबतीत अंबेजोगाई येथील तीर्थाचे महात्म्य सांगणारा ' योगेश्वरीमाहात्म्य 
हा ग्रंथ्र त्यांनी मुख्यतः आधाराला घेतलेला आहे. या ग्रंथाच्या २२ व्या अध्यायात 
मुकुंदराजांची कथा आलेली आहे. त्या कथेत आनंदभेरब बुटीनाथ, मुकुंदराज, 
नागनाथ, सिद्धानंद ऊर्फ परमानंद, विमळनाथ व रेणुकानथ हे सहा प्रसिद्ध सिद्ध 
निर्देरिळेले आहेत; पण हरिनाथांचा मात्र त्यात ढळढळीत अनुलेख आहे. हा 
अनुलेख श्री. कानोळे यांना खटकलेला आहे; पुन्हा, ' हरिनाथांच्या स्मृतीचे 
एखादे प्रतीक आज आंबिजोगाईस दाखवता येण्याजोगे उपलब्ध नाही * हेही त्यांना 
मान्य आहे; तरीपण त्यांना कोणताही निणोायक पुरावा उपलब्ध नसतानासुद्धा 
मनःपूर्वक असे वाटते की हरिनाथ आंवेजोगाईचे हे गृहीत धरणे भाग आहे.. 
भआांबेजोगाईचे माहात्म्य वर्णन करणाऱ्या ग्रंथात हरिनाथांचा उल्लेख नाही, आंबे- 
जोगाईळा हरिनाथांचे एकही स्मृतिचिन्ह नाही, तरी श्री. कानोळे सांगतात की “ ह्रि- 
नाथांची अंबानगरी आंबेजोगाई आहे हे उघड आहे.” योगीश्वरमाहात्म्याच्या 
आधारे अंबेजोगाई व॒हरिनाथ यांना जोडणारा एक अम्रत्यक्ष पुरावा श्री. कानोले 
यांनी मांडलेला आहे. त्यांनी लिहिले आहे; “ योगेश्वरी माहात्म्यात जयंतिवाणी- 
संगमावर देव हरिहरात्मक रूपाने राहतात अशी जी कथा आली आहे व जीमुळे 
आजही अंबेजोगाईस हरिहरतीर्थ दाखविळे जाते ती जागा म्हणजे ज्या ठिकाणी 
हरिनाथांनी पाददुपतत्रतसमातीनंतर यज्ञ केला व ज्यातून श्रीआदिनाथाची स्वयंज्योती 


प्रकटली ते स्थान होय. हरिनाथ व शंकर यांच्या भेटीची जी कथा किवेकसिंधूत 
आहे तिचे हे पोराणिक परिवर्तन झाळेळे असावे. 


श्री हरिनाथांचा काशीनिवास 


हरिनाथांचा अंबानगरीशी असलेला संबंध स्पष्टच आहे, पण त्याचबरोबर 
त्यांना .काशीनिवासही घडला असावा. असा अंदाज बांधणे शक्य आहे. विवेक- 
सिंधूतील--।€ नातरी काशीये तद जो भेटला | तो इये देशी आजी देखिला | 
येताबता काये दोनी जाळा । आपणपेयासी ॥ १7 ही दृष्टान्तरू्पाने आलेली ओवी 
त्या दृष्टीने बरीच सूचक आहे. श्री. हळदेंच्या पत्रात “ हरिनाथाची तपश्चया बारा- 
णश्ीत झाली ? असा उलेख आहे. हा उल्लेख परंपरागत ऐकीव माहितीवर भाधारलेला 
असण्याचा संभव आहे. “ श्री हरीनाथ महाराजाने श्री क्षेत्र काशी येथील मुक्ति- 
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मंडपात १२ वर्षे पाझुपत व्रत करून श्री काशी विश्वेश्वरास प्रतन्न केळे? अशी 
समजूत “ श्रीहरीनाथ महाराज यांचे चरित्र ब श्री आंभारे क्षेत्र-महिमा ' लिहिणाऱ्या 
श्री. वि, रा. ढोकांचीही झालेली आहे. कदाचित्‌ “ बारा बरुषे पाुपत...' ही ओवी 
या समजुतीच्या मुळाशी असण्याचीही रक्‍्यता आहे. बरे, मुरहर महाराज आपल्या 
अंभगांत हरिनाथांवद्दळ सांगतात की-!* नित्यनिरंतर । काशी बिस्वश्वर | स्मरितसे 
फार । हृदयांतरी | प्रति दिनी जाय । वाराणसी पाहे । शुकर तो ध्याय | पुर- 
श्वरणी. ॥, ” हरिनाथ रोज वाराणशीळा जात, या घटनेचा अर्थ काय ! हरिनाथांची 
अंब्रानगरी वाराणशीहून इतकी जवळ होती काय ! रामचंद्रावर कृपा करण्यासाठी 
हरिनाथांनी, मुरहर महाराजांच्या म्हणण्याप्रमाणे, त्याला बाराणशीला नेळे आहे. 
हरिनाथांचा काशीनिवास श्री. कानोले यांनाही संभाव्य वाटलेला आहे म्हणून, 
“ मुकुंद्राजांचा बास अनेक वर्षे काशीत होता. कदान्नित्‌ तिकडे हरिनाथांचा शोध 
लागू शकेल ” असे त्यांनी लिहिले आहे. 


श्री हरिनाथ म्हणजे धीचक्तघर ? 


हरिनाथांच्या व्यक्तित्वावर “ इंद्रायणी ? मासिकाचे संपादक श्री. रा. चिं. ढेरे 
यांनी नबाच प्रकाश टाकलेला आहे. अक्षरशः अभूतपूर्व असा हा प्रकाश आहे. रूढ 
समजुतींना जत्रदस्त हादरा देणारा आहे. इंद्रायणी ? मासिकातून ( जुळे व ऑगस्ट 
१९६२) यक्षदेव वृद्धान्वय, यक्षदेव आग्रायाची आरती, कवि डिंभाचा भरड, अन्वय- 
सार, यक्षदेव आम्रायमंजरी, महंद गोविंदराज दयाळराज यांनी श्री. यक्षदेव बुबा 
महानुभाव यांच्या संग्रहातील एका ग्रंथातील ' वेदान्तमार्ग-सिद्धान्तमार्ग--परंपरा- 
कथन? या मथळ्याखाली दिलेळा भाग यांचबा उपयोग करून श्री. ढेरे यांनी, 
हरिनाथ म्हणजे महानुभाव पंथाचे प्रमुख व प्रसिद्ध प्रवतेक श्री 'बक्रघर आणि 
हरिनाथशिष्य रघुनाथ म्हणजे श्रीचक्रघरांना एकांककाळात रके ११८९ च्या 
ज्येष्ठातीळ वद्य षष्टीच्या दिवशी वऱ्हाडातील उमरावती जिल्ह्यातील उमरावती 
ताठकयातील भुजंगाचे वडनेर या गावाजबळ असलेल्या आांबजय या ठिकाणी 
भेटलेला रामदेव दादोस---असे समीकरण प्रस्थापित करण्याचा प्रयत्न केलेला 
आहे. या समीकरणाळा साथ देणाऱ्या काही गोष्टी श्री, ढेरे यांना ' विवेकसिंधू - 
तही आढळलेल्या आहेत : (7) लीळा'चरित्र-एकांकातून वर्णिलेली चक्रधराची 
बालोन्मत्त पिद्याच्चवत्‌ अवस्था व विवेकर्सिधूतीळ हरिनाथांची बालोन्मत्त पिद्याच्च- 


वतू अवस्था यात विलक्षण साम्य आहे. (7) चक्रवराजवळ जशी 
इृष्टिपातासरशी स्थित्यानंद देण्याची शक्ती आहे तशीच हरिनाथाजवळदी “ कृपा- 
दृष्टिसरिशी समाधी प्रवर्वबिण्याची ? शक्ती आहे. (म). कमरा 
हरिनाथांन ताड्ययात सवश म्हणून संबोधिलेळे आहे त्याचप्रमाणे बिवेकसिंधूत 

1 “ सर्वज्ञ हे संबोधन वापरलेले आहे. (2) पंथवाचक “ मार्ग 9 
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हे महानुभावीय वातावरणातळे शब्द *“ विवेकसिंधू *तही त्याच अर्थाने आलेले 
आहेत. हरिनाथ-चक्रधवर एकात्म्याचे हे जे नवे प्रमेय श्री, ढेरे यांनी मांडलेले 
आहे त्याला पोषक अद्या आणखी एक दोन किरकोळ गोष्टी * बिवेकसिंधू *त 
सापडण्यासारख्या आहेत.  चांपेगोरटेनि वेषें | मनोहरें |? या ओळीत बिवेकसिंधूत 

हरिनाथांच्या गोरवर्णी सौंदर्याची सूचना दिलेली आहे आणि ' सोंदर मूर्वी *, 

५ गौर श्रीमूर्ती ! असे चक्रधरांचेही लीळाचरित्रातून वर्णन आलेले आहे. हरिना- 

थांनी जे तप केळे तसे तप त्यांच्या आधी फक्त श्रीकृष्ण ब दत्त यांनी केले असे 

विवेकसिंधूत वणन आलेले आहे आणि महानुभावांच्या पंचकृष्णांत श्रीकृष्ण व दत्त 

यांची स्थाने सुविद्रश्रतच आहेत. इतके सगळे खरे असले तरी हरिनाथ आणि 

व्वक्नवर यांच्या एकरूपतेला मान्यता देणे हे काहीसे आततायीपणाचे ठरणार आहे; 

कारण ही एकल्पता स्वीकारण्याळा कालविसंगती आड येत आहे. या विसंगतीची 

जाणीव खुद्द श्री, ढेरे यांनाही आहे. म्हणूनच त्यांनी लिहिले आहे : ( इंद्रायणी, 

ऑगस्ट? ६३२) “ (१) सुकुंदराजांच्या विवेकसिंधूचा र्चनाकाळ शके १११० 

अता समजळा जातो. हरिनाथ आणि चक्रधर एकच असे मानले तर मुकुंदराज हे 

चक्रवरांचे प्रशिष्य ठरतात. चक्रवराची आणि रामदेवाची ( म्हणजे सुकुंदराजांचे 

गुरू रघुनाथ यांची ) प्रथम भेट शके ११८९ मध्ये झाली. अर्थात्‌ रघुनाथ-सुकुंद- 
राज-संबंध शके ११८९ नंतर येणार आणि विवेकसिंधूची रचना त्यानंतर झाली 
असणार. ही कालविसंगती दिसण्याला बाधक आहे. ? याशिवाय चक्रवर-हरिनाथ 
ही एकच व्यक्ती मानण्याला आणखीही दोन गोष्टी, श्री. ढेरे यांच्या मते, बाधक 

ठरतात. त्या अद्या--( २) “' दुसरी बाधक स्हणजे लीळा'बरित्रालेसार 'चक्रधर 
हे सामवेदी लाड ब्राह्मण आहेत तर “ विवेकसिंधु ? हरिनाथांना माध्यंदिन 
शाखीय ठरवितो. हा मेद उपेक्षणीय नाही. (२ ) तिसरी बाधक बाव अंबानगरी- 
संबंधीची आहे. “ विवेकसिंधु ' काराच्या मते हरिनाथ वैन्यागंगेच्या तीरी 
मनोहर अंबानगरी ? येथे प्रकटले म्हणजे जन्मले, तर यक्षदृद्धान्वयकाराच्या मते 
( जे मत लीळाचरित्रातीळ घटनांशी सुसंगत आहे ) * वैनगंगेतीरी अंबावती पुरी । 
भेटला मुरारी रामदेवा ॥ . विवेकसिंधुकार अंबानगरीला हरिनाथाचें जन्मस्थान 
मानतात तर महानुभावीय ग्रंथकार ते हरिनाथ-रघुनाथ भेटीचे स्थळ मानतात. 
तसेच “ अंबानगरी ? बर दावा सांगणारे ' आंबज्य * हे गाव वेन्यागंगेच्या तीरावर 
आहे काय ? त्या गावाचे वर्णन ' मनोहर अंबानगरी ? या बणेनाशी जमेळ काय ? 
या त्रिविध बाधांचे जर निस्संदिः्ध निराकरण करता आले तर हरिनाथ हेच 'चक्रवर 
हे जे श्री. ढेरे यांचे प्रमेय, त्याची प्रतिष्ठा वाढणार आहे. ते प्रमेय जर स्वीकारा- 
हतेच्या सिंहासनावर आरूढ होऊ लागले तर त्याला हटकणे चिकित्सकांना कठोण 
जाणार आहे. 

प्रा, इ... १९ 
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रघुनाथ म्हणजे रामदेव दादोस? 


हरिनाथ म्हणजे चक्रधर, हे एकदा मान्य झाले म्हणजे रघुनाथ हाच 
रामदेव दादोस असे मानणे क्रमप्राप्त व्हावे काय? रामदेव दादोस यांच्या 
चरित्राचा थोडाबहुत तपशील असा महानुभावीय वाढ्य़यात उपलब्ध आहे-( डॉ. 
कोलते यांनी लिहिलेल्या “ श्रीचक्रधरचरित्रा 'त तो तपशील एकत्र दिलेलाही आहे )- 
तसा तपशील विवेकसिंधूत रघुनाथासंवधी दिलेला नाही. केवळ विवेकसिंधूच्या आधारे 
रथुनाथ ऊफ रामचंद्र यांच्या व्यक्तिनिर्णयासंबंधी निश्चित अनुमान केरणे कठीण 
आहे. विवेकसिंधूत रामचंद्राबद्दल जी माहिती आढळते ती एवढीच की हरिनाथाचे 
शिष्य अनेक, पण त्याची कृपा विशेषेकरून रामचंद्रावर झाली. गुरूची कृपादृष्टी 
होताच रामचंद्रास समाधी प्रवर्ती. त्याची उन्मनी अवस्था अठरा दिवसपर्यंत 
टिकून राहिली. मग त्याने तुर्यावस्था 'अनुभविली. त्यावेळी सर्व सृष्टी त्याहा 
शिवात्मक दिसली. त्याला राजयोग फळला. तो वर्णाश्रमाच्या वंधनांच्या पलीकडे 
गेला. रामचंद्र सुकुंदराजांचे गुरू. साहजिकच त्यांच्या लेखणीतून रामचंद्रांचा गुण- 
गोरव करणाऱ्या ज्या ओव्या बाहेर पडल्या आहेत त्या भक्तिभावाच्या आत्यंतिकतेने 
ओथंबून निघालेल्या आहेत. जसे, 


राम गुणाचा सागरु | महीमेचा मेरु | 

ब्रह्मविद्या देता उदारु । तोचि येकु ॥ 

गवेरहित महेंद्र । की उमीरहित समुद्र | 

ना तो निष्कलंक चंद्र । रघुनाथु ॥ 

रथुनाथाचिया गुणी । समानु नाही त्रिभुवनी । 

म्हणौनि तोचि येकु योगीजनी । वंदीजे भावे ॥। 

जलधाराचेया धारा गणिजति । प्रथ्वीचीये परमाणु मबीजती 

परि रघुनाथाचेया गुण न वणबती | दोषादिका 
मेघातून पडणाऱ्या जळधारा मोजता येतील, प्रथ्वीवरीळ परमाणूही मोजता येतीळ पण 
शेषादिकांनासुद्धा रथुनाथाच्या गुणांचे बणेन करता येणार नाही. असे जे मुकुंदराजानी 
रामचंद्राचे अपार गुणबेभव गायिलेले आहे ते वाचून रामचंद्राच्या व्यक्तित्वाची 
जी मूर्ती आपल्या डोळ्यांसमोर दिसू छागते ती आणि महानुभावीय वाड्याच्या 
आधारे रामदेब दादोस याची जी मूर्ती आपल्यासमोर साकार होते ती, या दोघांत 
एकरूपता ,कल्पिण्याल्य वाचळाचे मन काही 


चरित रामचंद्रापुढे, नागदेवा'ची त्याच्या 


के मदेब दादोस पुष्कळच फिका वाटतो ! ' 


गुरुत्वाचा ताठा ? सदेव जवळ बाळगणारी 
ठेला ब्रह्मविद्या देता उदार? असा राम 


| 


केल्या तयार होत नाही; कारण विवेकसिंधू 
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चंद्र, यावर विश्वास ठेवायळा बाचकाच्या मनाचा वारू प्रथमदर्शनी तरी विचकतो ! 
रामचंद्र ऊर्फ रघुनाथ ही व्यक्ती कोण यासंबंधी आणखी दोन अंदाज व्यक्त 
करण्यात आले आहेत. ( १) कळमेश्वर येथीळ कागदपत्र सांगतात की, “' हरीना- 
थांची तपश्चर्या बाराणशीत ज्ञाली. तपश्चयेचे वेळी चंद्रनगर येथून बोबडे वंशातील 
रघुनाथ ऊर्फ रामचंद्र हरीनाथास शरण गेला. ” “ शके१०९० घाता नाम संवत्सरी 
रघुनाथ ऊर्फ रामचंद्र बोबडे शक्लीग्रामवासी अंबनगरीस हरीनाथास शरण आला. 
या माहितीप्रमाणे विवेकसिंधूतीळ रामचंद्र म्हणजे चंद्रनगर येथीळ रहिवासी 
असलेले रघुनाथ ऊर्फ रामचंद्र बोबडे. मुकुंद ज्योतिषाने वर्तविळेला यांचा मृत्यू 
हरिनाथांनी चुकविळा; नंतर हरिनाथांनी रथुनाथाकडून मुकुंदराजांना उपदेश 
करविला. ( २ ) प्रो. कृ. पां. कुळकर्णी यांनी आपल्याजबळील विवेकसिंधूच्या 
अनेक प्रतीपैकी ज्या एका प्रतीचे “ छ? प्रत असे नामकरण केलेले आहे तीत 
शेवटच्या गुरुसंततिवर्णन प्रकरणात ओवी ११३ नंतर सहा संस्कृत 'ळोक दिले आहेत. 
“: जलाधराचेया धारा गणिजती । प्रथ्वीचीये परमाणु मबीजती । परि रघुनाथाचेया 
गुण न वणवती । शेषादिका || ” ही ती ११३ बी ओवी. या ओवीनंतर जे सहा 
संस्कृत शलोक आले आहेत आणि ज्यांत रघुनाथाचे वर्णन केलेले आहे त्यांच्या 
आधारे प्रो. कृ. पां कुळकणी यांनी लिहिलेले आहे : “ या इलोकांतीळ वणन 
रघुनाथांच्या संबंधीच असावे असे वाटते. त्यांच्या वडिलांचे नाव केशव, उपनाम 
लंब, बसती गोदावरीच्या तीरावरील रामपुरीत. दोंकरा'ची आराधना नेहमी चाले. 
गुरूच्या प्रसादाने ते नेहमी संम्रज्ञात स्थितीत असत. त्यांनी आपल्या शिष्यप्रशिष्यां- 
नाही ब्रद्मप्रकाश दाखविल्या व त्यांच्याच आज्ञेने ' विवेकामुत ? नावाचा ग्रंथ 
त्यांच्या शिष्याने रचला. हा शिष्य म्हणजे मुकुंदराज व * विवेकामृत ? ग्रंथ हाच 
“ बिवेकसिंधु ? असावा. ” येथे वर्णिलेले रघुनाथ केशव लंब हेच मुकुंदराजांचे गुरू 
होत, असे श्री. कानोळे यांचेही मत आहे. उपरोक्त * विवेकामृत * हा ग्रंथ श्री. 
ढेरे यांनी स्वतः पाहिळेळा आहे. रघुनाथ केशव लंब या सिद्धपुरुषाच्या प्रेरणेने 
गोपाळ मुद्रळ याने विवेकसिंधूचे जे संस्कृत रळोकबद्ध रूपांतर केले, तोच हा “ विवेका- 
मुत ग्रंथ आहे अशी माहिती श्री. ढेरे यांनी “ इंद्रायणी ? तून ( सप्टेंबर-ऑक्टो- 
बर १९६२३ ) दिलेली आहे व रथुनाथ केशव लंब ही व्यक्ती सुकुंदराजांचे गुरू 
रामचंद्र याहून भिन्न आहे असे त्यांनी सूचित केंठे आहे. 

तात्पर्य काय की ( १) हरीनाथ अंवानगरीचे म्हणजे आंबेजोगाईचे आहेत; 
(२) हरीनाथ अंबानगरीचे म्हणजे आंभोऱ्याचे आहेत. ( २ ) हरीनाथांचा शोध 
काशीक्षेत्राकडे लागू शकेळ आणि (४) हरीनाथ म्हणजेच श्रीचक्रधर अशी चार मते 
हरीनाथांसंबंधी मांडण्यात आढी आहेत. त्याचप्रमाणे ( १ ) रामचंद्र ऊर्फ रघुनाथ 
म्हणजे बडनेरचे रामदेव दादोस, ( २ ) रामचेद्र ऊर्फ रघुनाथ यांचे उपनाव बोबडे, 
राहणारे चंद्रपूरचे आणि (३) रामचंद्र ऊर्फ रघुनाथ म्हणजे गोदातीरावरील रामपुरीचे 
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रघुनाथ केशव ळंब-अशी तीन मते हरीनाथशिष्य व स॒कुंदराजांचे गुरू असलेल्या 
रामचंद्राबद्दल व्यक्त करण्यात आली आहेत. 


सुकूंदराज आणि अंबातगरी 


हरीनाथ व रघुनाथ यांच्यापेक्षा सुकुंदराजांच्या व्यक्तिनिणया'चा प्रश्न हा मराठी 
बाढ्ययेतिहासाच्या दृष्टीने अधिक महत्त्वाचा, अधिक जिव्हाळ्याचा आहें. दुदेवाने या 
प्रश्नावर स्पष्ट प्रकाश टाकणारी, मुकुंदराज कोठळे हे निस्संदिग्धपणे सांगणारी एकही 
ओवी विवेकलिंधूत नाही हे नीट लक्षात असू देणे फार फार आवश्यक आहे. विवेक- 
सिंधूत अंवानगरी आहे, पण ती हरीनाथांची आहे; सुकुंदराज आणि अंब्रानगरी 
यांचा सरळ संबंध दाखविणाऱ्या पुराव्याचा विवेकसिंधूत पूर्ण अभाव आहे. असे 
असून सुद्धा, “ सुकुंदराज अंबेजोगाईचे असे दाखविणारा पहिळा सर्वात जुना व 
सर्वात विश्वसनीय पुरावा म्हणजे खुद्द सुकुंदराजच २? असे “ सुकुंदराजांची अंबानगरी 
कोणती १? या आपल्या पुस्तिकेत श्री, कानोले यांनी म्हटले आहे. यासाठी त्यांनी 
विवेकसिंधूच्या १८ व्या अध्यायातीळ खाळीळ ओव्यांचा आधार घेतलेला आहे--- 
वैण्यागंगेचिये तीरी । मनोहर अंबानगरी | 
तेथ प्रकटले श्रीहरी । जगदीश्ररू || १८.३८ 
श्रीहरी येण्हे नावे विख्याठु | अबतरला श्रीअनंतु । 
तेथिचि महिमा अद्भुतु । भविष्योत्तर पुराणी || १८.४४ 
माझी अति मंद बाणी | ते महिमा केबि बाखाणी । 
जेयाचि वेदपुराणी | अगाध कथा || १८.३५ 
यातील दुसऱ्या ओवीतीळ “ तेथिचि महिमा ? याचा उघड उघड अर्थ ' श्रीहरी- 
नाथाऱ्चा महिमा ? असा आहे. श्रीहरीनाथ हे श्रीवेकुंठनाथाचे, श्रीअनंताचे 
अवतार; म्हणूनच त्याची अगाध कथा वेदपुराणात वर्णिलेली आहे असे म्हटले 
आहि. श्री, कानोळे यांनी मात्र : तेथिच्ि महिमा ? म्हणजे * अंबानगरीचा महिमा 
असा विलक्षण अथ लावलेला आहे. मागल्यापुढल्या संदर्भाशी तो तर्वस्वी विसंगत 
आहे. “ तेथिचा ? हा शब्द नेहमी स्थळवाचक असतो, तो व्यक्तिवाचक कधीच 
नसतो, या त्यांच्या समजुतीमुळे त्यांचा अता घोटाळा झालेला आहे. श्री. कानोठे 
यांनी € ढीळाचरित्रा 'ची पाने सहज चाळली असती तर त्यांना * तेथ *, * येथ 
हे जा मळ अर्थाने वापरठेले वाटेळ तितके आढळले असते. क. 
रग झाल्या काइ मरण असे; ? * तु उमा ठाकलाचि पुरे : सीघीते ण्य 
निचि क कः ब ए्थानि सींहनादु केला. ? झापल्याकडे बायका अजून अ 
3. न क दि नाही. ?'यातील तिकडे 'हा शब्द क 
यातील ५ आ नॅक. घ्यायची अजून आमच्या बायकांना लाज वाट र 
न र व्यक्तिदराकच आहे. तेव्हा, ह्रीनाथवर्णनार्ट 
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वाहिलेल्या उपरोक्त तीन ओव्यांतून, “ मुकुंदराज अंबेजोगाईचे ? असे दाखविता 
ऱ्य (". ७, ७) 9 

येते, दे जे श्री. कानोळे यांचे म्हणणे, त्यावर अमान्यतेचचा शिक्का मारणे भाग 

आहे. बिवेकसिंधूतील अंबानगरीशी मुकुंदराजांचा सरळ संबंध जोडण्याला खुद्द मुकुंद- 

राजांचीच संमती मिळणे अशक्य आहे. 

मुकुंदराज व्यक्तिनिणेय-- भिन्न मते : १- मुकुंदराज नांदेडचे 


मुकुंदराज कोण कोठले यासंबंधीचा शोधबोध घेण्यासाठी * विवेकसिंधू ? 
व्यतिरिक्त अन्य, बाहेरील पुराव्याचा आश्रय घेणे त्यामुळे क्रमप्रास्त झाले आहे. 
यासंबंधीचे निरनिराळे उपल्ब्ध पुरावे पुढीलप्रमाणे आहेत : 

८ मुकुंदराज हे मूळचे गोदाकाठ नांदेडचे राहणारे असावेत ब येथीळ 
वृत्ती व इनाम जमिनी त्यांच्या घराण्यात वंशपरंपरागत चालू होत्या ? अशी मुकुंद- 
राजासंबधीची एक आख्यायिका श्री. आजगावकरांनी उल्लेखिलेली आहे. या 


आख्यायिकेचा आधार घेऊन, नांदेडला मुनीश्वर नावाचे जे एक घराणे फार 


जुन्या काळापासून नांदत आहे, त्याच्याशी मुकुंदराजांचा संबंध असावा असा 


एक अंदाज श्री. कानोळे यांनी बांधलेंटा आहे; कारण काय तर सुकुंदराजांनी स्वतःला 
सुनी, सुनीश्वर म्हणवून घेतळे आहे. नांदेडचा संबंध पुढे, अगदी १८ व्या शतका- 
पर्यंत मुकुंदराजांशी राहिलेला आहे; कारण सुकुंदराजांच्या परंपरेतला व “ विवेक- 
सिंधू 'च्या धतीवर शके १७२८ मध्ये लिहिलेल्या “ विवेकभास्कर ? नामक ग्रंथाचा 
कती असलेला वाजी रंगनाथ हा नांदेडचा राहणारा आहे. श्री. कानोळे यांचे 
म्हणणे असे की हा बकाजी रंगनाथ आपल्या काही रिष्यांसह भोसल्यांच्या कार- 
कीदींत नागपुरास गेला; त्यानंतरच नागपूरच्या आसपास असलेल्या सुकुंदराजी 
परंपरेच्या मठांचा पसारा आकारास आला ! यादून श्री. कानोले यांना जे सुचवा- 
बयाचे आहे ते हे की सुकुंदराजी परंपरेचा मूळ टॅ मराठवाड्यातला; नागपूरकड 
या परंपरेचे जे अवरोष आढळतात _ त्यांचे खरे स्वरूप म्हणजे ते केवळ यापुढे 


विस्तारलेल्या वृक्षाच्या अनेक झाखांपैकींची एक शाखा ! 


२. मुकुंदराज आंबेंजोगाईचे 


आंविजोगाई या क्षेत्राचे माहात्म्य ज्यात ग्रथित केठेठे आहे अशा 


: योगेश्वरी माहात्म्य ? नामक संस्कृत ग्रंथाच्या २२ त्या अध्यायात सुकुंदराजांची 
कथा झालेली आहे. या समग्र बाविसाव्या अध्यायाचे मराठी रूपांतर आंबेजोगाईचे 
श्री. दे. वा. घमीचिकारी यांनी “ इंद्रायणी तून ( आनेवारी-फेब्रुवारी १९६४ ) 
मसिद्ध केलेले आहे. यातीळ सगळे निवेदन अर्थातच पौराणिक थाटाचे आहे. 
आंबेजोगाई या क्षेत्रात अनेक सिद्ध होऊन गेले; पण त्यातले बुटीनाथ, सुकुंदराज, 
ज्ञागनाथ, परमानन्द व रेणुकनाथ हें सहा प्रसुख, रेणुकनाथाने केलेल्या परच्छेवरून 
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श्रीशंकराने या सहा सिद्धांचा परिचय त्याला करून दिलेला आहे. त्यात अर्थातच 
मुकुंदराजांचा परिचय ओघानेच आलेला आहे. मुकुंदराज हे सिद्ध सुकुंदपर्वतावर 
राहणारे, अश्वदरीजवळील गुहा हे त्यांचे निवासस्थान. ( मुकुंदराजसिद्धश्व मुकुंदे 
पर्वते स्थितः, अश्वदर्याः समीपस्थगुहायां सर्वदा स्थितः ) एकदा तेथून ते गुत्त झाले 
व योगधारणा करून काशीस जाऊन नेहमीकरिता राहू लागले, ( योगधारणया काशी 
गत्वा तत्र सदा स्थित: |) तेथे असतानाच त्यांनी “ विवेकसिंधु ? व “ अमृतानुभव ( की 
“ परमामृत ?? ) हे ग्रंथ तयार केले. ( विवेकसिंधुरमृतानुभवं चाकरोत्सुधी ।) प्रो. क. 
पां. कुळकर्णी यांनी “ योगेश्वरी माहात्म्या “तळे जे काही छोक दिळे आहेत 
त्यात ही ओळ पुढीलप्रमाणे आहे : ' विवेकसिंधुपरमामृतं सःचाकरोत्सुधी » इकडे, 
जनांच्या आचारांचा प्रवर्तक असलेला असा जो जयत्पाळ राजा, तो देश जिंकीत जिंकीत 
जयन्तीस भाला; जयन्ताला त्याने राज्यभ्र्ट केले; त्याने साधूंचा छळ आरंमिला. 
एकेका साधूला एकेक जाते देऊन त्या सर्वांना आपल्या घोड्यासाठी हरभरे भरडण्याचे 
काम त्याने नेमून दिले. बिचारे साधू रात्रेदिवस मोठ्या कष्टाने हरभरे भरड्ट लागले. 
साधूची या छळातून मुक्तता करण्याकरिता मुकुंदराज आपल्या स्वतःच्या क्षेत्रास 
म्हणजे आंब्यास परत आले ( साधूनां मोक्षणार्थे स्वे क्षेत्रेञम्वे पुनरागमत्‌। ) मुकुंद- 
राजांच्या हातच्या काठीचा प्रहार होताच हरभरे भरडलेले एक मोठे जाते आपोआप 
फिरू लागले. हा चमत्कार पाहून जयत्पाळ मुकुंदराजाळा शरण गेला. साधूंची मुक्तता 
झाली. त्यानंतर जयत्पालव ते सर्व साधु यांचा मोह दूर करण्यासाठी मुकुंदराजांनी त्याला 
विवेकसिंधु, अमृतानुभव इत्यादी सुंदर ग्रंथ ( विवेकसिंधुरमृतानुमवादीन मनोरमान्‌_) 
स्वतः सांगितले, अंदाजे चौदाव्या शतकात लिहिल्या गेलेल्या योगेश्वरी माहात्म्यात 
मुकुंदराजांची कथा ही अशी आलेली आहे. या कथेत मुकुंदराजासंबरधी दोन गोष्टी 
सांगितलेल्या आहेत. १ मुकुंदराज आंवेजोगाईचे राहणारे ब २, काही काळ त्यांचें 
वास्तव्य काशीत झालेले. 
आंबेजोगाईस राहणाऱ्या गणेशनंदनाने योगेश्वरीची जी एक आरती रचलेली 

आहे ती श्री. कानोले यांनी आपल्या पुस्तिकेत दिलेली आहे. ती अशी : 

सुक्षेत्र अंबापुरी । माय योगेश्वरी । 

धन्य ते नांदत आहे | जगन्माता सुंदरी || 

अबतार पावेतीचा | बदे वेद वैखरी । 

केदार नरसिंह तीर्थ | मूळपीठ रेणुका | 

सकलेश्वर अश्वदरा | सुकुदराजा'ची गुफा | 

बुटे दरडी शुत्न खडा । काळमैरब निका || 

आत्मतीथ रेणुबती । सिद्धर्थळी अंबिका || 


गणेशनंदनाचा काळ शके १६७६ च्या सुमाराचा आहे. यात योगेश्वरीच्या अंबापुरीत 
सकुदराजांची गुफा असल्याचा उलेख आहे. 
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उद्धवसुताने लिहिलेल्या रामदास 'चरित्राच्या ( शके १६९६ ) एकोण- 
वचाळिसाव्या अध्यायात जी मल्य गंधर्वाची कथा आलेली आहे तीत सुकुंदराजांची 
साहिती ओघाने आलेळी आहे. येंथेही मुकुंदराज व जयत्पाळ ही जोडी आहेच. 
मल्यगंधर्व नारदाचा अपमान करतो. -नारदाच्या श्यापामुळे तो जयत्पाळाचा 
घोडा होतो. ब्रह्मजिज्ञासू जयत्पाळ भेटेळ त्या साधूला ब्रह्मप्रातीचा मार्ग विचारतो; 
त्याच्याकडून समाधान झाले नाही की त्या साधूला कुदळी, फावडी, पायऱ्या 
देऊन तलाव खोदण्याचे काम करावयास लावतो. अनेक साधू यात सापडतात 
ब त्रस्त होतात. त्यांच्या साह्यार्थ सुकुंदराज तेथे येतात. ते तेथे येताच फावडी, 
कुदळी, पाट्या, तलाव खोदण्याचे काम आपोआप स्वतःच करू लागतात ! 
हा चमत्कार पाहून राजा मुकुंदराजाळा शरण येतो. अश्वशाळेत आपल्य घोडा-म्हणजे 
तो मल्य॒गंधर्व-आणतो. राजा त्यावर आरूढ होणार तोच सुकुंदराज घोड्याच्या 
पाठीवर बावन्न छड्या मारतो. मल्यगंधर्व मुक्त होतो. जयत्पाळाळा तद्रूपता प्राप्त 
होते. त्याला विवेकसिंधू ग्रंथ सांगण्यात येतो. हीच मल्यगंधर्वांची कथा महीपतीने 
आपल्या संतविजयाच्या १९ ते २१ अध्यायात सांगितळेली आहे. संतविजय हा 
ग्रंथ शके १७१० मधला. महीपतीने ही कथा. उद्धवसुताजवळून घेतली, उद्धव- 
सुताने ती संस्कृत योगेश्वरीमाहात्म्यातून उचलली; तीत मल्यगंधर्वाच्या उपकथेची 
भर घातली व चणे भरडण्याऐवजी तळे खोदण्याचा प्रसंग घातला. असे प्रो. क. पां. 
कुळकणी यांचे म्हणणे आहे. महीपती व उद्धवसुत या दोघांनीही सुकुंदराज आंवे- 
जोगाईचे, असे मानलेळे आहे. 

मुकुंदराजांचा आंवेजोगाईशी संबंध जोडणारे आणखीही काही पुरावे सादर 
करण्यात आले आहेत. सुकुंदराजांविषयीच्या भक्तीमुळे कृष्णदयार्णव (शके १५९६- 
१६६२) हे आपली जन्मभूमी सोडून आंबेजोगाईला आले, त्यांनी रचिलेल्या 
मुकुंदराजांच्या आरतीत जयत्पाळासाठी विवेकसिंधू सांगण्यात आला असे म्हटलेले 
आहे. कृष्णदयार्णबांना, मुकुंदराज हे आंवेजोगाईचे, हे मत अभिप्रेत आहे. बुटी 
टेकडीबरीळ मुकुंदराजांच्या शिष्याजबळ असलेला विवेकलिंधू ग्रंथ रामदासांनी पाहिला 
च॒ या आखुड ग्रंथाचा विस्तार करण्याचा त्यांना स्वस्तात मुकुंदराजांचा दृष्टान्त झाला, 
ही घटना आस्मारामाच्या दासविश्रामधाम ग्रंथात उल्लेखिलेली आहे. दासवबिश्राम- 
धाम हा ग्रंथ शके १७२५ मधला मानला जातो. “' समथ रामदासस्वामी 
दोन वेळा आंबेजोगाईस आल्याचा या ग्रंथात उल्लेख आहे. इंदूर--बोधनहून 
सारंगपूरच्या मारुतीची स्थापना करून परत जात असताना जोगाई अंब्यास ते 
सुकुंदराजांच्या समाधिदर्शनासाठी थांबले होते. याच वेळी त्यांना दासबोध र'च- 
ण्याचा दृष्टान्त झाला.” शके १७५६ मधील राजाराम प्रासादिकत “ भक्तिमंजरी ? 
मध्ये ६९ व्या अध्यायात उद्धवसुत परंपरेला अनुसरून जी कथा आलेली आहे. 
तीतही आंवेजोगाईचा स्पष्ट निदेश आहे. डे. कॉ. रि. इ. मधील क्र. ६८६८ पोथी- 
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तीळ १४ व्या प्रकरणाच्या शेवटी माधवदत्तकृत मुळुंदराजांची आरती आलेली आहे. 
माधवदत्ताचा काळ दासविश्रामधामानंतरबा असावा, माधवदत्ताने सुकुंदराजांची 
गुरुपरंपरा देऊन मुकुंदराज व रामदास यांना एकत्र भाणलेले आहे. ती आरती 
अझशी--- 


जयजय गुरुराजा मुकुदराजा । आरती ओवाळुनि । उभविली कीर्तिध्वजा । 

वेदशास्त्र मतितार्थ | उपनिषधा'चा अर्थ | विवेकसिंधु अभीवान ग्रंथ सिद्धार्थ ॥ १॥ 
हरिनाथ सांप्रदाय | द्याखा माध्यंदीनय । अवतार श्रीकृष्णाचा | कलयुगि अप्रमय || २॥ 
तच्छिष्ये रयुनाथे । अनुग्रहिळे मुकुंदनाथ | जगदोश्वार जाला तेथ | सद्गुरुजगनाथ ॥ २॥ 
समर्थ रामदासानी | दासबोध निर्मोनि | स्वमति ग्रंथ केला | परमार्थ वाढबोनि॥ ४ ॥ 
अनाथ मंदमति | माधव देवदत्तप्रीति | अनन्यभावे रारणं । पंचप्राणे केलि आर्ति || ५॥ 


१९१८ साली प्रसिद्ध झाळेल्या औरंगाबाद गॅझेटिअरम'धीळ आंवेजोगाईच्या 
वणनाचा जो इंग्रजी उतारा श्री. कानोले यांनी उद्‌ःध्त केलेळा आहे त्यात मुकुंदराज 
आंबेजोगाईचे, असे स्पष्टपणे म्हटलेले आहे. १९१८ पर्यंत मुकुंदराज आंवेजोगाईचे, 
अश्शी समजूत प्रचलित होती असे श्री. कानोळे यांनी यावरून सुचविले आहे. अश्या 
रीतीने ( १ ) योगेश्वरी माहात्म्य-१४ वे शतक, ( २ ) गणेशनंदनकृत योगेश्वराची 
आरती-शके १६७६, (३) उद्धवसुतकृत रामदासचरित्र--शके १६९६ म ४) 
महिपतीचा संतविजय---शके १७१०. (५) आत्मारामकृत दासविश्रामधाम--शके 
१७२५ (६ ) रामदास प्रासादीकृत “ भक्तमंजरी :--शके १७५६ ब (७ 3 
१९१८ सालचे औरंगाबाद गॅझिटिअर--यांची साक्ष सुकुंदराज आंवेजोगाईचे, अर 
मानण्याला अनुकूल आहे. मुकुंदराज नाथपरंपरेतले; आणि मुकुंदराज व ज्ञानेश्वर 
ज्या आदिनाथ परंपरेत मोडतात त्या नाथपरंपरेत होऊन गेलेल्या अनेक सत्पुरुषां 
ब सिद्धांची स्थळे ब परंपराबिशेष यांचा सुख्य गाभा मराठवाड्यातील गोदापरिख्र 


हा आहे. सुकुंदराज मराठवाड्यातळे, हे सिद्ध करण्यास श्री. कानोळे यांनी हँ 
अप्रत्यक्ष प्रमाण मांडलेले आहे. 


३. मुकूंदराज झाडीमंडळातले 


मेघचंद्रकृत यक्षदेव दृद्धान्यय, कृष्णसुनी डिंभ याचा भरड, यक्षदे* 
आम्नायमंजरी,  * वेदान्तमार्ग-सिद्धान्तमार्ग-परंपरा कथन ?,  अस्बयवारा 
* ज्ञानसिंह ' मासिकातील महन्त गोविंदराज दयाळराज यांचा लेख-या महा 
भावीय लिखाणातून मुकुदराजांचे निराळेच दडीन घडते. महानुभावपंथ अ 
उडदराज यांच्यात आत्मीयतेचे संबध असावेत असे दिसते. महानुभावीय पंथीया 
सग्हात “ विवेकसिंधू “च्या प्रती आढळतात. महन्त गोविदराज दयाळराई 
अस खच्छब सांगतात की “ सुकुंदराजांचे परमगुरु भगबान श्रीचक्रधर असल 
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पाहिजेत. तसे असल्याशिवाय महानुभावलेखक व कवी त्यांना नमन वगैरे कधीच 
न करते. दुसरे असे की सुकुंदराजांविषयी महानुभाव पंथात जितकी माहिती सापडते 
तितकी माहिती अन्य कोणत्याही समाजात अगर इतरत्र ठापडणे शक्‍य नाही. 
सुकुंदराजांचा महानुभाव समाजाशी काहीतरी आप्तसंबंध असल्याशिवाय दृद्धाचारात. 
आम्नायात नामनिर्देश करणे अथवा नमस्कारादी करणे केव्हाही शक्‍य नाही. 
महानुभाव पंथाच्या ग्रंथात सुकुंदराज हा रामचंद्र ( रामदेब-रधुनाथ ) या एकाच 
व्यक्तीचा शिष्य होता. रामचंद्र भगवान्‌ श्रीचक्रघरांचा (श्री हरीनाथांचा ) 
आद्यशिष्य होता. हरीनाथ हे आदिनाथ ( श्री दत्तात्रेय ) यांचे शिष्य होते 
असे लीळा'चरित्राबवरून वदृद्धाचारावरू्न अगर अन्वयसारावरून स्पष्ट दिसते. ” 
श्री. ढेरे सांगतात ( इंद्रायणी जुळे १९६२) की, हरिराज करसालकर यांच्या 
संग्रहातील परंपराव्रक्षात मुकुंदराजांचा नामनिर्देश “ श्रीचक्रधरस्वामी--रामदेवराय 
बडणेरकर ( दादोसी )--मुकुंदराज ?' या क्रमाने केलेला आहे. सुकुंदराजांचे गुरू 
रामचंद्र म्हणजे श्रीचक्रधरशिष्य बडगेरकर रामदेव दादोस, दे येथे निस्संदिग्धपणे 
मांडलेळे आहे. मुकुंदराज हे नावही गोपीराज, हरिराज, गोविंदराज, दयाळराज 
या महानुभावीय राजपदान्त वळणाचे आहे. यक्षदेव वृद्धान्ययात “' राजोरा 
रोहणे झाडी मंडळेसी : रावो पुण्यराशी जेतपाळ | जे तातवंधु नप्ृृति मुकुंद : 
योगी ज्ञानसिंधु ब्रह्मचारी । ” अक्षी सुकुंदराजांची व्यक्तित्वनिश्चिती केलेली आहे. 
झाडीमंडळातीळ राजोरा रोहणे येथील जेतपाळ राजाचे मुकुंदराज हे काका. 
या वृद्धास्ययात अंबावतीपुरीचा उल्लेख आहे; पण तिचा सुकुंदराजांशी सरळ 
संबंध नसून श्रीचक्रधर ( म्हणजे हरीनाथ £? ) ब रघुनाथ ( रामदेव दादोस ) 
यांच्या भेटीचे ते स्थळ आहे. ही अंबाबती म्हणजे आंबजय. आंबजय हे ठिकाण 
उमरावती जिल्ह्यातील उमरावती ताढक्‍्यातील भुजंगाचे वडनेर या गावाजवळ आहे. 
या आंत्रजयामुळे आंभोरे, आंबेजोगाई या बादात आता या अंबाबतीची नवी भर 
पडलेळी आहे. सुरारीने म्हणजे श्रीचक्रधराने म्हणजे हरीनाथाने रामाला वेदान्त 
सांगितळा व नागेंद्राळा म्हणजे नागदेवाचार्याला सिद्धान्त सांगितला . श्रीचक्रधरापासून 
वेदाऱ्त व सिद्धान्त अश्या दोन परंपरा सुरू झाल्या. त्यातील वेदान्तपरंपरेतून 
मुकुंदराजांचा * विवेकसिंधु ? हा ग्रेथ बन्मास आला ब सिद्धान्तपरंपरेतून महानुभाव 
तत्त्वज्ञानाचा उदय व विकास झाला. सुकुंदराजांचा ब त्यांच्या विवेकसिंधूचा महानुभाव 
पथाशी इतका असा जवळचा संब्रंध दाखविण्यात आलेला आहे. महंत गोबिंदराज 
दयाळराज यांनी श्रीयक्षदेवबुवा महानुभाव यांच्या संग्रहातील एका ग्रंथातील 
: वेदान्तमार्ग-सिद्धान्तमार्ग-परंपराकथन ? या मथळ्याखाली जो भाग दिलेला आहे 
ब जो श्री. ढेरे यांनी उद्धृत केलेला आहे त्यात सुकुंदराजांस रथुनाथाचा * शिष्य 
अथबा भाचा ! असे म्हटले आहे व त्यात श्रीचक्रधर व श्रीहरीनाथ यांची एकरूपता 
निःसंद्ग्धपणे सूचित केलेली आहे. तों भाग असा: “ भगवान्‌ श्रीचक्रघरे मागबक्षेत्रास 
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हरेपाळाचे पुर उठविले. तेथून वैदर्भा प्रयाण केले. तेथे अंबजये वेणूतीरी रामचंद्रासी 
दर्शन झाले, मग रामदेवासी हरिनाथे ८ श्रीचक्रधरे ) स्थिती प्रगटळी. ते अठरा 
दिव भोगिली. तदनंतर “ उन्मनी ? प्रगटली. मग समाधी विसजली. तूर्या प्रगटली. 
मंग रामचंद्रासी तिद्धी झाली. मग रामचंद्रे विनविळे, “ जी जी वेदान्त्शास्त्र निरूपावे 
जी. ? सवश ब्रह्मविद्या निरुपू आदरली. रामचंद्रे म्हणीतळे, जीजी झापली ब्रह्मविद्या 
रायाराना की. जी जी मजवर वेदांतच निरोपावे. ? मग हरिनाथे ( श्रीचक्रघरे ) 
रुनाथाप्रती ( रामचंद्र ) वेदान्तश्ास्त्राचे रहस्य निरोपळे. ते रघुनाथे आपला शिष्य 
अथवा भाचा मुकुंदराञास सांगोपांग निरोपळे. ते व्याख्यान मुकुंदराजे लिहिले, मग 
मुकुंदरायाती राजुर-रोहिणी खेडीचा राजा जेतपाळ तेणे प्रारथिळे, जे : परोपकाराथी 
हे वेदान्तरहस्य वाळवोध भाषेत सांगावे. ? मग मुकुंदराजे वेदांतरहस्य ओवी आख्यान 
प्रकरण भोवीबद्ध ग्रंथ केला, तया नाव बिवेकसिंधू ठेविले. तेपासूनी विवेकसिंधु प्रग- 
टिळा. ” विवेकतिंधूच्या १७व्या प्रकरणाच्या दोन संहिता असुन त्या श्री. गो, रा. गोगटे 
व प्रा, कृ. पां. कुळकर्णी यांनी “झ? व “ ब? या संज्ञांनी अंकित करून दिलेल्या 
आहेत. “ अ ? संहितेवर 'चक्रवर सिद्धांतसूत्राचा प्रमावा असल्याचे तर्कतीथ ल३्मण- 
शास्त्री जोशी यांनी दाखविलेले आहे. “ सत्‌ शब्दे ब्रह्म बोलिजे । चित्‌ शब्दे 
माया कल्पिजे | आनंदु शब्दे इश्वर प्रतिपादिजे । आनंदमय || ही विवेकसिंधू- 
तीळ १७]अ। २ ओवी व “ सतू शब्दे ब्रह्म बोलिजे | चित्‌ शब्दे माया बोलिजे | 
आनंद शब्दे इश्वर बोलिजे ॥ ? हे श्रीचक्रधराचे सूत्र यातीळ साम्य स्पष्ट आहे. 
श्रीचक्रधरांच्या विचारांची छाप पडलेली आहे असे ज्या १७-अ प्रकरणाबद्दळ 
म्हटलेले आहे त्यात मायेचे वर्णन करताना वेदांताचा आधार दिलेला आहे : 
“ चित्पद माया बर्तत | ते संत ना असंत निभ्रांत । म्हणोनि मायेसी अनिर्वचनी- 
यत्ब । बोले वेदान्तु ॥ 7” (१७-३-६). वेदांत-सिद्धांत या परंपरांचे परस्परसंबंध 
त्याकाळी सलोख्याचे असावे, असे या ओोवीवरून अनुमान काढणे शक्‍य नाही काय? 

श्रीचक्रधराच्या शिष्याचे शिष्य ही महानुमावीय लिखाणातून व्यक्त झालेली 
सुकुदराजांच्या व्यक्तिनिणयाची एक बाजू. या व्यक्तिनिर्णयाची या लिखाणातून 
प्रकट झालेली दुसरी बाजू तितकीच महत्त्वाची आहे, तितकीच रूढ समजुतीला 
धक्का देणारी आहे. यक्षदेव वृद्धान्यय सांगतो की मुकुंदराज हे ज्ञानेश्वरांच्या गुरूचे 
म्हणजे निव्रत्तिनाथांचे गुरु आहेत. यक्षदेव आग्नयाच्या आरतीतही हा. भाव 


स्प्टपणे मांडलेला आहे. “ मुकुंदापासोनिया | तेचि निवृत्तासी आले । निदृत्त 
निरोपीले | ज्ञानोबासी या वहीले ॥. ? 


३. मुकुंदराज अंबानगरीचे 


* भोरे पैक क्र र ह क र ह 
णय पक्षाच्या समर्थकांनी मुकुंदराजांचा जीवितक्रम अंबानगरीशी 
उफर्‍याचा खटाटोप केलेला आहे. त्यासाटी (7) अंबानगरी म्हणजे आंमोरे, असा 
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अट्टाहास धरण्यात आला आहे. या ठिकाणी - आणि अंबानगरीसंबंधी जेव्हा 
केव्हा विचार कराबयाचा असेल तेव्हा प्रत्येक वेळी - हे निक्षून लक्षात घेतले 
माहिजे की विवेकसिंधूत अंबानगरीचा जो उल्लेख आलेला आहे. त्याचा 
संबंध सुकुंदराजांशी मुळीच नसून जो आहे तो फक्त श्रीहरीनाथाशी आहे. 
(1) दुसरे असे की भाषाशास्त्रीय व्युत्पत्तीसाधनेची करामत अगदी कळसाला 
जेऊन पोहोचविली तरी अंबानगरीतून आंमोरे व्युत्पादिता येत नाही. 
अम्मपुर अम्मउर अम्भारे, आंभोरे या व्युत्पत्तीतून आंमोऱ्याचे मूळ नाव 
अंब्रानगरी होते असे सिद्ध होत नाही. (उं! ) पुन्हा, मुळ नाव अंबानगरी, 
ते बदलून त्याचे आंमोरे केले, हे, महादेवाचे महाद्या किंवा शारदेचे सारजा, 
असा अरसिक वदळ करण्यासारखे झाले; शिवाय, श्री. कानोळे यांच्या शब्दांत 
विचारावयाचे म्हणजे '“ अंबानगरीचे आंभोंर करण्यात भोसले सरकारने काय 
साधले १ भोसले यांची अंबाबाई ही कुलदेवता. नसल्या गावांना ते अंवेचे नाव 
देतील की असलेल्या अंवेचे नाव वदळतीळ १” आणि शिवाय, तसे करून आपल्या 
कपाळी अरसिकत्वाचा शिक्का कशाला मारून घेतील १ (1९) अंभोरा ही एके 
*काळी मनोहर नगरी होती हे पटवून देण्यासाठी प्रा. डोळके यांनी ( म. सा. पत्रिका, 
अंक १०५ ) शुद्ध कव्पनाविळासाचा खेळ केलेला आहे. त्यांच्या पद्धतीने कोठल्याही 
जागेतून एखाद दुसऱ्या अवरोषाची काडी धरून कल्पनेच्या समुद्रातून तरून जात 
जात कोणत्याही मनोहर नगरीला जाऊन पोहोचणे शक्‍य आहे ! मनोहर अंबानगरी 
या संज्ञेला, खोलेश्वर प्रशस्ती लक्षात घेता, आंबेजोगाई निस्संशय पात्र आहे; पण 
तेथे हरीनाथ अवतरल्याची काही खूण नाही ही अडचण आहे ! (7) कळमेश्वर 
मठातील कागदपत्रे ब मुरहर महाराजांचा अभंग यातून मुकुंदराजांच्या पूर्वायुष्या- 
विषयी जी माहिती मिळते ती अश्नी की मुकुंदराज हे वाराणशीचे रहिबासी असलेले 
मुकुंदमट्ट नाबाचे ज्योतिषी. याच वाराणशीत हरिनाथांनी तपश्चर्या केली. तेथे रघुनाथ 
त्यांना ारण आला. वाराणशीत माधुकरी मागत असता रघुनाथ मुकुंदभट्टाच्या घरी 
गेला. दारी आलेल्या रघुनाथाचे मरण ज्योतिषाने वर्तविले. हरीनाथाने ते मरण 
चुकविळे. दुसऱ्या दिवशी रघुनाथाळा आपल्या दारात जिवंत अवस्थेत मुकुंदभट्टाने 
पाहिले. तो चकित झाळा. रघुनाथाच्या गुरूची त्याने बौकशी केली. तो हरीनाथाच्या 
भेटीसाठी निघाळा. हरीनाथ-रघुनाथ वाराणशीतच होते. मुकुंदभट्ही वाराणशीतःच 
होते. हरीनाथाच्या भेटीसाठी उत्सुक झालेल्या मुकुंदमट्टाळा त्यांची गाठ पडण्यासाठी 
अंबानगरीपर्यंत यावे लागले ! 
हरीनाथ-रघुनाथ हे काय पळत पळत व मुकुंदभट्टाळा टाळीत टाळीत 
अंब्रानगरीपर्यंत निघून आले? की आपल्या इस्टेटीची आवराआवर करण्यासाठी 
सकुंदभट्टाळा काही दिवस मागे राहावे लागले £ बरे, हरीनाथांना एकाएकी मनोवेगाने 
अंबानगरीस निघून येण्याचे काय कारण होते ! वाराणशीलाच सुकुंदाळा दशन देणे 
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त्यांना अयोग्य का वाटले 2 भक्तिरहस्यामध्ये तर सुकुंद ज्योतिषाने आपली सगळी 
संपत्ती ब्राह्मणांना दान दिली, मग रघुनाथाने आपल्या गुरूची माहिती त्याला 
सांगितली असे म्हटले आहे. ! श्री. हळदे यांचे पत्र सगळे विसंगतीने लडवडलेले 
आहे. हरीनाथांनी वाराणशीत तपश्चर्या केली. रघुनाथ त्यांना शरण आला, त्याचे 
मरण चुकविले व मग पुन्हा अंवानगरीस येऊन हरीनाथांनी रघुनाथासमोर यज्ञ केला 
व तेथे चेतन्येश्वर प्रकट झाले ! हा सगळा'च वृत्तान्त विवेकसिंधूतीळ वृत्तान्ताशी सवस्वी 
विसंवादी आहे. मुरहर महाराजांच्या अमंगांनाही बिसंगतीची उधई लछागलेळी आढे. 
या अमंगात हरिनाथाने मुकुंदावर कृपा केली असे म्हटले आहें ! ही कागदपत्रे व 
हे अभंग यांच्या जोडीळा सुकुंदराजांच्या 'चरित्रनिश्चितीकरिता विठ्ठळकृत “ धर्मपुरी- 
महात्म्य ? हा ग्रेथ ( हस्तलिखित-शके १७५०) व या “* धर्मपुरी महात्म्या? वरून 
केशव जयरामने तयार केलेला “ भक्तिरहस्य ? ( हस्तलिखित -शके १७७९ ) हा ग्रंथ 
यांचे साहाय्य घेण्यात आले आहे. या सगळ्या पुराव्यातून ' विवेकसिंधूशी संगती न 
राखणारा असा आणखी एक सूर उमटलेला आहे. तो हा की हरिनाथांनी स॒कुंद- 
राजास विवेकसिंधू र्वण्यास सांगितले ब आपण समाधी घेतली. त्या समाधीपाशी 


बसून तीतून निघणाऱ्या हुंकाराळा होकारददाक समजून सुकुंदराजांनी विवेकसिंधु ग्रंथ 


पूर्ण केला. नंतर हरीनाथांनीच दिलेल्या आदेशाप्रमाणे त्यांनीच दिलेली वेता'ची 
काठी घेऊन सुकुंदराज भोपाळास गेले; तेथे जयत्पाळास व त्याच्या घोड्यास समाधि- 
सुख दिले व गंधर्ब घोड्याचा उद्गार केळा. या घटनांचा कालक्रमही दिळेळा आहे. 
तो असा की शके ११०८ मध्ये हरीनाथ व रघुनाथ यांनी समाधी घेतली; शके 
१११० मध्ये सुकुंदराजांनी विवेकसिंधू रचला आणि शके १११३मध्ये मुकुंदराजाने 
भोपाळास जाऊन जञयत्माळास उपदेश केला! या बाबतीत खुद्द विवेकसिंधूची 
साक्ष निराळीच आहे. हा ग्रंथ रचण्यास आपणांस श्रीदोकराले प्ररणा दिली 
असे मुकुंदराजांनी पहिल्याच प्रकरणात सांगितलेले आहे. “ इया बोवडिया 
बोला । श्रीचंद्रचूड संतोखळा । मग सोरसु केला । ग्रंथनिमीणी ॥ ” पुन्हा, “ भगी- 
रथाचेनि देवयोगे । बिरव सुस्नातले गंगे | तेसे जेतपाळाचेनि प्रसंगे । जग 
सुखिये होये ॥घ्या ओबीमध्ये जयत्पाळाच्या निमित्ताने विवेकसिंधूची रःचना झाली 
असे मुकुंदराजांचे निस्संदिग्ध निवेदन आहे. असे असून सुद्धा आधी मुकुंदराजांनी 
आंभोरे येथे विवेकसिंधु रचला आणि मग भोपाळळा जाऊन जैतपाळाचा उडार 
करण्याकरिता मुकुंदराजाने त्याला त्या ग्रंथातील तत्वज्ञानाचा बोध केला; जैतपाळाने 
पूर्वीच निर्माण झालेल्या ग्रंथाचा उद्घोष करविळा, असा या ओवीचा विचित्र अर्थ 
लावण्यात आलेला आहे ! सुकुंदराजांचा अंभोऱ्याशी येनकेन प्रकारेन संबंध जोडण्याच्या 
क णक तरा र ओढाताण करण्यात आलेली ह 
आहेत. तशी.ती. आंबेजोगाई 'धित असलेली स्मारके भोपाळजवळीळ .: खेडल्य 
ंविजोगाईल्याही आहेत. दोन्ही ठिकाणी मुकुंदराजांची समाधी 
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आहे. दोन्ही ठिकाणी अश्वदरी आहे; जैतपाळाची गढी आहे. जेतपाळाची समाधी 


ब ञतपाळाच्या घोड्याची समाधी या दोन गोष्टी खेडल्यास जास्त आहेत. 


५. सुकुंदराज काशीचे 


आंबेजोगाई पक्ष व आंभोरे पक्ष या दोघांनाही भुकुंदराजांचा काशी- 
निवास मान्य आहे. केशव जयराम या कवीच्या * भक्तिरहस्या (त “' मु ळदमट 
महाज्योविषी । काशीबासी महाज्ञानी ॥ ” असा स्पष्टच निर्देश आहे. काशीच्या 
बाजूळा सुकुंदराजाची समाधीही आहे. मुकुंदराज हे काशीचे, अश्यी माहिती श्रीधर- 
स्वामी नाझरेकर यांनी आपल्या ' संतमाळा ? नामक एका ोकबद्ध प्रकरणात 
पुटीलप्रमाणे दिळेळी आहे : 
चातुरयचूडामणि ज्ञानबक्ता । वाराणसीमाजि निबासकर्ता । 
सुकुंदराजे *्बज लावियेला । विवेकसिंधु प्रकटार्थ केळा || 
शिबाय, “ नातरी काद्लीये तई जो भेटळा । तो इये देशी आजी देखिला | ? ही 
विवेकसिंधूत दृष्टान्तरूपाने आलेली ओवी अप्रत्यक्षपणे त्यांचा काशीपरिचय सूव्वित 
करणारी आहे. 
अश्या रीतीने आतापयत सुकुंदराजाच्या व्यक्तित्वनिश्चितीसंबंधी ही 
पंचबिध मते मांडण्यात आली आहेत. (7) सुकुंदराज हे मूळचे गोदाकाठचे 
नांदड्चे राहणारे आहेत. (1) सुकुंदराजांचे मूळ निवासस्थान अंबक्षेत्र म्हणजे 
आंबेजोगाई आहे. (ग) मुकुंदराज हे झाडीमंडळातीळ राजोरा रोहणे 
येथीळ जयत्पाळ राजाचे काका आहेत. (77) हरीनाथाच्या समाधीपाशी बसून 
विवेकसिंधु रचलेला असल्यामुळे मुकुंदराजांचा अंभोऱ्याशी संबंध आलेला आहे. 
(7) सकुंदराज काशीचे रहिवासी आहेत. यांपैकी दुसरे मत सकृत्‌दशेनी तरी प्रबळ 
भाहे; कारण 'चोदाव्या रातकापासून सतराव्या दातकापयेतची ग्रांथिक परंपरा या 
मताळा अनुकूल आहे. अठराव्या शतकाच्या मध्यापर्यंत, मुकुंदराज आंबेजोगाईचे, 
ही समजूत रूढ होती असे या ग्रांथिक परंपरेतून निघणारे अनुमान आहे. ही 
समजूत १९१८ च्या औरंगाबादच्या गॅझेटिअरमध्येही उमटळेली आहे. वि. का. 
राजवाडे यांनीच प्रथम भा. इ. सं. मंडळाच्या शके १८३५ च्या वार्षिकात “ मुकुंद- 
राजांच्या एका संस्कृत गंथा स्वा परिचय करून देत असताना, मुकुंदराज भांबेजोगाईचे 
या परंपरागत समजुतीला, काही कारणे न दाखविता, झिडकारून टाकले आणि 
तेव्हापासून विद्वानांच्या भांडणाचे कूळ बनलेल्या आंभोरे पक्षाच्या विचारसरणीचे 
बीजारोपण झाले ! हे विद्वान विवेकसिंधूतीळ “ त्या ? मनोहर अंबानगरीवर अकारण 
तुटून पडले; कारण आंबेजोगाईचे तसे'च आंभोऱ्याचे समर्थक, या “ मनोहर अंबा- 
नगरीचा संबंध विवेकसिंधूत हरीनाथाशी दाखविलेला आहे, मुकुंदराजांशी दाखविलेला 
नाही हे सपशेळ विसरले ! त्यातल्या त्यात आंबजोगाई पक्षाला, मुकुंदराज हे आंबे- 


३०२ प्राचीन मराठी वाढ्मययाचा इतिहास 


जोगाईचे, दे ' योगेश्वरी महात्म्य, ? अन्य ग्रंथ ब रूढ समज यांच्या आधारे शाबीत 
करणे शक्‍य तरी झाले; पण आंमोरे पक्षाचे बिद्रान नुसते हवेतच बार मारीत 
राहिले; कारण त्यांनी गोळा केलेल्या समग्र पुराव्यात, सकुंदराज हे आंभोऱ्याचे, 
हे असिद्धच राहिले! अंभोरे पक्षाने परिश्रमाने जमविळेला सगळा पुरावा वारकाईने 
चाळळा असता त्यातून जी मुद्द्याची गोष्ट निष्पन्न होते ती ही की मुकुंदराज ह 
मूळचे काशीचे; पुढे गुरूंच्या गुरूंची कृपा झाल्यावर त्यांच्याच आदेशावरून ते 
खेडल्याला जैतपाळाचा उद्घार करण्याकरिता आले ! अंभोऱ्याच्या पक्षकारांनी कागद- 
पत्रांची व हस्तलिखित काव्यग्रंथांची जाणीवपूर्वक जुळवाजुळव केली मुकुंदराज १ 
आांमोरे यांना एकत्र आणण्यासाठी; पण त्या जुळवाजुळवीतून जन्माला जे आले ते 
हे की मुकुंदराज हे काज्लीचे रहिवासी ! सगळ्यात मौजेची गोष्ट ही की आपण 
सुकुंदराजांना काशीकर बनविले आहे हे अंभोरवाद्यांच्या लक्षातच आले नादी ! 
तात्पर्य काय की हद्टी बुद्धी नाठी ! सुकुंदराजञ काळ्यीनिवासी झाल्यामुळे किंवा त्यांचा 
बराच काळ काळ्लीत गेलेला असल्यामुळे महाराष्ट्रात त्यांच्याबद्दलची 'चरित्रविषय्क 
माहिती दुमिळ असावी काय! ते काही सो, मुकुंदराज ही व्यक्ती कोण आणि 
कोठली, हा प्रश्न अजून समाधानकारक रीतीने सुटलेला नाही. 


मुकुंदराजांच्या कालनि्णयाचा प्रश्‍ल 


मुकंदराजांच्या कालनिर्णयाचा प्रश्न तरी निःशंक स्वरूपात उल्गडलेला आहे 
काय ? हा प्रश्न तरी सुटतो का हे पाहण्यासाठी त्याच्याविषयी व्यक्त करण्यात 
आलेल्या सर्व प्रमुख मतविदोषांची दखल घेणे आवश्यक आहे. 

(१) श्री. गो.रा. गोगटे यांनी आपल्या “ विवेकसिंधू च्या प्रस्तावनेत मुर्कर 
राजांच्या काळासंबंधीची निरनिराळ्या विद्वानांची मते उद्धृत केलेली आहेत. € 
अशी £ १. पावगींच्या मते शके ९७७ चे सुमारास. २, पांगारकरांच्या मते, र 
१०५० ते ११२०, ज्ञानेश्वरांपूर्वी शांभर वर्षे, २. महाराष्ट्र सारस्वतकार भाव्यांच्या 
मते, शके १११२ चा सुमार. ४. जनार्दन बाळाजी मोडकांच्या मते, शके ११२९ 
मध्ये मकुंदराज हयात होते. ५. इतिहासाचार्य राजवाड्यांच्या मते, शके १९५८ 
१२५८ या काळात होऊन गेले. ६, भारद्वानः ज्ञानेश्वरानंतर बऱ्याच वषीनी« 
वामन दाजी ओक: सुमारे सातशे वर्षापूर्वी, ८. आजगावकरांच्या मते, बाराव्या 
शतकाचे पूर्वार्धात--ज्ञानेश्वरानंतर, प्रो. कृ. पां. कुळकर्णी यांच्या सूक्ष्म संशोध 
दृष्टीला तर, मुकुंदराज रके १०५० मध्ये जन्माला आले. शके १११० मॉ 
त्यांनी विवेकसिंधू लिहिला व शके ११२० मध्ये त्यांनी समाधी घेतली, डतर्क्या 
तपशिळा'चा साक्षात्कार झालेला आहे ! या सर्व तपशिलाळा त्यांनी आधार मात्र 
ही; कारण साक्षात्ताराला आधार लागत नसतो. सुकुंदराजांच्या वार > 

डे साक्षात्कार फार होऊ लागले आहेत. विदर्भातील श्री. रा. वि. बी 
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यांना तर सुकुंदराजांनी दोनदा प्रत्यक्ष व एकदा स्वम्तात दरीन दिले; विवेकशिंधू ग्रंथ 
दिला व दाक-संवत्सराचा मेळ घालण्याची रीतही समजावून सांगितली ! असो. या 
सगळ्या मतमतांतरातून सुकुंदराजांच्या कालनिश्चितीसंवंधी, सुकुंदराज हे (7) ज्ञाने 
श्वरांच्या आधीचे, ( 7) ज्ञानेश्वरांचे समकालीन व (7) ज्ञानेश्वरानंतरचे, असे 
तीन पक्ष पुढे आलेले आहेत. 


शके १११० त साधारण संवत्सर येतो काय? 


(२ ) मुकुंदराजांच्या कालनिणेयासंबंधीच्या वादाला, विवेकसिंधूच्या काही 
थोड्या'च प्रतींच्या दोबटी; * राजा शारंगधर राज्य करीत असताना शके १११० त 
साधारणसंबत्सरात द्विजोत्तम सुकुंदाने विवेकसिंधू हा मनोरम ग्रंथ निर्मिला) या 
आडायाच्या ज्या ओव्या आढळतात त्यांच्यामुळे चालना मिळालेली आहे. प्रो. 
कृ. पां. कुळकणी यांना ९२ पैकी फक्त दोनच पोथ्यांत आणि प्रा. डोळके यांना 
तीस पोथ्यांपैकी पाच पोथ्यांत या ओव्या सापडलेल्या आहेत. या ओव्या बहुतांदा 
प्रतींत भाढळत नाहीत आणि सबंध ग्रंथात सुकुंदराज ज्या रीतीने आपला स्वतःचा 
निर्देश करतात त्याहून सर्वस्वी निराळ्या रीतीने म्हणजे “ द्विजोत्तम हे विशेषण 
छावून स्वतःचा उल्लेख या ओन्यात करतात ही गोष्टही खटकल्यावाचून राहात 
नाही; यामुळे या ओव्या प्रक्षिप्त असाव्यात असे मानण्याचा मोह होणे अस्वाभाविक 
नाही. पुन्हा, प्रो. क. पां. कुळकर्णी यांना या कालनिर्देशक ओव्यांचा पहिला 
आढळ ' छ ? प्रतीत म्हणजे शके १६७८ च्या प्रतीत झालेला आहे. या ओव्या ग्रंथ 
पूर्ण झाल्यानंतर काकपद घाळून बाजूला लिहिलेल्या आहेत. त्यामुळे कालनिर्णयाची 
वी प्रश्षिप्त किंबा अपवादात्मक मानण्याखेरीज दुसरा मार्ग उरत नाही असा 
निष्कर्ष श्री. कानोळे यांनी काढलेळा आहे. असे असूनही या ओब्या सुकुंदराजांनी 
स्वतः लिहिल्या असे आग्रहपूर्वक सांगण्यात आले आहे. या ओव्यातील शक 
१११० व साधारण संवत्सर यात मेळ बसत नाही अशी जी तक्रार भावे-पांगारकर-- 
तुळपुळे आदी विद्वानांनी केली होती ति'चा खोटेपणा पुरेपूर त्यांच्या पदरात 
बांधण्याचे काही प्रयत्न झालेले आहेत. (7) प्रो. कृ. पां. कुळकर्णी आपण संपा- 
दिलेल्या । विवेकसिंधूच्या प्रस्तावनेत लिहितात : “' आम्ही स्युएल ह्यांच्या जंत्रीवरून 
पाहिले, त्या जंत्रीवरूने शक १११०ला औत्तरीय गणनेप्रमाणे विरोधक्रतू संवत्सर येतो.” 

कुलकर्णी त्याच एष्ठावर पुन्हा म्हणतात, “ शक १११० मध्ये साधारण संवत्सर 
औत्तरीय गणनेप्रमाणे येणे शक्‍य आहे. ” याचा अर्थ असा की औत्तरीय गणने- 
प्रमाणे शके १११० ला विरोधकृत्‌ संवत्सर येत असला तरी साधारण संवत्सर येणे 
शकय आहे. बरे, विवेकसिंधु लिहितेवेळी औत्तरीय कालगणना ग्रहीत धरलेली 
झाहे हे जर खरे मानावयाचे तर मग मुकुंदराजांनी विधेकसिंधु काशीनगरीत रचला 
असावा असे मानावयास काय हरकत आहे £ असे मानणे त्यांच्या काशी-निवासा- 
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विषयीच्या आख्यायिकेशी सुसंगतच आहे. पुन्हा, विवेकसिंधूच्या पहिल्याच 
प्रकरणात उल्लेखिलेली चंद्रचूड संतुष्ट होण्याची घटना काीविश्वश्वराच्या सान्निध्यात 
सहज संभाव्य आहे; पण कादीक्षेत्र दे विवेकतिंधूचे लेखनस्थळ, हे सिद्ध झाले 
म्हणजे आंभोरे पक्षाळा तिरडीवरच 'बढबावे लागणार आहे ! (11) अंभोरे पक्षाचे 
साक्षात्कारी समथंक श्री. वोबडे यांनी शकसंबत्सराचा मेळ घाळता घालता अप्रत्यक्ष- 
पणे काशी हे विवेकसिंधूचे ठेखनस्थळ सुचविळे आहे ब आपल्या पायावर थोंडा 
पाडून वेतळा आहे ! त्यांच्या मते, विवेकसिंधूतळा. शक १११० हा दक्षिणेत रूढ 
असलेला शालिवाहन शक आहे आणि त्यात आलेला साधारण संवत्सर हा काशी- 
क्षेत्री रुढ असलेला विक्रम संवत आहे. शालिवाहन शका'चा संवत्सर काढण्याची 
एक रीत त्यांनी दिळेळी आहें. विक्रम संवताचा आरंभ ख्िस्तपूर्व ५६ चा; व 
शालिवाहन शकाचा आरंभ ख्सिस्तोत्तर ७८ चा; म्हणून दोंहोत अंतर १३४ वर्षांचे. 
व्याळिवाहन दाकात १३४ मिळवावे ब त्या बेरजेळा ६० ने भागावे म्हणजे जो 
आाकडा बाकी उरतो तो संवत्सरा'चा क्रमांक समजावा, अशी ही रोत आहे. विवेक- 
सिंधू शके १११० तला. त्यात १२४ मिळविले म्हणजे विक्रम संवत्‌ १२४४ येतो; 
त्याला ६० ने भागिले म्हणजे ४४ उरतात. ४४ क्रमांकचा संवत्सर “ साधारण ? 
आहे. या रीतीचा पुरस्कार करून आपण अजाणता काशीनगरीळा विवेकतिंधूचे 
लेखनस्थळ बनवीत आहोत याचे श्री, बोबडे यांना भान राहिले नाही हे उघड 
आहे. प्रो, क. पां. छुळकर्णी यांनी श्री. बोबडे यांच्या या रीतीळय मानवंदना 
केलेली आहें; पण आंमोरे पक्षाचे दुसरे एक आग्रही प्रतिपादक प्रा. डोळके यांनी 
मात्र बोबड्यांना, त्यांची बोबडी वळेळ असा जबरदस्त 'चाबा घेतलेला आहे. ते 
म्हणतात, बोबड्यांची रीती सर्वलेब चुकीची आडे; कारण शालिबाहन राकात 
१३४ मिळवून त्याला ६० ने भागून चाळत नाही; त्या बेरजेत ९ मिळवून 
मग ६० ने भागावे लागते, अशी ती खरी पद्धती आहे. त्याप्रमाणे शाक १११९० 
ना रेड १२४४-- ९ - १२५२३ -- ६० केल्यावर ५२ उरतात, त्यानी साधारण 
संवत्सर येत नाही. त्यामुळे सुकुंदराजांनी हक शालिवाहनाचा व संवत्सर विक्रमाचा 
लिहिला असावा हा जो श्री. बोबडे यांचा तक तो केवळ एक शास्त्रदष्ट तर्बट आढे; 
असे त्यांनी सुचविले आहे. बिचारे बोबडे त्यांच्याच पक्षाचे असूनसुद्धा त्यांची गर्थ 
झालेली नाही. ( १) प्रा. डोळके यांनी स्वतः ( * नवभारत ? वर्ष ८, अंक ११ १ 
वर्ष ९ अंक २) शक १११० व साधारण संबत्सर हे एकत्र येत नाहीत या. 
म्हणण्याचा खोटेपणा शाबीत करण्यासाठी खूपच खटाटोप केलेला आहे. कोणत्याही 
पद्धतीला आपल्या सोयीप्रमाणे वागवावयाचे हे त्यांच्या खटाटोपाचे मुख्य स्ट 
कन ऱ कक, क मानाने सुमारे ८५ वर्षात एका ल्क 
संवत्सर निघत माही. शके कक कती. सारखाच आकडा मिळवून बारह र 
व 1 १२ हून कमी मिळवाबयाचे असत. शा 
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१) 
७४२ पासून ८२७ पर्यंत १२ मिळवून संवत्सर निघे. दर ८५ वर्षांनी 
एकेक अंक वाढवाबयाचा म्हणजे १२, १४ इत्यादी मिळवाबयाचे. ” “ या पद्धती- 
नुसार शके १११० मध्ये बार्हस्पत्य संवत्सर येण्याकरिता १११० त १६ मिळवावे 
लागतील; पण शके १११० त १६ मिळवूनही बार्हस्पत्य गणनेनुसार “ साधारण ? 
संबत्सर येत नाही, परिधावी संवत्सर येतो. शके १११० त साधारण संवत्सर 
येण्याकरिता शकात १४ मिळवावे लागतात. शके १११०-- १४ १९१२४-- 
६० शेष ४४२ ' साधारण ? संवत्सर . “ क्षय  संवत्सराच्या पद्धतीनुसार १११०त 
१६ मिळवावे लागतात. तरी पण १११० त १६ न मिळवता १४ मिळवावे असे 
प्रा. डोळके सांगतात. का £ तर “ क्षय संवत्सर मानण्याची ही पद्धती शके ९९८ 
नंतर बद झाली असावी; म्हणजे शके ९९८ नंतर दर ८५ वषीनी एकेक अंक 
वाटविण्याऐवजी शके ९९८ च्या पूर्वी ८५ वर्षे प्रचारात असलेली, शकाच्या संख्येत 
१४ मिळवून संबत्सर काढण्याची पद्धती तशीच प्रचारात राहिली ! ” असे झाले 
यालया पुरावा काय १“ मराठी हस्तलिखितांतील शके १२०० पूर्वीच्या अनेक कालो- 
ल्लेखातीळ शकसंबत्सराचा मेळ शकाच्या संख्येत १४ मिळवून बरोबर जुळतो. ” म्हणून 
* क्षय ? संवत्सर मानण्याची पद्धती शके ९९८ नंतर बंद झाली असे समजावयाचे 
काय? कोणतीही पद्धती आपल्या सोयीप्रमाणे वाकविण्याचाच हा मकार नाही काय १ 
शालिवाहन शकावरून संवत्सर काढण्याची वराहमिहिराची रीती प्रा. डोळके यांनी 
उपयोगात आणलेली आहे. ही पद्धती अशी: शालिवाहन शकाच्या गतवर्षास ४४ ने 
गुणावे. या गुणाकारात ८५८९ मिळवून जी बेरीज येईल तिला २७५० ने भागावे. 
भागाकारात शका'ची गतवर्षे मिळवावी व आलेल्या बेरजेस ६० ने भागावे. जी बाकी 
राहीळ तो आकडा प्रभवादी संवत्सरांच्या गतषीचा निदर्शक होय. अर्थात्‌ त्यामध्ये 
आणखी १ मिळविल्यास चालू संवत्सर होईल. बराहमिहिराच्या या रीतीप्रमाणे शके 
११०९ मध्ये साधारण संवत्सर येतो. शके १११० मध्ये येत नाही हे प्रा, डोळकेना 
दिसून आले आहे; तरीही “ शके अकराशत दाहोत्तरु । साधारण संवत्सर || ' हा 
बिंवेकरसिंधूतला उल्लेख बरोबर आहे असा त्यांचा आग्रह आहे. आपल्या आग्रहाला 
आधार देण्याकरिता विवेकसिंधूतीळ साधारण संवत्सरा'चा निर्देश हा. गतशकलेखन- 
पद्धतीला अनुसरून आहे असे त्यांनी लिहिले आहे. “ शके ११०९ (गत) मध्ये 
साधारण संवत्सर बरोबर येतो ” असे त्यांना लिहावे लागले आहे. हे लिहिणे विवेक- 
सिंधूतील कालोलेखविषयक ओवीशी सुसंगत आहे काय १ श्रीपतीने आपल्या “ ज्योतिष- 
रत्नमाला ! या ग्रंथात शालिवाहन शकावरून संवत्सर काढण्याची पुढीळ रीत दिलेली 
आहे : “ झालिबाहन शकु दो ठाई मांडावा ।| खालिले पैक्ति २२ गुणावी ॥ मग 
तयासि ४२९१ मेळवावे ॥। मग येणे १८७५ भागु देयावा ॥ जे ल्ब्ध येईल ते 
बरिलिया शक्कासि मेळवावे || मग तयासि ६० भागु देयावा ॥ शेष उरेल तो 
संवत्सरु जाणावा प्रभावादिकु ॥ ” या पद्धतीप्रमाणे शके १११० सध्ये साधारण 
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संवत्सर येतों काय ? 
' विवेकसिंधू “च्या कालनिश्‍्चितीतील काही अडचणी 


(३) बरे, समजा ज्योतिर्गणितातल्या एखाद्या रीतीने साथ दिली आणि शालि- 
वाहून राक १११० ब साधारण संवत्सर यांतील संगती तिच्या साहाय्याने लावता 
आली तर तेबढ्यावरून, विवेकसिंधु हा ग्रंथ शके १११० मधला, या प्रमेयसिद्धीचा 
किल्ला आपण सर केला अशी कोणाला शेखी मिरविता येणार नाही ! कारण खरी 
मख्खी निराळीच आहे; तिचे निराकरण हा शकसंबत्सराचा मेळ घातल्याने होत 
नाही ! (1 ) विवेकसिंधूच्या काही अगदीच थोड्या तुरळक प्रतीतून ज्या काल- 
निदर्शक भोन्या आढळतात त्या प्रश्षितत नाहीत हे आधी सबळ पुराव्यानिशी शाबीत 
व्हावयास पाहिजे. (1: ) त्याचबरोबर श्यारंगधर राजा कोण, कोठळा, केव्हाचा, 
आणि (२1) “ नृसिंहाचा वाळु । तेयाचा कुमरु जैतपाळु || ? ही राजत्रयी कोण, 
कोठली, केव्हाची यासंबंधीचाही निस्संदिग्ध उलगडा झाला पाहिजे; हे झाले म्हणजे 
मग विवेकसिंधूच्या कालनिर्णया'चा प्रश्‍न सुटला असे समाधानाचे उद्गार काढता 
येतील ! या प्रश्‍नाच्या उपरोक्त तिन्ही अंगांसंवंधी अजून निर्णायक माहिती उपलब्ध 
झालेली नाही. तरीही विवेकसिंधु ग्रंथाचा काळ निश्चित झाला याविषयी आता कस- 
ठीही शका नाही हे ठाम बिधान प्रो. क, पां. कुळकणीं यांनी करावे याचे आश्चर्य 
वाटते ! 


भाषेचे अर्वाचीनत्व 


(४) ' विवेकसिंधू ? हा ग्रंथ शके १११० इतका प्राचीन मानल्यास त्यातील 
भाषेत जाणवणारी अबांचीनता आड येते, असा एक आक्षेप घेण्यात आलेला 
आहे. प्राचीन मराठीतील बहुतांश ग्रंथांवर, अनेक नकलकारांच्या हातून जाता जाता, 
अर्वाच्षिनीकरणाचे थोडेफार संस्कार झालेले आहेत; आणि हे संस्कार होणे अपरि' 
हार्यही आहे. या संस्कारांची झळ बिवेकसिंधूलाही पोहोचलेली आहे; त्यांच्या 
लोकप्रियतेमुळे ही झळ त्याळा जास्त प्रमाणात हागलेळी असणे शदय आहे; 
तरीतुद्धा त्याच्या प्राचीनत्वाची ग्वाही देता येईल इतकी प्राचीन मराठी खूपे 
अभ्यासकांना विवेकतिंधूत सापडलेली आहेत. श्री. रा. बि. बोबडे यांनी 
संपादिलेल्या * विवेकसिंधू "हा लिहिलेल्या प्रस्ताबनेत प्रा. डोळके यांनी विवेकयिंधूत 
* शञानेश्वरकाळीन भाषाविदोष आढळतात ? हे साधार दाखवून दिलेले आहे. पो. 
क. पां. कुळकर्णी यांनीही आपण स्वत: संपादिलेल्या विवेकसिंधू *च्या प्रस्तावनेत; 
विनेकसिधूतील भाषेच्या व्याकरणिक स्वरूपाचा सोदाहरण उल्गडा केळेला आढे १ 
अंधा अल वल मिळेले मा. पदा, वंथूतीह ओवी ही * महाठमावी 

9 बगेरे ग्रंथांतील ओवीप्रमाणे साडेतीन चरणी भोबी आहे? ही 
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गोष्ट बिवेकसिंधूच्या प्राचीनत्वांची गमक म्हणून सांगितलेली आहे. या प्राचीनत्वाच्या 
पुराव्यातून बिवेकसिंधु ज्ञानेश्वरकालीन आहे एवढेच सिद्ध होते. त्याचे ज्ञानेश्वर- 
पूर्वकालीनत्व सिद्ध होत नाही हे लक्षात वेणे आवश्यक आहे. रूढ तमजुदीप्रमाणे 
मुकुंदराज व ज्ञानेश्वर यांत निदान शंभर वर्षांचे तरी अंतर आहे; प्राचीनत्वाचा उप- 
रोक्त भाषिक पुरावा या अंतराचे निराकरण करण्यास असमर्थ आहे. याशिवाय, 
श्री. ह. ना. नेने यांनी ( म. सा. पत्रिका, अंक १०५ ) विवेकरसिंधु ब परमामृत 
यात आढळणाऱ्या * पाहिजे ? आणि ' जाणिजेत्‌ ? या दोन रूपांच्या प्राचीनत्वाबद्दल 
जी दोका घेतलेली आहे तीही विचारात घेणे आवश्‍यक आहे. ही ख्पे ज्ञानेश्वरोत्तर 
काळातील आहेत असे त्यांनी सुचविळेले आहे. 


: विवेकसिध्‌ * ज्ञानेश्‍वरीपुव नाही-एक पुरावा 


(५) विवेकसिंधूळा श्ञानेश्वरीपूर्व मानण्याळा विरोध करणारा एक लहानसा 
पुरावा माधवराव किवे यांनी (म. सा. पत्रिका अंक १०८) सादर केलेला आहे. 
विवेकसिंधूतीळ “ जैसे पुत्र बिटाळले । ते पितृधनास मुकले । थुद्ध जालिया विभाग 
पावले | जयापरी || ” था ओवीत परधर्मात गेळेळा मुलगा पितृधनाला मुकतो असा 
विचार आलेला आहे. * परधमात गेलेल्या इसमास परत हिंदुधर्मांत घेण्याच्या 
ज्या प्रथेचा उलेख ? या ओवीत आहे ती प्रथा दक्षिणेत इ. स. १२९४ मध्ये 
झलाउद्दिनचा हल्ला झाल्यानंतर रूढ झाली असावी असा त्यांचा अंदाज आहे. 
अप्रत्यक्षपणे मुकुंदराजांचा काळ इ. स. १२९४ नंतरचा मानाबा असे त्यांनी दिग्दर्शित 
केलेले आहे. इतिहासाच्या प्रकाशात या आक्षेपाच्या पूर्वार्धाला-म्हणजे इस्लाम प्रचार 
या देशात इ. स. १२९४ पूर्वी नव्हता, या त्यांच्या सुचनेला-- टिकाव घरणे कठीण 
आहे. इ. त. १२९४ च्या कितीतरी आधी या देशात इस्लामचा प्रभ्वार सुरू 
झालेला आहे. “ यादवकालीन महाराष्ट्रा !त डॉ. सु. ग. पानसे यांनी लिहिले आहे. 
५: मुसलमानांच्या सूफी संप्रदायाचा प्रसार इ. स. १२०० नंतर महाराष्ट्रात झाला 
असला तरी नवव्या शतकामध्ये इजिप्त्चा रहिवासी नुरुद्दीन हा भारतात 
आल्यावर प्रथम राक्षसभुवन येथे येऊन राहिला व नंतर औरंगाबाद जिल्ह्यातील 
डोनगावळा ठो स्थायिक झाला. सन १२५० च्या आधीपासूनच सुसल्मान 
साधुसंत महाराष्ट्रात येऊन स्थायिक होत होते. निजामुद्दीन अवलियाची नजर 
दक्षिणेकडे वळण्याच्या अगोदर पन्नास पाऊणशे वर्षे मुसलमानांनी धरमेप्रताराची 
मोहीम महाराष्ट्रात सुरू केठी होती. विदर्भातीळ मंगरूळच्या मंगळराजाढा ठार 
मारून हयात कलंदरने सन १२५८ च्या सुसारास बऱ्याच लोकांना इस्लामी 
धर्माची दीक्षा दिलेली होती. ” खरे म्हणजे इस्लामच्या प्रभावाचे मूळ शोधताना 
याहूनही आणखी मागे जाणे शक्‍य आहे. येथील हिंदूंनी अस्वस्थ व्हावे एवढ्या 
भीषण प्रमाणात इस्लामच्या प्रचाराचे जाळे या देशात नवब्या शतकातच पसरले 


३०८ प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 


होते असे श्री. ताराचंद यांनी आपल्या शशीपह्या2ढ ली ]डळ्णा ठा 
गपतांढय (01८2? या पुस्तकात म्हटले आहे. त्यांनी लिहिले आहे : “ 110९ 
बिड. १॥पझाय) 166: 31308916त 11 [ताचा ७८5 11 636 ५.1). पायया 
गपपिप81०९ टा 740तए. एखा एल & जपतात एढ्काऊ, 8 १॥/पओ 
180 561 8530115112 01 (1९ ॥॥818081 2035. ८५ ४४९८ १४९1८011९१ 
35 तटा, 810 931९11] 1980111125 एटा ठांएटा] (0 शिट्या 10 88]2 
वात १९वृपाए8 18105 80 000119 1०005 ळा मोडा. गाट गापर्डा 
180९ हयटा€त प०1 पडला" टर 5001 झीहा 5०0] 000९), 101 
ग]81] 15 ९556111817 8 1715501119 एलाठांठाा, त टश्टाए ७७91141) 
२5 8 याडाठया'ए डे वरि, ॥व1फ एटा पपात०्प(टत]र्‍ ॥6])त गा 185060- 
टर] 8866000. 10129 ९9110)(0 170183 10 1112 (1८ (0011511811 ९0101105 र्ला 
5४8115, तपशएहा 9त ७5०टपॉाटत तीठाण पिटा 1011013115; ७पा. पपा र्ल 
वातेठपा लीच गढषणी०पात फ्या्टाठप घ्याते 00८1०१७ ० 2०1तृ8५ 9110 
डाोणए. छे" ७८ ॥॥ ००एपा' 9 ४९७३ वि 9तणवाटल्त 0129 190 5301090 
०१ ए ७0७०८ 0 [८ ४४७ ९०88. खी प्याला घ्याते ॥8त टा'8820 2 
डप घयाखा्ट पाट परिते 0०७पाचट& 85 पला ७9 पाला उद्यार्डाड 9700 
१५०) 385 090 0८ 2891 ७00) ४९टा) (169 1101605580 910 9१४००७० 
४1९171.” 


तात्पर्य काय, की इतिहासाने नोंदलेल्या इस्लामप्रचाराच्या या जबरदस्त 
प्रवाहात किन्यांच्या आक्षेपाचा पूर्वांध बुट्डून वाहून जावा हे क्रमप्राप्तच आहे. तरी 
त्यांच्या आक्षेपाचा उत्तराध शिछकच राहतो. धर्मश्रष्ट झालेल्याळा श्रुद्ध करून परत 
आपल्या धर्मात आणण्याच्या ज्या प्रथेचा उल्लेख उपरोक्त ओबीत आहे ती ख्ढ 
झाल्यानंतरच्या काळात विवेकसिंधु रचला गेला असला पाहिजे ही किव्यांची कल्पना 
रास्त आहे. याचा खुलासा होण्यासाठी त्या दिशेने पुरेसे सामाजिक संद्योधन होणे 
आवद्यक्त आहे. 


मुकुंदराजांचा स्थलनिणंय 


(६ ) सुकुंदराजांचा स्थलनिणय ठरविताना ' विवेकसिंधु 'बाह्य पुराव्याची 
पुष्कळच छाननी झालेली आहे. कोठे एखादी समाधी, कोठे एखादा किला, एखादी 
नदी, एखादे स्थळ्माहात्म्य पुराण, कोठली तरी संद्ययास्पद कागदपत्रे-असल्या 
वस्तूंच्या आश्रयानेच मुख्यत: सुकुंदराजविषयक संशोधनाची वाटचाल सुरू आढे« 
ही वाटचाल “ विवेकसिंधू "च्या अंतरंगाड्या अभ्यासाच्या दिशेने होणे वस्त 
अधिक आवश्यक आहे. दुदेवाने ज्या त्या पक्षकारांनी आपल्याला प्रिय असलेल्या 
बाह्य पुराव्याची प्रतिष्ठा राखण्याकरिता खुद्द विवेकसिंधू तल्या अंतरंगा'चीच वेजबाव” 
वक वमेळेली कयी उदाहरणाथ, “ तेथ प्रगटले श्रीहरी । जगदीश्वरु || “व 

ळाचान पसंग | जग सुखी होये || *? । तेथिचि महिमा अद्भ | 


भाग पहिळा : आद्यकविकीर्ती मुकुंदराज ३०९ 


भविष्योत्तर पुराणी || ” या ओोळींतून सुकुंदराजांना अमिग्रेत नसलेला अर्थ त्यांच्या 
माथी मारण्यात आलेला आहे. आपल्या मताचे तट्टू पुढे दामटताना मध्येच खुद्द 
मुकुंदराज आडवे आले तर त्यांना सुद्धा बिनदिक्कतपणे बाजूला सारण्यात आले 
आहे. खुद्द ' विवेकतिंधू ' मध्ये अश्या कित्येक बारीक सारीक बाबी आहेत की 
ज्यांचा सुकुंदराजांचा कालनिणय ठरविण्याच्या कामी उपयोग होण्यासारखा आहे, 
उदाहरणार्थ; (:) असुळविसुळ, खोडीखावणी, रिगिनिगि, घरतवरते-असल्या 
शब्दांची योजना ( ॑.) गुरुशिष्यलक्षणविबरण ( उं!) “ संत्रयेंत्न उपदेशिते | गुरु 
घरोधरी आहेति आयिते | ” भशी सामाजिक अवस्था-या गोष्टींचा पहिला उठाव 
हा प्राचीन मराठीच्या इतिहासातील कोणत्या कालविशेषाशी संलझ़ आहे हे पाहणे, 
मुकुंदराजांचा कालनिणयाची निरगाठ सोडविण्याच्या दृष्टीने उपकारक ठरणार आहे 
काय १ या दृष्टीने, नवरसाच्या माध्यमातून परमार्थाची सुरस मांडणी करणाऱ्या 
पद्धतीचा सुकुंदराजांनी “ नवरसांचे उपलवणे | ते उघड वाचेसी नागवणे । म्हणौनि 
न प्रवर्तती स्याहाणे । तेथ विषडे ॥ हो का वक्ता नवरसांचा । जऱ्हि चतुर अपाडाचा । 
तथापि लाभु परमाथीचा । तया दुलंभुच की || ” या ओब्यातून जो जळजळीत निषेध 
केलेला आहे तो फार सूचक आहे. या निषेधाचे लक्ष्य श्री ज्ञानेथ्वर असावे असे, 
का कुणास ठाऊक, अनुमानावेसे वाटते. आपल्यावरून जगाची पारख करणाऱ्या 
एखाद्या क्षुद्रदृष्टी जीवास असे सुद्धा वाटाबयाचे की, उत्तर हिंदुस्थानात तीर्थयात्रेच्या 
निमित्ताने श्रीज्ञानेश्वर काशीक्षेत्री गेळे असताना त्यांच्या रसाळ गीताटीकेचा लौकिक 
तेथे राहणाऱ्या मुकुंदभट्टांच्या कानावर आला असावा, ज्ञानेश्वरांचे रसाळ अध्यात्म- 
निरूपणही कदाचित्‌ त्यांच्या कानी पडले असावे, ते ऐकून मुकुंदभट्टांच्या ठिकाणी 
मत्सरभाव उत्पन्न झाळा असावा व त्यासुळेच त्यांचा झालेला जळफळाट उपरोक्त नवरस- 
निषेधपर ओव्यांतून व्यक्त झाला असावा ! छेः छेः ! योगीराज सुकुंदराजांच्या हातून 
असला प्रकार होणे सर्वस्वी असंभवनीय आहे; आणि त्याचञरोबर सुकुंदराजांनी 
परमाथ प्रतिपादनातीळ रसात्मकतेचा एवढा कडकडून विरोध का करावा हे गूढ अना- 
कलूनीयच राहिलेले आहे ! हा विरोध शानेश्वरांना उद्देद्यन असेल तर मुकुंद- 
राजांना ज्ञानेश्वरांचे समकालीन मानावे लागणार आहे. या नबरस निषेधाच्या मुद्दया'चा 
आश्रय मुकंदराजांना शानेश्वरोत्तरकाळीन ठरविण्याचा प्रयत्न करणाऱ्या श्री, भुजंग 
वाडीकरांनीही (प्रतिष्ठान मे १९५९) घेतलेला आहे. याशिवाय त्यांनी आाणखी दोन 
मुद्दे पुढे केलेले आहेत; (7) “ राऊळ, महात्मा, मार्ग यासारखे अनेक राब्द 
मुकुंदराजांनी ज्ञानेश्वरांना शात नसणाऱ्या अर्थानी वापरले आहेत. आणि महानु- 
भाव धर्मांच्या चळवळीने निर्माण झालेले त्या शब्दांचे विशिष्ट अर्थ मुकुंदराजांना 
भमिप्रेत आहेत. ” (र) “ माया ही ब्रह्माची उपाधी आणि अविद्या ही जीबाची 
उपाधी, असा अविद्या-मायेतील भेद तत्त्वज्ञानात अति उत्तरकालीन सु'चविण्यात 
आला आहे. हा भेद प्रथमतः ज्या कुणी टाकला असेळ तो माणूस मध्वा'चायोना 
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उत्तकालीन आहे; कारण मध्वाचार्यांत या भेदाची जाणीव नाही. त्यामुळे सुकुंद- 
राज हे मध्वाचार्योत्तर असले पाहिजेत. ?? 

(७ ) मुकुंदराज नाथ संप्रदायातले. महाराष्ट्रात नाथसंप्रदायाची परंपरा 
रुजविण्याचे श्रेय गहिनीनाथांना देण्यात आले आहे. शके १२१० च्या सुमारास 
गहिनीनाथांनी व्रह्मगिरीवर निवरृत्तिनाथांना बोधस्नात करून अनुग्रहीत केले, असे 
सांगण्यात आले आहे. नाथसंप्रदायी मुकुंदराजांची कालनिश्चिती करताना हीददी 
घटना विचारात घेणे आवश्यक आहे. 


इतके आक्षेप समोर उपस्थित अतताना त्यांना वेगुमानपणे बाजूळा सारून 
मुकुंदराजांचा विवेकसिंधु शके १११० मधला'च, असा आग्रह धरणे हे छृत्य 
अविवेकात आणि आततायीपणात जमा होणार आहे. खरी गोष्ट अक्षी आहे की 
व्यक्ती, स्थळ आणि काल या मुकुंद्राजांच्या चरित्राच्या तिन्ही अंगांवर अजून 
निस्संदिग्ध प्रकाश पडाबयाचा आहे. कोणी सांगावे, अजूनही कळमेश्वरला काही 
कागदपत्र व पोथ्यापुराणे प्रकट होतील व त्यात मुकुंदराजांचा समग्र जीवनदृत्तान्त, 
भरपूर तपशिलासह, आपणांस मांडलेला आढळून येईल, तो सोन्याचा दिवस 
उगविण्याची किती दिवस वाट पाहावी लागणार आहे १ 


: विवेर्कासिधू "च्या अभ्याताची खरो फलश्रृती 


परमार्थतः व्यक्तिनिणय आणि स्थल्कालनिर्णय या प्रापंचिक पातळीवरच्या 
गोष्टी मुकुंदराजांच्या आध्यात्मिक कर्तुत्वातठी महात्मता समजून घेण्याच्या दृष्ट 
सर्वस्वी अप्रस्तुत आहेत. “' तत्वता जो शीड । तो दृथाचि जाळा जी । तेयासि तेयाचा 
उगडउ | दाखवावा जी ॥ ” या विचाराच्या दिव्य प्रकाशझोतात जीवविरोवाच्या; 
व्येक्तिमात्राच्या ऐहिक चरित्राळा कतली मातवरी उरणार ! पुन्हा वस्तुतः वेगळी 
व्यक्तीच नाही, तिचा शोध तो काय करणार? “तु इद्य ना दशन | तत्वता न 
द्रष्टेपण । तु सत्तामात्र निरंजन | शत्तिरूप ||. ” जगद्गुरू जे. कृष्णमूर्तीनी म्हणूनच 
एके ठिकाणी म्हटले आहे की, 1 15 788117 तृप्पाद ब्हपचठातया चा (0 015८०0” 
ए७ 0 खळ्या [018 (टा 15 0019 पाया 90 1101 1118 1101111701. १ 
स्थलकालातीत अश्या परमात्म्याशी जेथे एकरूप व्हाबयाचे आहे तेथे स्थळकाळाच्य 
चर्चेत कसले स्वारस्य राहणार आहे ? जीवात्मा परमात्मा येक जाले । तरी दुःखित 
केचे उरले | प्रादेशिकत्व निमोनि गेले । तत््षणीची || ”. तेव्हा, मुकुंदराज काथ 
किंबा अन्य कोणी संत काय, भक्त, योगी काय, यांच्या वाडन्मयाच्या अध्ययनात 
त्यांच्या व्यक्तिनिणयासंबंधी बा स्थलकालनिर्णयासंबरंधी जे प्रश्न उत्पन्न हीत 
ह. त्या घंशोधना्या महत्त्वाची मर्यादा यथाप्रमाण ध्यानात चेवळी ग्रा) ) 
नाही सवेथा पे ||? नेसुक्त । केवळ चेतन्य परमतत्व । दुज तुखदुःखादी भोक्‍्त 
1 पे || > हे मनोमन पटणे व परिणामी ती वस्तू होण्याचा निरंतर ट्या 
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लागणे, ही * विवेकतिंधू “व्या व यासारख्या अन्य ग्रंथांच्या अभ्यासाची खरी 
फलश्रुती आहे यावददृळ अभ्यासकाची निःदरोक खातरजमा झाली पाहिजे. 
* मुकृंदराजांचे व्यक्तिसत्त्व 

मुकुंदराज ही व्यक्ती कोण, कोठली, केव्हाची हे प्रश्न अजून अनिश्चिततेच्या 
लाटेवर हेलकावे खात असले तरी एवढी गोष्ट निश्चित आहे की ' विवेकसिंधू *त 
प्रकट झालेले सुकुंदराजांचे व्यक्तिमत्व हे निस्संशाय बंदनीय आहे. हे व्यक्तिमत्त्व 
कवीचे नसून एका प्रगल्म तत्वदर्शी शास्त्रज्ञाचे आहे. त्यामुळे “' विवेकसिंधु हा 
मुख्यत: शास्त्रीय ग्रंथ आहे व भानुषंगिक रीत्या वाड्ययीन आहे. ” असे 
प्रो. कृ. पां. कुळकर्णी यांना लिहावे लागले आहे. कोणतीही शब्दपंक्ती, केवळ ती 
अर्थपूण आहे एवढ्या एका गुणाबरच, वाड्यय या पदवीठ पात्र होऊ शकत नाही. 
त्यासाठी ती लेखकाच्या व्यक्तित्वातल्या भावनात्मकतेने ओथंबून निघालेली भसावी 
लागते. ' विवेकसिंधु* बाचीत असताना या ग्रंथात भावनात्मकतेच्या आद्रतेचा 
अभाव आहे याची स्पष्ट जाणीव होते. विवेचनाच्या ओघात क्वचित्‌ कोठे आवे 
संचरलेला आहे, जिव्हाळा उतरलेला आहे असे दिसत येते. याचे उदाहरण म्हणून 
५ सर्वे ब्रम्हेति विवरण ? या प्रकरणातील “' राणे हो आपुलेया सुखा | ठुमीचि 
जालेति आसेखा । हे तुमचे तुमी नोळखा । यासि काय कीजे |” ही ओवी व 
तिच्यापुढीळ काही ओव्या यांचा निर्देश करावासा वाटतो. त्याचप्रमाणे याच प्रकरणात 
५: तैसी आत्मेयाच्या आंगीं । अज्ञानशक्ती तन्वांगी । उठोनि ते तेया आळींगी । 
तो न सुटे जैसा ॥ ? या भोवीपासून पुढीळ काही ओव्यांत आत्मा व भअज्ञानशक्ती 
या भ्रमी जोडप्याचे जे चित्र रेखाटलेळे आहे त्यातही वाढ्ययात्मकतेला थोडाफार 
उठाव मिळालेळा आहे, अश्यी प्रतीती येते; पण अशी भावस्निग्ध स्थळे एकंदरीने 
अपवादात्मक आहेत. ' विवेकसिंधू *त अलंकारांचीही योजना सढळ हाताने केलेली 
आहे; पण ही अळंकारयोजना बरीचशी दीपदृ्टन्तासारखी आहे; सुख्यतः अथंस्पष्टी- 
करणाच्या दृष्टीने केलेली आहे; तिच्यात चंद्रिकादृ््टान्ताची आल्हादकारकता व 
आकर्षकता कमी आहे. त्यांनी बापरलेल्या उपमारूपकदृष्टान्वात समर्पकता आणि 
मार्मिकताही आहे; पण त्यात सौंदर्यदृष्टीचे स्फुरण मात्र वेताचे आहे. “ नवरसाचे 
उपळ्बणे | ते उघड वाचेसी नागवणे || ' अशी रसद्रोही भूमिका घेणाऱ्याच्या बाब- 
तीत असे होणे स्त्रामाविकही आहे. 


सुळुंदरानांचा विवेक 


या देह्याच्या संस्कृतिक जीबनात वैदिक आणि ओपनिषदिक अशा दोन 
परंपरा झाहेत. पहिली प्रयामिमुख आहे. ऐहिक जीवनात उत्कटतेने रस घेणारी 
आहे; दुसरी भ्रयामिमुख असून ऐहिक जीवनातील यशापयद्याविषयी सर्वस्वी उदा- 
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सीन आहे. सुकुंदराज ढे औपनिषदिक परंपरेच्या मार्गाबरचे एक थोर प्रतिष्ठित प्रवासी 
आहेत. त्याचवरोबर पहिल्या मार्गावरून जाणाऱ्यांना परमपूज्य असलेले असे जे वेद; 
त्यांच्याबद्दलही त्यांच्या बिवेकनिष्ट मनाने आदरभाव दाखविलेला आहे. आत्म- 
साक्षात्कार हे त्यांच्या दृष्टीने मानवी जीवनाचे सर्वश्रेष्ठ असे अंतिम लब््य आहे. 
आममसाक्षात्काराच्या अवस्थेत वर्णाश्रमाचार ही निरथंक वस्तू होऊन जाते हेही 
त्यांना मान्य आहे : “ तु स्वरूप निर्विकार | देह तव षड्बिकार | आणि 
वर्णाश्रमाचारु | तुज केवि कल्पावे || ”. आत्मदर्शनासाठी गुरुवाक्याचा प्रकाश 
अपरिहार्यपणे आवद्यक आहे. “' परत्रह्म कीरू अकथ्य । येसेचि हे येंथातथ्य । परी 
नये अनुभवपंथ । श्रीगुरुवाक्येवीण ॥. ” ईश्वरी अनुग्रहाचीही महती त्यांनी प्रति- 
पादिलेली आहे. “ इश्वरअनुग्रहेवीण । नाहि पापनिकंतन । म्हणोनि तोचि एकु 
जाण | भवनीरतारकु || तेथीळ अनुग्रहो घडे । तऱही जीवत्व फीटे फुडे | सग संसा- 
राचे साकडे ।) ते कव्हणासी ॥ ” 


मुक्ुुंदराजी सिद्ध-आत्मज्ञानी आणि गुरुभक्‍वत 


शिवगौरव हे “ विवेकसिंधू 'तल्या प्रतिपादनातले एक प्रमुख सूत्र आहे 
चंद्रचूडाच्याच कृपेने हा ग्रंथ निर्माण झालेला आहे, अशी सुकुंदराजांनी ग्रंथारेभीच 
कबुली दिलेली आहे. त्यांच्या गुरूंच्या गुरूवर शंभूचाच अनुग्रह ज्ञालेला आहे. 
मुकुंदराज ज्या संप्रदायाचे आहेत त्याचा स्वतः श्रीथूलपाणी अभिमानी आहे. शिव 
ही देवता मूळची अवैदिक आहे. शिवबाला मुकुदराजांनी अवधूत म्हटले आहि 
सिद्धही म्हटलेले आहे. श्रीआदिनाथ, श्रीहरीनाथ व श्री रघुनाथ हें सिद्ध, असा 
त्यांनी स्पष्ट निर्देशही केलेला आहे. विवेकसिंधु हा ग्रंथ सिद्धांकरिताच लिहिलेला आहे. 
सिद्धांना आमंत्रण दिले की त्याच्या मागोमाग कायासाधना, सहजतावाद आगि 
ब्राह्मणघमौतर्गत सामाजिक विषमतेला विरोध हे त्यांचे अनुचर यावयाचे'च दे ठरले 
आहे; पण मुकुंदराजांना मान्य असलेल्या सिद्धांनी मात्र या अनुचरांची साथ वारजूहा 
सारलेली आहे. आत्मानंदळब्धीच्या भूमिकेवर फक्त मुकुंदराजी सिद्ध आणि सांप्रदायिक 
सिद्ध हे एकत्र आलेले आहेत. शिवशक्तिसंयोग साधणारी कायासाधना कष्टा 
आहे. सहजतावादातून भोगवादा'ा प्रादुर्माब झालेला आहे आणि ब्राहाण्याविर्शड 
केलेल्या बंडखोरीमुळे होणारी उलथापालथ पचवायला समाज असमर्थ आर्ट 
त्यामुळे या गोष्टींना अनावद्यक आणि गौण लेखून मुकुंदराजी सिद्धांनी त्यांनी 
भापल्या जीवनदशनात स्थान द्यावथाचे नाकारळे आहे; पण आम्मदर्शनांची , 
ह, गोष्ट, ती नेमकी उचलून तिला त्यांनी पुरस्कृत केले आहे, : विबेकर्थिंधू. 
या साता ला झव नोनयांची शिरा 
विवेकनिष्ठा ठळकपणे नजरेत वव ीळ .-$ वि अशी आहे; बयो 
रीं आहे. या वञ्रयांनी सिद्धांचे वर्णन क 


क 
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बुद्ध 'चयी ? या ग्रंथाच्या प्रस्तावनेत पं. राहुल सांकृत्यायन यांनी लिहिले आहे : 
6: बज़यानके विद्वान प्रतिभाशाली कवी चौरासी सिद्ध विलक्षण प्रकारसे रहा करते थे । 
कोई पनहीं बनाया करता था; इस ल्यि उसे पनहीपा कहते थे | कोई कम्बल ओढे 
रहता था इसलिये उसे कमरीपा कहते थे । कोडे डमरू रखनेसे डमरूपा कहा-जाता 
था कोई झओखळ रखनेसे ओखरीपा | ये लोक शरावमें मस्त, खोपडीका प्याला लिये, 
स्मश्शान या ब्रिकट जंगळोमें रहा करते थे | जनसाधारणको ये फटकारते थे, उतनाही 
लोक इनके पीछे दोडते थे । लोक बोधिसत्व-प्रतिमाओं तथा दूसरे देवताओंकी 
भॉति इन सिद्धोंको अद्‌भुत 'चमत्कारों और दिव्य शक्तियों के धनी स्मझते थे | ये 
लोक खुलमखुल्ला स्त्रियों ओर शराबका उपभोग करते थे | राजा भपनी कन्याओं- 
तकको इन्हे प्रदान करते थे | इसी बळ्पर अपने भोले-माळे अनुयायियोंको कभी 
कभी कोई-कोई चमत्कार दिखा देते थे । कमी कभी हाथकी सफाई तथा 'हेष- 
युक्त अस्पष्ट वाक्योंसे जनतापर धाम जमाते थे । २”. परमसुखसिद्धीच्या शिखरावर 
पोहोचलेल्या या सिद्धांचे हे चरित्रचित्र केवढे भीषण आहे, भयचकित करणारे आहे ! 
मुकुंदराजी सिद्ध असल्या विक्षिप्त आचार-विरोषांपासुन अलिप्त राहिलेले आहेत. 
श्रीहरीनाथ “ जडचर्या वर्ततु । पिद्याच्यचर्या खेळतु । * अश्या अवस्थेत होते, पण 
: निजानंदसागरीं चुबकलीतु ? ही या योगीराजा'ची स्थायी वृत्ती होती ! ज्याच्याकडे 
पाहत त्याला “ स्वानुभूतीची भरोबरी | होये आापेस्ी | *. मुकुंदराजांचे गुरू जे 
विद्ध रघुनाथ, त्यांच्या बावतीत तर “ पापबातना रामा मनी । आथीचि ना ॥ ?? 
रघुनाथ हा “ गुणाचा सागरु,  “ गर्वेरहित महेंदु * आणि निष्कलंक चंद्रु. * तात्पर्य 
काय की, मुकुंदराजांची सिद्ध कल्पना ही अशी विवेकशीलतेच्या सुशीतून बाहेर काढ- 
लेली आहे. मुकुंदराज नाथपंथी आहेत; पण नाथसंप्रदायाची समग्र विचारप्रणाली 
जशीच्या तशी त्यांनी स्वीकारलेली नसून त्यातला शिवभक्त, गुरुभक्ती असा काही 
अंशच तेवढा स्वीकृत करण्यात त्यांनी विवेक दाखविलेला आहे. संसारपाश्यांतून मुक्त 
होण्यासाठी सर्वात प्रभावी व श्रेष्ठ साधन कोणते यासंबधी मुकुंदराजांनी जो निणेय 
घेतळा त्यात त्यांची विवेकदृष्टी उत्तम रीतीने व्यक्त झाळेली आहे. ही साधने तीन 
आहेत. ज्ञान, भक्ती आणि कर्म, भवपाराच्छेदन करणारी ही तीन शस्त्रे, ज्ञानाचे 
शस्त्र वापरले नाही तर बाकीची दोन शास्त्रे कार्यकरच होऊ शकत नाहीत, इतके 
ज्ञानाचे-आत्मज्ञानाचे माहात्म्य आहे आणि हे आत्मज्ञान गुरुकृपेनेच शक्‍य आहे. 
म्हणून मुकुंदराजांनी लिहिले आहे: 
(८ निवीळलेयाचा भक्तु चांगु । जऱ्हि आच्रेळ नेटका कमेयोगु ॥ 

परी न करीता ज्ञानाचा पांयु । सुटीका केची ॥ 

भक्तचक्रचूडामणी । उद्धव देवु एकुचि त्रीभूवनी । 

तोही अपरोक्ष ज्ञान देवौनि | सोडवीला कृष्णराजे || 

तैसे मळते तप तपीजे । अथवा आवडतो जपु जपीजे | 
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परी ज्ञानेवीण न सुटीजे | ज्ञानबहिसुखी । 

म्हणोनि उपजेलेनि संसारी जीवे | स्वघर्म इंश्वराते आराधावे | 
तेण्हें चित्तशुद्धिद्वारा पावावे । ज्ञानझपरोक्ष ।॥ 

भवपाश तोडीते शस्त्र । ज्ञानचि ईश्वराचे विचित्र । 

परी जीबाचें केसे कमसत्र | जे अनावडीचि तेथ | 

ते स्वानुभवज्ञान | न पवीजे श्रीगुरुविण | 

म्हणोनि तेथीचे महिमान । ते अगाध असे ॥ 


प्रकरण ४ थे 
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: जन्म-जीवित परमेइवरा देयावे 


6: परधर्म : तुमचे जीवन की गा | जन्म-जीवित परमेश्वरा देयावे |.” 
4 घड तुटलेयाही जीवे परमेश्वराते न सोडावे | ” ; “ निरंतर परमेश्वराची : आति 
करावी | ”; निरंतर परमेश्वराचा : विरहो भावाबा । ?; परमेश्वरालागी : रंका 
होआवे | ?; “ तुम्हां शयनासनी : भोजनी परसेश्वरचि होआवा की गा | २? £ चित्त: 
वित्त : काया : इए तीन्ही : परमेश्वरासि अर्पांवी। ” ही महानुभाबपंथप्रवर्तक 
महात्मा श्री चक्रधर यांची वचने. बहुसंख्य जनताधारणाला, परमेश्वरास सर्वभावे 
शरण जाण्याचा, करूणापूणे कळकळीचा ब जातिवंत जिव्हाळ्याचा असा आदेश 
देणारी त्यांची अमोघ वाणी या वचनांतून प्रकट झाली आहे. “ आपण कव्हणा 
अधीनु होआवे नाही : आपणया अधीनु कव्हणाते करावे नाही : जीवे परमेश्वराधीन 
होआवे । १?---या संपूर्णपणे परमेश्वराधीन होण्याच्या कल्पनेत त्या काळातल्या 
अस्त-आर्व जनसामान्याच्या स्तरावरील राजकीय, सामाजिक, घार्मिक भाणि आर्थिक 
परिस्थितीचा अपरिहार्य परिपाक उतरलेला आहे. दहाव्या शतकापासून तेराव्या 


(4. 


शतकापर्यन्त येथीळ सर्वसामान्याचे व्यक्तिज्ञीवन सर्व आघाड्यांवर कसे उत्तरोत्तर 
संकोच पाबत गेले, कसे उत्तरोत्तर अगतिकतेने ग्रासले गेले याचे जे चित्र प्रस्तुत 
ग्रंथाच्या पहिल्या ब दुसर्‍या प्रकरणात रेखाटलेळे आहे त्याचे स्मरण जायत केले 
म्हणजे हे सहज पटावे की “ लोकहो,जड प्रपंचाची आसक्ती तोडा, नित्यवद्ध देव- 
तांचा नाद सोडा, परमेश्वराचे खरे स्वरूप ओळखा आणि त्याच्याशी अनन्य प्रेमाचे, 
अनन्य भक्तीचे नाते जोडा ?' अशी भक्तिमार्गाची करुणागभ पुकार जेव्हा श्री 
वचक्तधरस्वामींच्या दिव्य वाणीतून लल्कारून उठली तेव्हा महाराष्ट्राची सर्व नभोमंडळे 
तिने निनादून सोडली आणि सर्वसाधारण जनमानसात तिळा उत्स्फूत सादे मिळाली. 
< संसारू भाणेजे हा दी स्वमुगा ? हा श्री चक्रधरोक्त उद्‌गार 'ऐएकता'च दुःखमभ़ 
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जीवांना त्यात साहजिकच आत्मप्रतीतीचा प्रतिध्वनी उमटलेला आढळला, परमेश्वराच्या 
या अनन्य अनुसरणात सांसारिक मूल्यांचा आत्यंतिक अधिक्षेप व्यक्त झाला हे 
यथायोग्यच झाले. ऐहिक पातळीवरील प्रापंचिक आकांक्षा आणि पारमार्थिक. 
पातळीवरीळ मोक्षविषयक आकांक्षा यात पहिलळीची सफलता आहे तर दुसरीची 
नाही; आणि दुसरीची आहे तर पहिलीची नाही, असा संबध आहे. म्हणून 
श्री चक्रधरांनी म्हटले आहे “' लोकीचचा श्रेष्ट: तो एथीचा नष्टु ५ एथीचा 
श्रेष्ठ : तो लोकीचा नष्टु | ?. खिस्त देवांनीही असे सांगितले आहे : “' ऐ४० पाथ 
टा] 58९९ (४४० 1018358615. ४९ ८811101 56४८ (३०0 & 1181111071 *, प्रपंच 
आणि परमार्थ यांच्या सहजीवनाची असंभवनीयता श्रीचक्रधरांनी ध्वनित केलेली आहे: 
५: जेतुळ जेतुळा प्रपंची जडे तेतुळ तेतुळा ईश्वरी जडे: जेतुळ जेतुळा प्रपंची उजडे 
तेतुळ तेतुला ईश्वरी जडे ! ?. सगळा कटाक्ष अथातच आत्यंतिक निवूत्तीवर आणि 
विरक्तीवर आहे. “ खरुज खाजवीना : तो विरक्‍्तु | ” इतकी ती विरक्ती अंगी 
बाणावया'बी आहे. श्रीचक्रघरांच्या मुखातून काय किंवा अन्य संप्रदायाच्या 
कोणत्याही संतश्रष्ठाच्या मुखातून काय, निवृत्तीचा आणि विरक्तीचाच जयजयकार ऐकू 
यावयाचा आहे आणि सांसारिक सिद्धी म्हटली की तिचा निषेध किंवा उपहास'च 
त्यांच्या तोंडून बाहेर पडणार आहे. या उपहासाचे उत्कृष्ट उदाहरण म्हणून “ जो 
बहुवे विषयविलासे गुफे | तो म्हणती उबाई पडिला सापे | जो अमिळाषभारे दडपे । 
तयाते सज्ञान म्हणती ॥ ?? या श्रीज्ञानदेवांच्या ओवीचे स्मरण होणे शक्‍य आहे. 
द्वैती काय आणि अद्वेती काय सर्वच संतांनी निव्रततीचा आणि संसारविन्सुखते'चा 
उद्घोष केलेला आहे. ' निवृत्तीचा धर्म जागो ? अशी ज्ञानदेवांना तळमळ ळागलेली 
आहे? ' नीरसः निराक्याः निराश्रयाः होऊनि असावे |? अशी श्री चक्नवरांची शिकवण 
आहे. ही निवृत्तीची शिकवण त्यांनी * जीतेनि : मृता'चा धर्मी वर्तावे | ' या विच्चारात 
पराकोटीला नेऊन पोहोचविली आहे. हा'च विचार-“' हा जीतु ना नोडे । लोक कल्पी 
येणे भावे | तैसे जिणे होआवे । ऐशी आश्या ॥ माझे असतेपण लोपो । नामरूप 
हारपो । मज झणे बासिपो | भूतजात ||? या श्री ज्ञानदेवांच्या ओव्यांत व्यक्‍त झालेला 
आहें. दोंबांनीही, आपल्या पारमार्थिक भूमिकेशी एकनिष्ठ राहून, सत्कारस्वीकाराळा 
त्याज्य ठरविले आहे. पूजा पुरस्कारु: न स्वीकारावे । ? हे श्रीचक्रधरांचे बचन म्हणजे 
जणु “ पूज्यता डोळा न देखावी | स्वकीति कानी नायकावी । हा अमुका ऐसी नोहांवी । 
सेच्चि ळोका | तेथ सत्काराची के गोठी । के आदरा देईल भेटी ॥ मरणेसी 
साटी । नमस्कारिता ||” या श्री ज्ञानदेवांच्या ओव्यांचा सूत्रबद्ध सारांश आढे. 
सन रणा ला तवे ली वय स तर आशक, 
यागेरीच्या म कर जी आपल्यावर परमेश्वराची कृपा झालेली क च्या 
सुनेयाचेया परी अक "याश्री तड र खती नडवगती द साहे. प 
चक्रधरांच्या सूत्रात या अवस्थेचे वर्णन आ 
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आहे. * जळत हृदय माझे जन्म कोट्यानुकोटी ? असे म्हणणाऱ्या श्रीसमर्थानीही 
अवस्था अनुभविळेली आहे. परमेश्वर अश्या अखस्थ, आर्त भक्तांच्या शोधातच 
असतो -  आर्तांते परमेश्वर वाडोवाडी गीवसिति ? - असे श्रीचक्रधरांनी सांगितले 
आहे; कारण जीवाचा उद्धार करणे याचे परमेश्वराला व्यसन'च आहे. परमेशरावतार 
असलेल्या आपल्यालाही हे व्यसन आहे असे त्यांनी - ““ कव्हणां कव्हणी व्येसनु 
कव्हणा कव्हणी व्येसनु : एथ जीव उद्धरीजेति हेचि व्यसन । ? - या सूत्रात सूचित 
केलेले आहे. परमेश्वर उद्घारा्थ सदेव उत्सुक आहे. पण ज्याचा उद्धार करावयाचा 
तो जीव मात्र उदासीन आहे, अधोमुख आहे. परमेश्वरविषयक विरहाची दारुण 
व्यथा असह्य वाढून जीवाने, कमालीच्या आर्ततेने, फक्त त्याच्याकडे वर पाहावयाचे; 
तो करुणाघन त्या जीवाला हात देऊन वर ओढून ध्याबयाला सदा सिद्धच आहे. 
साघेला श्रीचक्रधरांनी हेच सांगितले आहे. “ साधे हो जीव ऐसे भधोसुख असति : 
परमेश्वर ऐसे वरिपडोनि पांति असति : एकाघा एकु ऐसी वराती वासु पाहील: 
तरि 'एसाचि काढीजेळ । ” परमेश्वराची जीबोद्धाराबद्दढूची ही कळकळ-- “' उपेक्षा 
कदा रामरूपी असेना । जिवा मानवा निश्चयो तो बसेना ॥ * या श्री समर्थोद्रारातही 
व्यक्त झालेली आहे. फ्रान्सिस डी सेल्स या पाश्चिमात्य संतानेही असेच सांगितले आहे. 
* खु०्व तात फळ तलूपश० 1४०९७ 00 ८ ०७७९१० ० येड 107९, एपॉ. (00प 
वातड: वलूपए० परांगा 00 01४ ००-००५५०ए०॥,१तेव्हा,तात्पयार्थांने लक्षात ध्यावयाचे 
ते हे की, सांसारिक दुःखाच्या झळांनी होरपळून निघालेल्या जीवांना श्रीचक्रधर- 
स्वामींनी अपरंपार मायेने जवळ करून त्यांच्या अंगांवर आपल्या जीवनदरीनाचे जे 
पांघरूण घातले ते पांधरूण ज्या धाग्यांनी विगळेळे आहे त्यात जळजळीत विरक्ती, 
कडकडीत संसारनिवृत्ती आणि अव्यमिचारी खरुपाची अनन्य ईश्वरभक्ती हे धागे 
प्रामुल्याने गुंफलेले आहेत. 


देवताजेन वज्ये मानावे 


परमेश्वरमक्तींचा असा प्रखर आणि उत्कट पुरस्कार केलेला आहे. पण 
मोक्षदायकत्वाचे सामर्थ्य फक्त परमेश्वराच्याच ठायी असल्यामुळे व ते देवतांच्या 
ठायी नसल्यामुळे श्रीचक्रधरांनी देवतांच्या उपासनेला गोण लेखलेले आहे. देवता 
म्हणजे परमेश्वराच्या शक्तीच. “ शक्तिशब्दे सकळही देवता : सकळही गुण : 
सकळही धर्म : शान : विज्ञान : दे सर्व शक्तिशब्दे बोलिजेति || ” सृष्टीचा सर्वे 
व्यापार देवतांच्या स्वाधीन आहे. दे देवताचक्र इतके विराट आणि गुंतागुंतीचे 
आहे की प्रथ्वीएवढी पाटी घेतली आणि मेरूएबढी लेखणी घेतली तरी त्याचे 
यथार्थ ब्णन करावयाळा या दोन गोष्टी अपुऱ्याच पडणार आहेत असे श्रीचक्र- 
घरांनी' म्हटले आहे. “ एथौनि देवताचक्र निरुपिता : प्रथ्वी एसणे कडीत आणि 
मेरु एसणी खडी न पुरे ! ”. देवता मोक्षप्रद नाहीत हे खरे असले तरी ' महानु- 
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भाव-पंथ, कते श्रीवाळकृष्ण महानुभाव शास्त्री सांगतात की श्रीचक्रधरांनी देवतांची 
कधी अवहेलना केलेली नाही, त्यांना नेहमी मानच दिलेला आहे. एवढेच नव्हे 
तर, त्यांच्या एखाद्या भक्ताने एखाद्या देवतेचा उपहास केला तर त्याबद्दल त्यांनी 
नापसंती दाखविलेली आहे. मोक्षप्रदत्व नसल्यामुळे देवतांची उपासना श्रीचक्र- 
धरांनी त्याज्य ठरविली या घटनेवर डॉ. वि. मि. कोलते यांनी जे सामाजिक 
भाष्य आपल्या ' श्रीचक्रवर चरित्रां 'तून आणि ' महानुभाव संशोधना "तील लेखा- 
तून केलेले आहे त्याचा तर्कसंगत युक्तिवादाच्या निकषावर परामर्ष घेणे आवद्यक 
आहे. क्षुद्र देवतांच्या उपासनेसुळे महाराष्ट्रात बाराव्या तेराव्या शतकात जी पार 
मार्थिक बजबजपुरी माजली होती तिचे खापर डॉ. कोलते यांनी अद्वेंत मताच्या 
प्रभावावर फोडले आहे, आणि त्यात मोज ही की या बनबजपुरीची खात्री पट- 
विण्यासाठी त्यांनी अद्वैतवादी ज्ञानदेवांची साध्त दिलेली आहे ! ज्ञानदेवांनीही 
देवतांची उपासना करण्यावद्दळ उपहासगर्भ नापसंती दाखविलेळी आहे. ज्ञाने- 
श्वरीच्या तेराव्या अध्यायात त्यांनी म्हटले आहे : 

माजे अचिष्ठान धरी । आणि वोसे आनाचे करी | 

पितृकार्यावसरी । पितरांचा होय || 

एकादशीच्या दिवशी | जेतुला पाडु आम्हांसी | 

तेतुळाचि नागांशी | पंचमीसी ॥ 

चौथ मोटकी पाहे | आणि गणेश्ाचाचि होये । 

बाउदशी म्हणे माये । तुझाचि बो दुर्गे || 

नवमीते मांडी । मग बैसे नवचंडी | 

आदित्यवारी वाढी | बहिरवा पात्री ॥ 

पाठी सोमवार पावे । आणि वेलेसी लिंगा धावे । 

ऐसा एकलाचि आवधवे । जोगावी जो ॥ 

ऐसा अखंड भजन करी । उगा नोहे क्षणभरी । 

अवघेन गावद्वारी | अहेब जेसी | 

तेसेनि जो भक्तु । देखसी सेरा घावतु । 

जाण अज्ञानाचा मूतु । अवतार तो || 
प्रसंगमरत्वे निरनिराळ्या देवतांची आराधना करणारा हा जीब, ज्ञानेश्वरांच्या मते! 
अज्ञानाचा मूर्त अवतार आहे; त्याच्याबद्दळ घणा व्यक्त करण्याकरिता त्यांनी त्याचे 
बाजारवसवीशी साम्य कल्पिळे आहे ! तेव्हा देवतांच्या उपासनेपासून लोकांना परारच 
करून ईश्वरमक्तीचे खरे स्वरूप त्यांना पटवून देण्याचे रय एकट्या देतव 
होन नन वताचे श्रीशानदेवही त्या श्रेयाचे मानकरी आहेत. वीका 
7 जा कलन आत्मसाक्षात्कार हाच मुक्तीचा मार्ग-नव्हे-तोच की 

न सांगितले भाहे, आणि महानुभाव पंथात मात्र मुमुक्षूला श्रीकृष्ण 
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श्रीचक्रधर यासारख्या एखाद्या अवतारावर सगळी श्रद्धा केंद्रित करण्याचा आदेश 
देण्यात आलेला आहे. हा आदेश ग्हणजे पारमार्थिक क्षेत्रातील व्यक्तिस्वातंत्र्याचा 
संकोच करणारा नाही काय १ कोणत्याही व्यक्तिनिष्ठ संप्रदायात व्यक्तिस्वातंत्र्याचा 
आत्यंतिक संकोच अपरिहार्य आहे. श्रीचक्रधराच्या ठिकाणी तर या व्यक्तिनिष्ठेला 
भव्योदात्त व आदराह॑ अश्या अहंकाराचे स्वरूप प्रास झाळेले आहे. आपण परमे- 
श्वराचे अवतार आहोत या जाणिवेच्या दीतीने त्यांची कितीतरी बचने उजळून 
निघालेली आहेत. त्यांच्या बाणीरूपी वेलीला आलेल्या कितीतरी वचनसुमनांतून या 
जाणिवेचा सुगंध दरवळलेला झआाहे. “ हा गा एथ शरण आलेया : काइ मरण 
असे; ?” “ एथोनि वारिले ते न कीजे कीः ” “ तुम्हा एथौनि भणीतले : ते कर- 
णीये की गा; ? “ अनुसरलेयाचिया दोनिचि घडिया पुरेति : | एथ अधीनू 
होइजे, एथौनि भणितळे कीजे ते अनुसरण, ” “ एथी'ची मोहरचि पुरे, *? ““ जीवासि 
बोधु आणि बोधशक्ति : ते एथोनिची की गा,” “ एथ जीव उद्दरीजेति हेचि व्यसन; ? 
५ बाइ : एथही आलेया आणि प्राणिये जळतां जावे; तरि निवावे ते कें ”---ही 
त्यातली काही वचनसुमले, जीवाच्या उद्धाराचे सामर्थ्य आपल्या ठिकाणी आहे याची 
श्रीचक्रवरांना जी आत्मप्रतीती होती तिची ही प्रगट चिन्हे. हे सामर्थ्य मान्यता 
पावले; इतके की त्यांच्या तोंडून जी मार्गदरीक वाक्ये बाहेर पडली त्यांना, त्यांच्या 
अनुयायांच्या दृष्टीने, परमा्थेश्यासत्रातला रोबटला शब्द, असे स्वरूप प्रात झाले. 
त्यामुळे साहजिकच त्या अनुयायांचे विचारशक्तीचे स्वातंत्र्य पुष्कळच सीमित झाले. 
श्रीचक्रधरांच्या वचनांच्या भक्‍कम चोथऱ्यांवर भाष्यांची मंदिरे उभारावयाची किंवा 
श्रीचक्रवराच्या व्यक्तित्वाचे भवमोचक स्वरूप पटावे म्हणून त्याची काव्याच्या 
माध्यमातून खुलावट करावयाची हे त्यानंतर, त्यांच्या दृष्टीने, जन्माचे सार्थक करणारे 
काम ठरले ! कोणत्याही व्यक्तिनिष्ठ संप्रदायात हे असेच व्हाबयाचे ! असल्या 
व्यक्तिनिष्ठ संप्रदायामध्ये संघटनेचे, शिस्तीचे, टापटिपीचे आकषक आणि नेत्र- 
दीपक सौंदर्य भरपूर असते ! अहो. गणवेष घातलेल्या मुलांच्या मेळाव्याचे 
ददन ' जसे मनोरम वाटते ना, त्यातलेच हे. आपल्या आवडीचे कपडे 
घालण्याची मुलांच्या ठिकाणी जी होस असते ती या यांत्रिक ब निज्ञीब 
सौंदर्यांपायी हिरमुसळी होऊन जाते, याकडे मात्र दुलंक्ष केले जते. 
हिंदुधमांतीळ औषपनिषदिक परंपरेतला आणि बहुतांश संतांनी उचलून धरलेला 
पारमार्थिक विचार हा असल्या संकुचित सांप्रदायिकतेपासून बराचसा अलिप्त 
आहे. हिंदूंच्या जीवनदर्शनात जो डोळ आहे तो प्राधान्याने त्याच्या व्यापक, उदार 
ब संग्राहक स्वरूपामुळे आलेला आहे. अलीकडच्या एका पाश्चिमात्य अभ्यासकाची 
या बाबतीतील साक्ष येथे उद्धृत करण्याठारखी आहे. लंडन विद्यापीठातील प्रो. ए 
एल. बाशम यांनी मुंबई येथील एका व्याख्यानात (५७ प ० [त 
शुक्रवार ७-२-६४) सांगितले की “ ५1] खाटा 7601 1918 मा. 
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हिंदू धर्माची ब तदेतर्गत तत्वज्नानाची ही खऱ्या पारमार्थिकतेशी सुसंगत असलेली व 
व्यक्तिस्वातंत्र्याची चाड राखणारी व्यापक बैठक नीट लक्षात न आल्यामुळे, हिंदु 
धर्मांत एकच एक प्रभावी पारमार्थिक शास्ता नाही, ही आपल्या धर्मातली मोठी 
उणीब आहे असे कधी कघी भासविण्यात आले आहे. ही उणीव दूर व्हावी 
यासाठी हिंदू धमीळा अन्य संघटित धार्मिक संप्रदायाच्या वळणावर नेण्याचे अनेक 
प्रयत्न या देश्यात झाले आहेत. श्रीचक्रधरप्रेरित महानुभावपंथ हा त्यातलाच एक 
प्रयत्न आहे. खरे पाहता, अमुक एका विशिष्ट अवताराला'च प्रमाण माना आणि 
आपल्या श्रद्धेला त्याची एकनिष्ठ दासी बनवा, असा आग्रह धरणे आणि त्या 
आग्रहाच्या साच्यात समस्त लोकवर्तन बंदिस्त करू पाहणे, यात केवळ मनुष्य- 
स्वमावाचेच नव्हे तर ईश्वरमक्तीच्या खऱ्या रहस्याचे अज्ञान आहे. जे आहे ते सव 
ईश्वराची लीला आहे. अणूरेणूत तोच मरलेळा आहे हे अद्वैतानुभूतीचे अधिष्ठान 
कायम ठेवून आणि अन्य देवदेवतांबद्दळ पूर्ण पूज्यमाव वाळगून आपल्या आवडीच्या 
देवतेची उपासना केली तर त्यात बावगे ते काय झाले १ निरनिराळ्या काळात 
निरनिराळ्या देशात ईश्वराबतार प्रगट झालेले आहेत, त्यांची दिव्य वाणी 
संग्रहीत करणारे धमंग्रंथही उदयास आलेले आहेत आणि त्यांच्या अनुयायांची 
संख्याही त्यांच्या प्रमावगोरवा'ची ग्वाही देण्याइतकी प्रचंड आहे, असे अस- 
ताना फक्त श्रीकृष्ण आणि फक्त गीता--असा सांप्रदायिक अट्टाहास धरणे यात 
सयुक्तिकतेला ढळ पोहोचळा, असे म्हणता येणार नाहीकाय १ बरे, निरनिराळ्या 
उपासनापंथांची जी बजवजपुरी माजली ती कमी करण्याकरिता आणखी एक उपा 
सनापंथ काढल्याने ती बजबजपुरी कमी होणार आहे की वाढणार आहे ? नवा 
संप्रदाय हा माणसामाणसात नवाच दुजाभाव वाढविणारे नवे भेदकारण निर्माण करतो 

क कय त्या मूळ प्रवर्तकामध्ये नवा संप्रदाय क, 
समाधानाची गोष्ट आहे. ह सहायाने कन गिते प वी 
आधे निशाची या क र न करणारी ती हो कोणत्याही संप्रदाया ग 

) नसते; 1 288 10 (0 १७३"०५ प (० पपी 
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अशी खिसासारखी सवेच संप्रदाय-प्रवतकांची भूमिका असते असे दाखविता येणे 
सहज शक्‍य आहे. पुढे होते काय की काही अति उत्साही अनुयायी या भूमीला 
आग्रह-दुराग्रह यांचे काटेरी कुंपण घाळतात, तीत अन्य संप्रदायांविषयीच्या 
मत्सरभावाच्या जझाडाझुडयांची लावणी करतात आणि त्या झाडांना कालांतराने 
उत्र वासाची द्वेषाची विषारी फळे लागतात ! ही झाडेझुडपे, ते कुंपण-हे सगळे बाजूला 
सारून मूळ भूमीचे दंन घेणे व तिचा कस पारखणे हे शक्‍य नाही काय ! योग्य 
नाही काय ? श्री चक्रधरांच्या कठृत्वसंभाराचे स्वरूप असे आहे की त्याकडे 

प्रदायनिरपेक्ष दृष्टीने पाहिले तरी त्यातीळ महत्ता किती मोलिक आहे. किती 
चेतनाग्भ आहे हे सहज लक्षात येण्यासारखे आहे 


ज्ञान, भक्‍ती आणि छुपा 


श्रीचक्रधरद्शनाची मूर्ती साकल्याने मनश्रक्षंसमोर येताच तिच्या ददानासुळे 

एक स्थूल विचार डोळ्यांपुढे उभा राहतो. तो हा की अभ्युदय, मग तो ऐहिक 
क्षेत्राला असो की पारमार्थिक पातळीवरःबा असो, हा तीन पायांनी चालतो. 
आत्मज्ञान, भक्ती आणि गुरुकृपा वा इंश्वरक्षपा हे ते. तीन पाय. या तिन्ही पायांनी 
मागंक्रमण केल्यावरच मोक्षढाभ होतो, व्यावहारिक आश्याआकांक्षांच्या जगातसुद्धा 
हा कायदा कार्यक्षम होताना दिसतो आणि म्हणूनच ० ॥1811?5 ४९11ए5, 1100४- 
6९67 ञपणागट, ९६) 738 य पी'0प 09519, 01658 16 11385 उयतपड० 
पा, ०००१पणा घ्यात 9150 8 [0१001 (0 7800717100 ॥171, असे धाकटा 
प्लिनी म्हणतो. श्री-चक्रधरांच्या परमार्थदृष्टीत उपरोक्त तिन्ही गोष्टींना महत्त्वाचे 
स्थान मिळाले आहे. (7) श्रीचक्रधर सांगतात : नुसती विरक्ती कामाची नाही : 
तिःचा उद्भव ज्ञानातून पाहिजे, “ ज्ञानेविण वैराग्य : ते काई करावे बापेया। > 
ज्ञान मोचक, ? * आममज्ञाने मोक्ष. ?  लिंगपाते मोध््ु. ' लिंगपात म्हणजे अविद्या 
ओझणि आद्यमळ यांचा क्षय, यातारखेच, ' स्वमाबो प्रकटे ते जीव मंचे? हे 
श्रीचक्रवरांचे आणखी एक मूलगामी वचन आहे. या वचनातून लोकिक स्तरावरील 
व्यक्तिस्वातंत्र्याला व व्यक्तिविकासाला पोषक असाही एक अर्थ निघण्यासारखा 
आहे. आपण कोण आहोत, आपल्या अंगी नेसर्गिक शक्ती कोणत्या आहेत हे 
णून घेणे, या जाणण्याशी इमानदार राहणे व त्याच्याशी सुसंबादी असा व्यवसाय 
निवडून त्यात रमून जाणे, यातच मोक्ष आहे असा तो अर्थ आहे. ' निजवृत्ति 
जेथ संडे | तेथ स्वतंत्रते वस्ती न घडे । ' या ज्ञानेश्वरांच्या ओळीत आम्मस्वातंत्र्य 
प्राप्तीचे हेच रहस्य सांगितलेले आहे. येथे प्रश्न उपस्थित कराबासा वाटतो तो हा 
की केवळ आत्मज्ञान हे मोक्षफलदायी नाही काय ! जे. कृष्णमृतीं यांनी या 
प्रश्नाला : होय ? असे उत्तर दिलि आहे. व 1000 ७९ उवा2ल्त भी 
9० ? या प्रश्ना उत्तर देताना त्यांनी सांगितले आहे की, “ 8पपल!. 1६ 
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18 10 ठांएहा (0 0९ 1807. 10ट90ण 15 10: 8. ठिपा 0 510031001511118532 
1८15 (182101 8117006 रणठ० एपी हातृपाय 0 1. 15 11९162 पी 
छा) ९एह पतिला, १९०४ 0९१पॉए ६0 50लाटणा उणा (11818 73 
52-00. 708 ७१४५ (0 एटवा!, (0 एव. एकीत प2२3ट (४५70 
1101 ए०पष्टा 2 टार्‍पाटा 0007, 110 एिएठपष्टा) 219 130015, एप 0100४0 110 
तठ्म' गी ब्था-क०प्याषट्र. ( पाड टियाओयचया पा 10 उिप7०0९-1961 )* 
(7) श्रीचक्रधर सांगतात की शञानाला भक्तीची, प्रेमाची जोड असणे आवद्यक 
आहे. प्रेम तर श्ञानापेक्षाही महत्त्वाचे आहे. ' ज्ञानापसि प्रेम उत्तम, 7 ्रीचक्रधर- 
दहीनात अश्या रीतीने ज्ञानमार्ग आणि भक्तिमार्ग यांचा सुंदर संयोग साधलेला 
आहे. परमेश्वराजवळ तर जीवमात्रांबद्दळ अगाध प्रेम आहे. तो ' अनिमित्त 
वधु? आहे. त्याचे प्रेम निरपेक्ष आहे. निरपेक्ष प्रमानेच जगातील दुःखाचे 
निराकरण होणार आहे असे जे. कृष्णमूर्ती यांचेही म्हणणे आहे. श्रीचक्रधर 
सांगतात की, परमेश्वरी म्रेमाचा काही अंद मातृूग्रेमात प्रत्ययास येण्यासारखा 
आहे. “' मातेचे स्तेह : तें नसर्गिक । परमेश्वरी जीवाचें : तया'चा एक देळु मातेचा 
ठाइ वर्ते । *. अशा प्रेममय परमेश्वरावर अनन्य ग्रम करणे, त्याला अनन्य भावे 
डारण जाणे हेच जीवाचे कर्तव्य आहे. भक्तीचे सामर्थ्य अपार आहे, * वाई: 
भाबो अपूर्व की > भक्तीतून ईश्वरप्रेमप्राती आणि सुक्त शक्‍य आहे. कोणत्याही 
प्रकारची संपत्ती याबाबतीत कवडी मोलाची आहे. म्हणून श्रीचक्रघरांनी जवळ 
भरपूर धनबळ बाळगून असलेल्या गदोनायकाला सांगितले की ' द्रव्यसंपत्ति ईश्वर 
न पविजे : पुत्रसंपत्ति ईश्वर न पविजे ! भत्यसंपत्ति ईश्वर न पविजे । सुहधदसंपांच 
इश्वर न पविजे : विद्यासंपत्ति इश्वर न पविजे : .. हे सकळे परित्यजुनि : अनन्य” 
गति : ईश्वरा शरण रीगे $ तेचि होईल की. ”' अनन्यभक्ती ही उद्धरणासाठी इत 
अपरिहार्यपणे आवब्यक आहे. ( ग!) ज्ञान आणि उत्कट, अमर्याद भक्तिभाव 
या आयुधांनी सुसज्ज झाल्यावर मोक्षप्राप्तीप्रीत्य्थ करावयाच्या संग्रामात हटकून यर 
मिळणारच आहे काय १ नाही. परमेश्वरी कृपेचा वरदहस्त लाभल्यारिवाय जीवाला 
केवळ स्वतःच्या सामर्थ्यांच्या आधारावर उद्धरून जाणे अशक्य आहे; कार्रण 
6: परमेश्वर एकु सोडविता. ” खिस्तदेवाच्या आयुष्यात असाच एक प्रस 
घडलेला आहे. एक सघन तरुण ख्रिस्त देवाकडे येतो आणि विचारतो : जात 
सुख मिळावे म्हणून मी कोणते सत्कृत्य कळ १ “' दहा आज्ञा पाळ. ? “ त्या 
पाळलेल्या आहेत. ” “ मग तुझ्यापाशी जी संपत्ती आहे ती सगळी गरीवात 
वाढून टाक,” हे आपल्या हातून होणे शक्‍य नाही हे पाहून तो तरुण ढु 
मनाने निघून जातो. त्यावेळी तेथे असलेल्या आपल्या भक्तांना उद्देशून खिस 
णु : ग क. एकक छि 8 पला पाळ 0 टाटा उगाठ एट ्याटवि० “ 
क ता कू पिपल ० ४० पप०पष्टा) 2 1९९0105 ९१९ प्र 
$ 87 0 तला त (300. ” ६६ द्रव्यसंपत्ति 
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न पविजे. ” खिस्ताचे भक्त त्याला विचारतात. “ सुक्त कोण होऊ शकतो ? * देवं 
सांगतात : ८० तुप) एटा (0115 18 171[1305511318; प १] (३०त 81] 1717128 
27० 1055918. ” परमेश्वरी कृपेशिवाय मुक्ती असंभाव्य आहे आणि श्रीचक्रधरांनी 
नेमके हेच अगदी निस्संदिग्धपणे सांगितले आहेः “ सृष्टीमध्ये कव्हणें करणें 
सचिजेना एके परमेश्वरेंबीण : तोचि परमेश्वर निर्वेबो निराकारु असे : परि 
कृपावरें सावेबो साकारु होए : अवतरे : आपुलें सन्निधान दे : ते दास्यमोचक |.” 


: प्रतिसृष्टीं परमेस्वरू अवतरति : 


श्रीचक्रधरांच्या रूपाने परमेश्वर कृपावश, सावयव, साकार होऊन अवतरलेला 
आहे. अवतार अनेक झाले आहेत. पुढेही व्हावयाचे आहेत. “ प्रतिसृष्टीं परसेश्वर 
अवतरेति : । अनंत अवतार । परमेश्वर अनंतीं अवतारी अवतरले असति : आतां 
अवतरले असेति : साउमे अबतरति ॥ ? महानुभावांनी चार युगांचे चार अवतार 
मानलेले आहेत. कृतयुगात हंसावतार, त्रतायुगात दत्तावतार, द्वापरयुगात छृप्णावतार 
आणि कलियुगात चक्रधरावतार. * हंसमहात्मा कृतयुगांत । भगवंत महात्मा त्रेतीं 
बर्तत । द्वापारीं कृष्ण महात्मा सत्य । कळीं पीतवर्ण महात्मा ॥ ? असे सुरारीमछाने 
६ दर्ीनप्रकाद्या 'त सांगितळे आहे. सत्रपाठात यांपैकी तीन अवतार उल्लेखिलेले 
आहेत. (१) “ हें शास्र हंसावतारें ब्रह्मेयाप्रति निरूपिले. ” हंस आणि दत्त 
या दोन्ही अवतारांचा निर्देश भागवताच्या एकादश स्कन्धातील चवथ्या अध्यायातील 
पुढील *ळोकात आला आहे : “' हंसस्वरूप्यवददच्युत आत्मयोगं । दत्तः कुमार 
त्रहषभो भगवान्‌ पिता नः  ” (२ ) “ श्रीदत्तात्रय प्रथूचा नतुर्युगी अबतारु |"... 
“ ते अमोधदर्गन की गा। ”?; “या मार्गासि श्रीदत्तांत्रयप्रभु आदिकारण ।. 
( ३) प्रशन श्रीकृष्णाविषयीचा निर्देश सर्वात जास्त वेळा आलेला आहे. त्यातले काही 
निदेश पाहा : ' पूर्वी श्रीकृष्ण-चक्रवर्ती विज्ञानशक्ती खेळिनले : पाठी ज्ञानशक्ति स्वीक- 
रीळि | ?; * श्रीकृष्णचक्रव्ती अनंत उद्धरिले : परि उद्धवाजुन हे पुराणप्रसिद्ध ९7; 
५: श्रीकृष्ण अवतार तो गर्मीचा |. १7 सूत्रपाठामध्ये अगदी प्रारंभी, परमेश्वराच्या 
सगुण अवताराची कृपा झाल्याशिवाय सुक्ती शक्‍य नाही दे सांगून, लागलीच पाच 
परमेश्वरावतारांची नावे दिलेली आहेत. त्यांना * पंचक्कष्ण ? म्हटलेले आहे. अवता- 
रांची नावे निरनिराळी असली तरी, त्या सगळ्यांना मिळून “ पंचकृष्ण असे जे 
संबोधिळेले आहें ते, महानुभावांच्या विचारसृष्टीत श्रीकृष्णाच्या वंदनीय व्यक्तिम- 
तत्वाचा प्रमाव केवढा दांडगा आहे, याचे द्योतक आहे. हे नित्यनमस्करणीय 
पंचकृष्ण पुढीलप्रमाणे आहेत: *“ जैसे द्वापरी श्रीकृष्णचक्रवती ॥ १ | 
जसे सेहाद्री श्रीदत्तात्रेय प्रभ ॥ २॥ जञेसे होराबतीए श्री 'चांगदेबो राउळ | २ ॥ 
जसे त्रद्द्विपुरी गुंड राउळ ॥:४ ।। ज्ञेते प्रतिष्ठानी श्री चांगदेबो राउळ] ५ ॥. ” 
महानुभावीय कवींनी व लेखकांनी निर्माण केलेल्या वाढ्ययीन कृती या कमलिनी 
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आहेत असे म्हटले तर या पंचक्ृष्णांची चरित्रे, त्यांच्या लीळा ब त्यांची वचने 
म्हणजे त्या कमठिनींना तुखविणारा व प्रफुलविणारा संजीवक चंद्रप्रकाश, असे 
निश्चितच म्हणता येण्यासारखे आहे. महानुभावीय वाडद्मयरूपी दालनात चरित्रकाव्य- 
प्रंधादींच्या ज्या सुप्रसिद्ध वेभवंती मूर्ती ठेवलेल्या आहेत त्या सगळ्या या पंन्चक्ृष्णां- 
वरील सवन श्रद्धेच्या भक्कम मातीच्या बनविलेल्या आहेत. महानुभावीय वाड्ययाचा 
पट जसजसा आपल्या दृष्टीसमोर उलगडला जाईल तसतशी या पंन्वकृष्णप्रमावाची 
प्रतीती आपोआपच स्पष्ट होत जाणार आहे. 


युंचकृष्ण : १. श्रीकुष्णचक्तवर्ती 


पंचकृष्णांतीळ पहिला अवतार श्रीकृष्णचक्रवती. असे सांगण्यात येते की 
श्रीचक्रघरांनी श्रीकृष्णाच्या ४७ लीळा सांगितलेल्या असून त्या महौंद्रभट्टांनी ऊर्फ 
म्हाइंभटांनी संकलीत केलेल्या आहेत. या ४७ लीळा हस्तलिखित स्वरूपात प्रस्तुत 
लेखकाला प्रा. डोळके यांच्याजवळ पाहावयास मिळाल्या आहेत. या ४७ लीळांचे 
विस्तारलेले विराट रूप जीत प्रकट झालेले आहे अशी या श्रीकृष्णचरित्राची एक 
पोथी महंत गोपीराज महानुभाव यांना उपलब्ध झालेली आहे ब ती ' श्रीचक्रवर- 
निरूपित श्रीकृष्णचरित्र ? या नावाने मुंबईच्या मराठी संशोधनमंडळाने प्रसिद्ध केलेली 
“आहे. ही बाइंदेशकर पाठाची पोथी आहे. बाइंदेशकरपाठात मूळ ळीळा कशा 
फुगविल्या आणि फुलविल्या जातात हे पाहण्यासारखे आहे. मूळ ४७ लीळांपैकीची 
'ही एक लीळा पाहा. ' वारसीचां दीसीं ? म्हणजे एका द्वादशीला नंद नदीत बुडाला 
व श्रीकृष्णाने आत जाऊन त्याला परत आणले, असे थोडक्यात या लीळेचे कथा- 
सूच आहे: लीळा अशी $- 

“ नंदादीका आग्रहो निवृत्ति : ।| हे गोष्टि : गोसावी : दायंबाप्रति सांधितली : 
दायंत्रा : बारसीचा दीसीं : बारसि थोडीचि होति : म्हणोनि सकाळीचि स्नाणा गेले : 
तयावर : सर्वेश म्हणितलें : नंडु बारसीचां दीली : सूर्योदयो न व्हता ( नसताना) : 
एमूणे स्नाणा गेला : तेथें वर्णाचा दूतु राखतु होता : ठो बरुणुंलौका घेऊनि गेला : 
णंदु बुडाला : णंदु बुडाला. ऐसे जालें : तेव्हळि : श्री कृष्ळ पहुडले असति : 
ऐेसोदा आली ! बा कृष्ला : णंदु बूडाळा रेसें आईइकतों : श्रीकृष्णचक्रवर्ति 9 
श्रीमूगटावरे आंगी ऐसें : तेथ बीजे केलें : कोणे ठाईं बूडाळा : ना 
येथे : श्रीकृष्ठ चक्रत्रते एमूणे आंतु बीजे केलें : कृष्ठ बूडाळा : कृष्ठ 
विचा धर जाळ, तेव्हळि एसोदेति आवधिं कोपों लागलीं : कृष्ठ॒ धाकुटा ! 
पतत डक कटी म्याच तेथ बीजं केळे : वरूणु साउमा की 
पुजा केली : सोनेयांचे परीयेळ र. जय श्रीचरण झाडिले : साणिकें मोतिया र 
जोडुनि पुढा उभा राहीला : जी सा रत्नाचे दोप : ऐसी बोबाळणी केली : हा. 

भे : हा मियां नाही आणिला : हा एमूणे आणिला * 
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तैसेचि श्रीकृष्लें नंदाचा हातु धरुनि बीजे केलें : तवं आवघे म्हणों लागले : हे 
काड जालें : नंदा नंदा : नंदासि जो संभ्रमू जाळा तेणें नंदु बोलेना £ तवं आघवे 
बोलों लागले £ याचां काणीं तोंडीं पाणी भरलें : हा 'चाकावरि घाला : भवडा : 
तवं नंदें म्हणितलें : काइ म्हणत असा : आरे बोलसिना : आरे काइबोलों$ ना हे 
काड जालें : ना हा श्रीकृष्ळ कोण काइ एसें तुम्ही नेणा : तो एसणा देवो : तेणें 
जरि याची पुजा केली तरि हाचि देवो : म्हणोनि याचें स्थान आम्हीं जाणावें की : 
आणि काइ : चाला जावों : पुसों : मग नंदादीके आलीं : हा बा श्रीकृष्ला : तूं 

कवणु काइ : तुझें कवण स्थान : ऐसें पुसों लागली : आग्रहो घेतला :! तेव्हळि 
श्रीकृष्णचक्रवर्ति तयासि कवण्ही एकु स्थान दाखवीलें : मागुतें दाखवा म्हणते : तरि 
मायुतें दाखवीते : ते होआवें म्हणते : तरि तैसेचि करिते : आम्हीं काइ करूं : 
'ऐसें पूसते $ तरि तेंही सांघते || ” 

हीच लीळा वाईदेशकर पाठात कशी गुबगुवीत झाली आहे ते पाहा 
“: वुरुणुगीत-नंदानयन-कथन----? 

“ एकु दीं महदायंबे पुतिळें : जी जी : नंदु वरुण लोकासि नेला तो श्रीकृष्ण- 
चक्रवती केसा आणिला : सर्वज्ञे भणतलें : एकु दीं नंदु द्वादशीचां दिवसीं प्रातः- 
काळींचि सकळ गोळिआंसिं यपुनेसि स्नाना गेला £ तोकडीचि दादशीं होती भण- 
ओनि सूर्योदय न होतां नंद मुख्य अधवे गोळी स्नान करूं लागिन्ले : स्नान करिताति 
तंबं तेथ वरूणाचा दत उदकासि रक्षण होता तो तें उदक राखत होता : तथा तेथ 
वरूणाचे दत राखणाइत होते : तेहीं नंदातें धरिलें : मग तैसाचि. तो दूत नंदातें 

रूणळोकासि वरुणाचेआ ठाया घेऊन गेला : येरीकडे नंदु बुडाला भणभोनि हा 

कारू जाला : नंदु बुडाला ऐस लोकांसि जालें £ तंबं गोकुळीं मातु गेली : नंदु 
नथयीसि बुडाळा : मग नगरामध्ये ऐसें जालें : नंदु घुडाळा बुडाला : मग दुःख 
करोनी अवधे गोकुळ आंडोळायमानु जालें । तेव्हेळि श्रीकृष्णचक्रवरत्ती पहुडले 
असति : तें यशोदा आइकिलें : दुःखातें पावली : विळापु करूं लारिन्हली 

मग घरांतु आली : विढापु करिताय तंबं श्रीकृष्णचक्रवती उपहुडले : मग 
पुसिलें ; अंबे काई जालें : मग यक्लोदा भणतलें : बा कृष्णा : तब पिता बुडाला 
असी हाक आईकिजताय : मग यक्योदा सांधितलें : जाझ कां : तेआचि शुद्धि 
करि : तंबं गोळी घरासि सांघ्रावेआ आले £ आगा आगा कृष्णा तव पिता 
बडाळा : तेव्हेळी श्रीकृष्ण चक्रवर्तीचेआं सुकुटावरी आंगी होती ः£ मग 
श्रीकृष्णचक्रवर्ता गांबलोकासहितु यसरनेसि बीजे केलें : श्रीकृष्णचक्रवती लोकांत 
गोपाळांतें पुसिलें : प्रिता कवणे ठाइ घुडाळला : आन एथे भणओऔनि लोकीं सेवकीं 
सांधितेलें : मग तेथ श्रीकृष्णचक्रवर्ती यसुनेमाजि उदकांतु बीजे केलें : श्रीकृष्ण वुडाला 
भणओनि हाहाकारू जाळा : लोकांसि ऐसें जालें जे दोबे पित्रापुत्र वुडाळे : मणओऔनि 
गोकुळी दुःखाचा उलंत जाला : तेव्हेळी अधविं यशोदेसि कोपों लगिन्हटीं  श्रीकृष्ण- 
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चक्रवर्ती धाकुटा नंदु म्हातारा : तर तुंबा कृष्णाजवळि कां सांधितळें * ऐएसिं कोपिन्हलीं : 
श्रीकृष्णचक्रत्र्ती तैसेंचि वरूगळोका बीजे केलें : मग वरुणांचेआ ठाआ वीजें केळे 
श्रीकृष्णचक्रवर्तीसि देखीनि वरूण बहुत समारंभे साउमा आला: मग साष्टांगीं दंडवत 
श्रीचरणा नमस्करैनि विनउने आपुळेआा राउळगणासी नेलें : वरवें मांचेआावर 
सिंहासनी आसन रचिले : सर्वजें मणितले : श्रीकृष्णचक्रव्ती आसनी उपविष्ट जाळ: 
केशी श्रीचरण झाडिले : अध्य पाद्य करोनि दिव्यरत्नीं दिव्यपुष्पीं पूजा केठी : 
रत्नाचा दीपी अंश्बाळिलें : मग मंगळोच्चार जयजयकारीं जाळे : मग हात जोडोनि 
पुढां उभा ठाकोनि सांधितलें : जी: गोसावियें कवणा कार्या बीजे केलें जी: आज्ञा दीजो: 
श्रीकृष्णचक्रवर्ची सर्वर भणतलें : तें तुम्ही जाणतुसा कीं : तंबं वरुणे भणतलें : हो कां 
जी हे यमुनेसि स्नान करू आले होते : तेथ आमचीं राखणेंतु होतीं : तेहीं धरूनि 
आनिले जी : जी जी : दे म्यां नाहीं आनवीले : हे एणें दूतें आणिलें : तर ड्ठ्कें 
सर्वज्ञ उपसहावें जी : भणओनि श्रीकृष्णचक्रवर्ताचेआं 'बरणा लागिग्हळे : मग 
श्रीकृष्णचक्रवर्ची तेआसि उठविलें : तें अधवें नंदें देखिले : मग आश्चय मानिलें $ 
तैसेचि श्रीकृष्णचक्रवर्चा नंदाचा हातु धरूनि उठोनि बाहीरि धाडिये बीजे केलें : 
लोकांति आश्चर्य जालें: तंवबं अधवीं गोकुळिचीं भणओं लागिन्हळी $ आला नंदु: 
कृष्णु : मग अधघवीं पुसौं लागिन्हडी : हें काई जालें नंदा हें काई जालें : नंदासि जो 
संभ्रमु जाळा : तेणें संभ्रसे नंदु बोलों विसरेळा : बोलवेना : मणओनि संभ्रमातंव सुखानंदें 
परिपूर्ण नंडु बोलेना : तवं एकु गोळी भणओ लागिन्हला : ययाचां नाकी कानीं तोंडीं पाणी 
रिगालें : हा चाकावर घालोनि भवंडा : एकु भणति : पायीं धरौनि भबंडा : मग नंदे 
भणितलें : जें करूं पहाता तों न : काई भणतुसा : तेही भणितलळें : तुं कां बोलेसिना : 
हं काई जालें : नंदु उगाचि : तिए भणतलें : बा रे वोलेसिना कां : आरे काई बोलो: 
एसना जो वरुणदेबो तेणें कृष्णाची श्रीचरणें केसें परिमार्जिळीं आन पूजा केळी : मी भणे 
तो देऊ तो भणे हा दे3* : तर हाचि दे3£ होए कीं : ऐसें नंदें सांबितळें : इतुकेनि 
अवघेआं भाश्रचर्य जालें : मग समस्त गोळी नंदासि वाद्यंत्रेसीं साउऊमे आले । नंडु 
गोकुळासि आनिला : मग नगरामध्ये वहुत उत्साहा जाळा : मग समस्त गोळिआंसि 
पाणी भात पारणीं जाळी : मग नंदु गोळिआंति भाश्रय सांब्रो लागला : आजि ण्णें 
क््ष्ण आमतें सोडविले : आम्ही भगआओं वरूण देऊ : तंबं वरुणं यया कृष्णासि 
पूजा केली : नाना पुष्पजाती रत्नदीपीं उ>बाळिलें : मग साष्टांग दंडवते घातैलीं : 
श्रीचरणा लागिन्हला £: मग बोळवितु आला. यसुनेचिए पानिआडावर राहिला : तर 
देवो तो हाचि कृष्ण : मग समस्थांसि आश्रय जालें : मग नंदु गोळिआंसि भमणओऔ 
१-१ यता व्या न त्यो तेणें यया कृष्णासि पूजा केली : तर चक 
कवण काई : कवण ययाचें कक. यल नाप ी ह. वसन व्य म 
कलक : श्रोकृष्णचक्रव्ी उगेचि : तेव्हेळि नंद 

पूर्वा लागिन्हळें : हा बा कृष्णा : तूं कवण काई : तूज्ञे कवण स्थान : तेव्हेळि 
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नंदादिकीं आग्रहो वेउनि आपलें स्थान दाखवावे ऐसा आग्रंहो घेतला : तेव्हेळि 
श्रीकृष्णचक्रवर्ची कव्हणी ऐंकु स्थान तेआंप्रति दाखविते जाळे : दाखविले देखिले : 
मागोतं दाखवा ऐसे जरि भणते तरि मागोतें दाखविते : हे हें होआवे ऐसे जरि 
भणते तरि तैसेंही करिते : तथा हा कृष्णा आम्हीं काई करूं असें पूसते तरि 
तेंही तांबते ५: आनिकु काई पुसेति तर तेही सांवेति || ” 

श्रीकृष्णचरित्राच्या मूळ ४७ लीळांतील आणखी एक लहानशी लीळा उद्धृत 
करीत आहे 4 

“: महदाइसीं पुसिलें : जी जी : द्वापरीं श्रीकृष्णचक्रवसति : सत्यमामे अधिन: 
आणि एथ गोसावी बाइसां अधीन : जी जी: देवा अधिन होइजे तें निकें कीं देवो 
आपणेंया अधीन कीजे तें निकें : सर्वज्ञ म्हणितलें : बाइ: दे3” आपणेयां अधीन 
कीजे: तयापति आपण देवाअधीन होइजे: तें निर्के : ॥ 


यंचकृष्ण : २. श्रीदत्तात्रेय 


पंचक्ृष्णांतील दुसरा अवतार श्रीदत्तात्रेय-“' या मार्गासि आदिकारण ??-इतका 
हा अवतार महत्त्वपूर्ण. श्रीचक्रघरांनी श्रीदत्तात्रेयाच्याही ळीळा सांगितलेल्या आहेत. 
* श्रीचक्रधर'चरित्र 'कर्ते डॉ. कोलते यांच्या मते या लीळा ४७ आहेत. प्रा. डोळके 
यांच्याजवळ पिढीपाठाचे जे श्रीचक्रधरनिरूपित श्रीदत्तात्रेय'चरित्र आहे त्यात अवघ्या 
सातच लीळा आहेत. याही ढीळांचे संकलनकार व संपादक म्हणून महौंद्रभद्याचेच 
नाव वेगे सयुक्तिक ठरणार आहे. यातल्या काही लीळा येथे देत आहे. 

5: अळकी भेटि | माहादाइसीं पूसिळें जी जी श्रीदत्तात्रेय प्रभूचे दीन अळर्कासि 
कवने वेखं जालें: सर्वे भणितलें बाइ मातंग वेखे जालें : बाबर झोटी गुंजा वणे डोळे : 
श्रीकंठी बोरीयां मनीयांची गांठीं : उभा टीया घाटा : कटि सुंता मांश भेदिती कांती; 
दुतळीया उपानही : गळत माद्याचा भारूः श्रीदत्तात्रेयें प्रभूचीया दर्शना सरिसे : 
अळकांचे तिन्ही ताप सेंब्रोळि सेंबोळि म्हणौनि फेडिते आले : कां ते “ वाणि अमृत- 
वर्षणी का : ” महदाइसीं म्हणितळे जी आम्हां हे वाणि “ अमृत वर्षणी: ” रामेश्वर 
बास | भ्रम जाले : प्रम :1। अनुसरण ||” 

“८ एकविरे प्रतीष्ठा || गोसावियासि आवघाचि भक्तिजनीं प्रस्तु केला ः जी 
एकवीरा हे रुषीभायी तर इएसि मदमांस केवि प्रीए जालें : सर्वज्ञ मणितलें : श्रीदत्तात्रेय 
प्रभू प्रतीष्ठा केली : तेव्हळि एके श्रीकरीं मद्याची करवी; एकें श्रीकरीं मांस : म्ये 
सींचन केलें मांस वाइलें : म्हणोनि प्रीए जाळे: मद्य हे परसुराम बा : मदीरा हे 
रामेश्वर बा ॥” 

“< शेकराचार्या वरप्रदान : ॥ गोसाबियासि बेलोपुरीं अवस्थान : म्हाईभटी 
गोसावियातें पूसिळें जी संन्यासीया सिखासूत्र नाही : संध्यास्नान नाही : कव्हनी 
कमे नाही आणि लोकीं एसनी मान्यता काइसी जी ! सर्वर म्हणितळें $ शेकराचार्यो 
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श्रीदात्रयप्रभूतें वीनवीलें : जी : मीयां दर्शन केलें असे : ते लोकीं मान्य होआवें 
जी : श्रीदत्तात्रेय प्रभू म्हणीतलें : होइल : | ” श्रीदोकरा'चायोच्या तत्त्वज्ञानाला 
लोकांत जी प्रतिष्ठा मिळाली ती श्रीदत्तात्रेयाच्या कृपेसुळे, असे श्रीचक्रधरांना म्हणा- 
वयाचे आहे. आधीच्या टीळेत श्रीदत्तात्रेय हे मातंगवेषाने प्रकट झालेले आहेत. 
ही बाव अगदीच क्षुल्क आणि उपेक्षणीय समजता येत नाही. श्रीदत्तात्रेयांनी थद्ध 
सोवळ्या ब्राह्मणाच्या रूपाने प्रकट का होऊ नये हे कळत नाही. श्रीदत्तात्रेय ढे 
यती आहेत आणि यतिधर्म हा मूळचा अवैदिक आहे. * मऱ्हाटी संस्कृति 'कार 
श्री. शं. बा. जोशी यांनी लिहिले आहे : “दत्त हा एक यती म्हणून सर्वश्रुत 
आहे. यतिपंथ मुळात वैदिकमार्गी नसावा असे म्हणण्यास पुष्कळ जागा आहि. 
अभिपूजा हे आयोचे वैशिष्ट्य आहे, पण यती हे निरग्नी आहेत. अग्नी म्हणजे 
शिखी. व्राह्मणांची शिखा ही ब्राह्मणांच्या शिखी- ( भग्नी )च्या उपासनेचे सूचक 
आहे. शिस्त्रा नष्ट झाली की द्रिजत्व नष्ट होते. यती होण्याने ब्राह्मणांची शिखा व 
यज्ञोपवीत या दोन्हीवरही धाड येते. निरग्नी हा शब्द दिवीप्रमाणे वैदिक वापरीत 
असत---द्िखा व उपवीत हे दोन्ही संकेत झुगारून अशाप्रकारे निरनिपणा स्वीकारा- 
वयास सांगणारा पंथ वैदिक असणे शक्‍य आहे का १” दत्त म्हटला की ब्रह्मा- 
विष्णु-महेश यांची एकवटलेली त्रिमुखी व षड्भुजा मूर्ती डोळ्यांसमोर आणण्याची 
आपल्याला सवय लागलेली आहे; पण महानुभावांनी मात्र दत्ताचे हें त्रिसुखी स्वरूप 
स्वीकारलेळे नसून त्यांनी मानिलेळा दत्त हा एकमुखी ब दोन हातांचा आहे. 
दत्ताच्या या एकमुखी रूपाला भागवत व ॒शाण्डल्योपनिषद यांचा आधार आहे. 
रवळो व्यासाने ' सैहाद्रवणन ? नावाचे जे दत्तात्रयचरित्रावर काव्य लिहिले आहे 
त्याबद्दल विवेचन करताना ' महाराष्ट्र-सारस्वता च्या पुरबणीत डॉ. शे. गो. तळपु” 
यांनी लिहिले आहे : “ या काव्यातील ? श्री ( दत्त ) चरणस्पृष्ट स्थानात मातापूर 
म्हणजे माहूर, पंचाळेश्वर, मेर्वाळा इत्यादी उल्लेख येतात; परंतु गाणगापूर किंवा 
नरसोबावाडी यांचे येत नाहीत. या'चा अर्थ सरस्वती गंगाघराच्या ' गुरूचरित्रा 'तीळ 
दत्तसंप्रदाय महाराष्ट्रात निर्माण होण्यापूर्बींचा हा महानुभावांचा दत्त संग्रदाय आहे. 
दत्तभक्तीचे हे प्राचीनतर स्वरूप आहे. '" 


पंचकुष्ण : ३. श्रीचक्रपाणी 


पंचकृष्णातळा तिसरा अवतार द्वारावतीकार श्री चांगदेव राउळ. यांच्याही 
व्वरित्रविषयक लीळा महींद्रमट्टांनीच संकलित केलेल्या आहेत. द्वारावतीकार चर 
ञ्राची पिढीपाठाची जी एक हस्तलिखित प्रत प्रा. डोळके यांच्याजवळ पाहण्यात 
लाद त फक्त दहाच लीळा आहेत; पण डॉ. य. खु. देशपांडे यांनी या चरित्राचा 
जो बाइंदेशकर पाठ किंवा विराटपाठ प्रसिद्ध केलेला आहे त्यात ही संख्या दुपटीहून 
जास्त बाढलेली आहे. श्रीचांगदेव राउळ हे पुण्याजवळील फलटण या गावचे. यांचे 
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घराणे कऱ्हाडा ब्राह्मण जातीचे. यांचे वडील व्यापारी पेश्ाचे. चांगदेव व चक्रपाणी 
या देवता नवसास पावल्या; त्यांचे फळ म्हणून त्यांना पुत्रलाभ झाला, अशी सम- 
जूत. त्यामुळे श्रीचांगदेव राउळांची ' 'चांगदेव ? व ' चक्रपाणी ! ही दोन्ही नावे र्ट. 
त्रतवंध, विद्याभ्यास, विवाह व वडिलांच्या व्यवहारात सहयोग हा त्यांच्या आयु- 
ष्याच्या पूर्वार्धांचा स्थूळ घटनाक्रम. पुढे त्यांच्या अंगचे अलोकिकत्व प्रकट होऊ 
लागले. एकदा शेतातील भाताची रास गाड्यातून भरून घरी आणण्याचे काम वडि- 
लांनी श्रीचांगदेवाना सांगितले, 'बांगदेव भात मोजून गाड्यात भरू लागले. तीन 
अहोरात्र भाताच्या गाड्या भरभरून घरी येत राहिल्या, पण भाताची रास तुरवातीला 
जेवढी होती तेवढीच कायम राहिलीं- असा 'चमत्कार झाला ! एकदा श्री'चांगदेबांचे 
आईवडीळ बाराणशीळा गेले. तेव्हा एकाच वेळी घराचे रक्षण करावयाला ते 
आपल्या गावी राहिले आणि तिकडे आईवडिलांना वाराणसीतही भेटले ! कालां- 
तराने श्रीचांगदेव राउळाची “ मातापितरें परोक्ष जाली. ' संबत्सराने श्राद्ध आले. त्या 
दिवशी रात्री पत्नीने ' रतीचिया 'चाडा ? विनविले. पत्नीच्या या ' रतीचिया चाडे ? 
नेच श्रीचांगदेवांच्या अंतरंगात उदासीनतेचे बीजारोपण झाले. या निमित्ताने त्यांचे 
मन संसारातून उडाले. यात्रेसाठी म्हणून ते माहूरला गेले. तेथे श्रीदत्तात्रेय 
त्यांना व्यान रूपाने भेटले. “ शक्ति स्वीकरीली > तेथून ते द्वारावतीस गेले. 
अबधूत वेषाने राहू लागले. निर्विकल्पपणे क्रीडा करू लागले. '' द्यूद्राचा 
घरी आरोगण करीति : जैसीचि नगरामध्ये सकळ ग्रही क्रोडा करीति : 
तेसेचि अंत्यजाचा घरी क्रीडा करीति : ” येथेच त्यांनी बावन पुरुषांना 
विद्यादान केले. आजच्या दृष्टीने पाहता सामाजिक अथाने संपन्न असलेली अशी 
महत्त्वाची क्रीडा श्रीचांगदेबांनी द्वाराबतीस केली. “ श्रीचक्रपाणी राउळ अवधूत वेषे 
क्रीडेति : तेथीची क्रीडा ते ऐसी की : बाइ : श्रीचक्रपाणी राउळाचा उजवीये करी 
खराटा : श्री चक्रपाणी राउळ नगराचीया बीदी गोदरी झाडीति : खराटेनि कां 
करें सूपी पुंजे भरीति : मां मा मणोनि पाटांवरि ठेविति : नेऊनि तया आनोणि मा 
भणोनि गोमतीये मध्ये घाळीति : || ” आपण असे म्हणू शकतो की गांधीजींच्या 
गुजराथमधीळ एका गावात, त्यांच्या आवडीच्या बिधायक कार्यक्रमातील ग्रामसफाईचा 
जो एक महत्त्वाचा उपक्रम, त्याची मुहूर्तमेढ श्री 'चांगदेवांनी बाराव्या शतकात 
रोविली ! अहिंसात्मक सामाजिक क्रान्तीला श्री चांगदेवांनी इतक्या जुन्या काळी 
क्रियाशील चालना दिली ! हेच कार्य करीत असताना त्यांनी रिद्धपूरहून द्वारावतीला 
आलेले श्री गोविंदप्रभु ऊर्फ गुंडम राउळ यांच्यावर अनुग्रह केला. गुंडम राडळांनी 
चांगदेव राउळापासून शक्ती स्वीकारली आणि अडल्यानडल्यांच्या मदतीला निरपेक्ष 
बुद्धीने धावून जाण्याच्या समाजसेवेची दीक्षाही घेतली. श्रीचांगदेवराउळांनी अक्षा 
रीतीने द्वारावती येथे नेस्ट बर्णे ' राज्य केलें. एकदा काऊरळीची कामाख्या नामक 
योगिनी चांगदेवाच्या ब्रह्मचर्य व्रताची परीक्षा पाहण्यास प्रदत्त झाली. चांगदेव ज्या 
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गुंफेत आसनी उपविष्ट होते तेथे ती ' रतीचिया चाडा ? आली; गुंफेच्या तोंडाशी 
ठाण मांडून बसली. तिचा दुराग्रह पाहून श्रीचांगदेवांनी देहत्याग केला व एका 
प्रधान पुत्राचे ५ पतीत ऊठऊनि स्वीकरीले ? “ श्रीचक्रपाणी राउळी योगाभ्यासे ते पूर 
त्येजोणि : आनीक पूर रीले : ॥ कव्हणी एक प्रधानपूत्र आधीचि क्राळधर्मा गेढा 
होता : तीयेचि सवे तेथोणि योगाभ्यासे आपूळे पूर त्येजूनि गुनरातेचेया प्रधानपूत्राचे 
पतीत ऊठऊनि स्वीकरीले, * मृत प्रधानपुत्राच्या देहा'चा स्वीकार करून देच श्री 
चांगदेब राऊळ श्री चक्रधर म्हणून प्रकट झाले. यामुळे श्रीचक्रधरांनाही श्री चांगदेव 
म्हणून संत्रोधषण्यात येऊ लागले. द्वारावतीकार'चरित्राच्या पीढीपाठाच्या ज्या 
दहा लीळा वर उलेखिल्या आहेत त्यांत ही कामाख्येच्या हट्टाची ब श्री 
चांगदेवाच्या पुरत्यागाची आणि प्रघानपुत्रमृतदेहप्रवेद्याची लीळा नाही 
हे येथे लक्षात घेणे जरूर आहे. श्री दत्तांत्रयाचा अनुग्रह होण्यापूर्वा'च 
श्रीचांगदेव राऊळाच्या अंगी दिव्य शक्तीचा प्रादुर्भाव झालेटा आपण पाहिलेला 
आहे. परमेश्वरावतार या त्यांच्या पदवीश्ी हे सुसंगतचच आहे. श्रीचांगदेव राऊळ 
हे महान्‌ योगी आहेत. अबधूत वेषाने वावरले आहेत, वणेधर्माची वंधनें न 
मानता शूद्रग्रही त्यांनी क्रीडा केळेळी आहे. उघळीनाथ नामक नाथपदान्त विद्यावंत 
हा त्यांच्या बावन्न शिष्यांपेकरीचा एक अनुग्रहीत आहे. ते नाथसिद्ध होते असे 
श्री. रा. चिं. ढेरे यांनी आपल्या ' श्रीगुरुगोरक्षनाथ ? या ग्रंथात सुचविले आहे. 
शक्तिस्वीकारानंतरच्या त्यांच्या वर्वनात लोकविलक्षणत्वाची छटा उमटलेली आढे. 
श्री गोविंदप्रभूवर कृपा करताना त्यांनी “ श्रीप्रभुचेयां माथांवरि सूप ठेवीलें : बरि 
खराटेयाचा घाबो दीघला. ” हे त्यांचे वर्तन काहीसे लोकविलक्षण कोटीतले म्हणजे 
अवधूत, सिद्ध यांच्या वर्तनाची आठवण करून देणारे आहे. सगळ्या खाणाखुणा 
एकंदरीने स्थूलमानाने वेदिकत्वापेक्षा अबेदिकत्वाशी जास्त जुळणाऱ्या आहिता 
वर्णाश्रमप्रथान त्राह्मणधर्माच्या शिस्तीत न बसणाऱ्या आहेत. 
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_ पंच्रक्ृष्णातठा चवथा अवतार श्री गोबिंदप्रभु ऊर्फ गुंडम राउळ. यांच्याही 
लीळांचे संकळन म्हाइंभटांनीच केलेले आहे. हा लीळासंग्रह महानुभाव पैर्थात 
 क्रद्धिपूर लीळा ? अथवा ' क्रद्धिपूर चरित्र! या नावाने प्रसिद्ध आहे. डॉ. वि नि” 
कोलते यांनी त्याचे ' श्रीगोबिंदप्रभु चरित्र ? असे नामकरण केले आहे. गोविंद" 
प्रभूंच्या लीळा म्हाईंभटाने एकत्र गुंफल्या, हे यथायोग्यच झाले आहे; कारण त्या 
कामासाठी लागणारा अधिकार त्याने संपादन केलेला आहे. महानुमावपँर्थात 
शिरण्याची प्ररणा म्हाइमटाला श्रीचक्रवधरापासून मिळालेली असली तरी प्रत्य 
दीक्षा त्याने गोबिंदप्रभूजबळ घेतलेली आहे आणि श्रीप्रभूच्या देहावसानापर्यंत वो 
त्यांच्याजवळ निस्सीम सेवाभावाने राहिलेला आहे. म्हाइंभटाच्या या श्रीप्रभुखानिध्य” 
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प्रकरणी, “ म्हाइंभटानें श्रीप्रभुदास्यावेगळें जो दाखवी : तयांति मी ' महावाक्य ? 
वाखाणिन : || ” ( स्मृतिस्थळ-२४७ ) अशी नागदेवाचायीनी लावलेली होड 
सुप्रसिद्ध आहे. म्हाइंभट-संकलित श्रीगोविंदप्रभुचरित्राचे वाचन हा भाविक ( एकि 
वासना £ भोळसट :']| संशोधक विद्वान ॥ ) पारमार्थिकांना अमृतसिद्धियोग 
बाटण्यासारखा आहे. या लीळांच्या लतामंडपाखाली वसणारास श्रीगोबिंद्प्रभू यांच्या 
अंगच्या सहज विरक्ती, निःस्वार्थ र्वरूपाची व शुद्ध प्रमभावाची सेवावृत्ती आणि 
दिव्य ईश्वरी शक्‍ती या गुणत्रयविदोषांचा सुगंध सेवावयास मिळणार आहे. या 
ऱ्वरित्रग्रंथात ऐतिहासिकतेचे कण हातास लागत नाहीत याबद्दल खंत व्यक्त 
करण्यात आलेली आहें. ही खंत लक्षात घेऊन जाता जाता पण जरा 
भीतभीतच, संतवाळमथाच्या अभ्यासात ऐतिहातिकतेचे ब परमार्थबाह्य अद्या 
अन्य लौकिक दृष्टींचे स्थान काय असावे? असा प्रश्न विचारावासा 
वाटत आहे. संतवाडय़य हे मुख्यतः पारमार्थिकतेचे घर. परमेश्वर हा या घराचा . 
स्वामी. संशोधकांनी ऐएतिहासिकतेला था घरात आणून ठेवले. संशोधक आपल्या 
पाटीशी आहेत असे पाहून, ऐएतिहासिकता पारमा्थिकतेला सववस्वी बाजूला सारून 
या घरात आपलाच तोरा मिरवू लागेळ की काय १ असे काही झाले तर ते संतांना 
संमत होईल काय ? ईश्वरभक्ती ही संतवाड्ययरूपी देहातली प्राणशक्ती. ही शक्ती 
उपेक्षा्ह ठरवून तिला जर अश्रद्धेच्या अडगळीच्या खोलीत बंदिस्त करून ठेवण्यात 
आले आणि उरलेल्या प्रेताची भाषाशास्त्र, इतिहास, समाजशास्र, पाठचिकित्साशास्त्र 

काव्यश्षास्त्र, इत्यादी लौकिक शास्त्रांच्या साह्याने सूदम चिकित्सा करण्यात आली तर 
ती चिकित्सा संतवाड्य़याचे रहस्य साकल्याने समजण्यास उपकारक होईल काय £ 
श्री ज्ञानदेव हे संतवाड्य़याच्या आधुनिक अभ्यासकांच्या (विशष प्रीतीतले. त्यांचे तर 
स्वच्छ सांगणे असे की, “ एथ वित्यत्ति अवधीचषि विसरिज़े | ' तुम्हांला तत्त्वठार 
शोधावयाचे आहे काय ? मग चांगदेव वटेश्वर सांगतात की तुम्ही अदला ठिकाणी 
जा, ' जेथे शब्दशास्त्र हारपे ? ।. संतांच्या या सूचनांचे काय करावयाचे ! संतांनी 
जे निषेधिळे तेच होसेने आणि ष्येने घडून येत आहे, असे म्हटल्याने वस्तुस्थितीचा 
निपयास केल्यासारखे होणार आहे काय ? व्युत्पत्ताच्या वेभवाचे आकषण वाढत 
आहे, शब्दश्ासत्र साधले की संतवाणीचे हृद्गत हस्तगत झाळे असा समज बळावत 
आहे--अद्ना आदयाची संतवाड्ययाभ्यासाच्या जगातली जी वार्ता कानावर आली 
आहे ती अविश्वसनीय मानावी काय ! संतवाड्य़याच्या निर्मितीला काही विशिष्ट 
मेरणा, काही विशिष्ट जीवनमूल्ये आधारभूत आहेत. या मूल्यांसंबंधीची आर्या, 
याच्यावरोल श्रद्धा जर नसेळ तर संतवाड्ययाध्ययनाचा यज्ञ यथासांग पार पडला 
असे म्हणता येईल काय ? आपल्या ग्रंथाची संशोधकांनी पाठयाद्ध आवृत्ती परिश्रम- 
पयेक प्रसिद्ध केळी आणि आपल्याळा मान्य असलेल्या जीवनमृल्यांवरील श्रद्धेची 
पेड आपल्या वाडय़याच्या अभ्यासकांच्या मनोभूमीत अतिशय प्रसन्न स्वरूपात बहरास 
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आली, यांपेक्री कोणती घटना संतांना अधिक आनंददायक वाटेल! संतवाडय्ययाच्या 
अभ्यासाच्या आधुनिक पद्धतीची अवगणना करण्याच्या हेतूतून प्रस्तुत विवेचन 
स्फुरलेले नाही दे येथे निस्संदिग्धपणे सांगणे आवद्यक आहे. या विवेचनामागचा 
प्रेरक भाव एवढाच की संतवाढ्य़याचे परिशीलन विविध स्तरांवर विविध दृष्टींनी अवश्य 
व्हावे; पण त्या'चबरोबर संतांनी पुरस्कारिलेल्या मूल्यांबरील श्रद्धेची मूर्ती अभ्यासकांच्या 
जीवितरूपी मंदिरात प्रस्थापित व्हावी. संत या मूर्तींच्या उपासकांचे उत्काहाने स्वागत 
करतीळ आणि आपल्याजवळील अलोकिक अनुभवांचा मोल्यवान ठेवा आनंदाने 
त्यांच्या स्वाधीन करतील, हे काय वेगळे सांगावयास पाहिजे १ प्रस्तुत लेखक हा स्वतः 
असा उपासक नाही, त्या उपासनेचे सामर्थ्य तो संपादन करू शकला नाही. तरी 
सुद्धा संतबाड्य़या'चा आदर्श अभ्यासक कसा असावा यासंबंधी विवेचन करण्याचे त्य 
जे बालिश धाडस केळे आहे त्याबद्दळ तो विद्वान व व्यासंगी संशोधकांच्या 'चरणांजवरळ 
क्षमायाचनेचा पदर पसरून उभा आहे. असो. “ विद्वानांनी वेळ घेतला; त्यामुळे, 
हे श्रीप्रभू. आपणांकडे दुलेक्ष झाले; रागावू नये?” अशी श्रीगोबिंदप्रभंजवळ दिलगिरी 
प्रकट करून आता त्यांच्या व्यक्तित्वददानाकडे वळत आहे. | 
श्रीगोविंदप्रभु म्हणजे जणू काही अक्कत्रिम साधुत्वच. मानवदेह घारण क्ह्न 
प्रकट झालेले, * अरे हा तर वेडापिता ? असे ज्यांच्याकडे पाहून नागर सुसंस्क्रतांनी 
म्हणावे, अद्या कोटीतले; पण त्याचबरोबर आधुनिक सुसंस्क्रतांनाही नतमस्तक करणां 
देवी साम्ये अंगी असलेले. जन्म क्रद्विपूर येथे. बाळपण नव्हे, जवळजवळ ₹ 
आयुष्यच क्रद्धिपुरात गेळेले, “ रीधपूर म्हणजे कासीं निवासुः तेथ काम क्रोथ भोय . 
एतिचि : हींतका निंदका गोष्टी करू न एतीचि २” असे क्रद्धिपुरांचे माहात्म्य 2 
श्रीप्रभूनींच वर्णिलेले, त्यांच्या अंगचे अलोकिंक गुण येथेच प्रकट झालेले, बाळप 
विद्यासंपादन करीत असताना त्यांनी जी आकलनशक्ती दाखविली ती निस्संटर्य 
अलौकिक स्वरूपाची. *“ गोसावियांसी दीस ये ते आणीका मासे नैये * 
गोलावियांसि मासे ये ते॑आणीका बरीखा नेये.॥” या अलळौकिकत्वार्यी' 
दुशनामुळेच “ हा ईस्वर अवतारु होईल : ? अशी यांच्यावद्दळची अंड) 
लोकमनात उत्पन्न झाली व पुढे ती चांगलीच दृढाबळी, कधी कधी त्यांच्या 
अलीकिकत्वाने दीतिमान्‌' रूप धारण केळे आहे. त्यांच्या शरीरातून निवारे ढ 
प्रकाशाचा झोत कित्येकांनी पाहिलेला आहे. ' गुंडोचां माथांहोडनि प्रकासु नीग 
अते श्रीमति पासीनि प्रकासु गगनपर्यंत वाढिनला,? हा त्र्द्धिपुरस्थांचा प्रख 
अनुमव आहे. श्रीप्रभू म्हणजे “ साचोकारां इस्वरु? अशी भटोबासांची मती 
1. हीचा. मांजराला सुद्धा स्थिती प्रात्त झाठी, दिव्याची 
ज्याला स्पशह होई तोही ल्य म असे याची द्योतक आहे. त्यांच्या वहा 
अ तू लागे, असा अनुभव एका मातंगाळा “ 
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आहे. श्रीगोविंदप्रभूंनी त्या मांतगाच्या पाठीवर पाय ठेवताच, आपण राम, अता 
भाव त्याच्या ठिकाणी निर्माण झालेला आहे. ऐका, येथे श्री रामचंद्र एका मातं- 
गाच्या अंगात शिरले आहेत. हा श्रीप्रभूंचा प्रभाव आहे. ईश्वरी सामथ्यासुळेच 
त्यांनी एकदोनदा मृतांना सजीव केलेले आहे. 

ईश्वरत्व हा जो श्रीगोविंदप्रभूच्या अंगाचा वंदनीय विदोष, तो अत्यत मनोज्ञ 
स्वरूपात, त्यांच्या जीवनात सामाजिक स्तरावरही साकार झालेला आहे. अडलेल्या- 
नडलेल्यांची, गोरगरीबांची त्यांच्या हातून अनेक वेळा सहज, निरपेक्ष प्रेमभावाने 
सेवा घडलेली आहे. पाणी भरायला बाहेर गेलेल्या बाईचे लेकरू त्यांनी सांमाळलेले 
आहे. मुलाला म्हाऊ घालायला बसलेल्या बाईसाठी गरम पाण्यात त्यांनी “ बींसान ? 
घाळून दिले आहे; एका वेब्येच्या पाठीवर झालेला त्रण त्यांनी त्यावर आपला पाय 
ठेवून तो बरा केलेला आहे. जिला माय नाही, बाप नाही, बहीण नाही भाऊ नाही, 
यण सासुरवास मात्र भरपूर आहे अश्या एका ब्राह्मणाच्या दुःखी सुनेचे ते माहेर 
बनले आहेत. शुद्धेप्रमप्रकाशगर्भ अश्या या सेवारूप कृतींच्या ठकलटुकणाऱ्या इवल्या 
इवल्या कितीतरी चांदण्या त्यांच्या जीविताकाश्यात संत्र विखुरलेल्या आहेत. विशुद्ध, 
निःस्वार्थ व प्रेमपूर्ण सेवा ही त्यांच्या ठिकाणी सहजधरसस्वरूप आहे. दुःखीकट्ी 
जीवाबद्दळचे श्रीप्रभूंचे प्रम हे आईचे प्रेम आहे. आई रागाच्या भरात आपल्या 
मुळाळा “ मेल्या ? म्हणून शिवी देते. पण या शिवीच्या खडकाळ जमिनीच्या 
पोटात, आपला सुलळगा चिरंजीव, चिरसुखी व्हावा असे उत्कटपणे वाटणाऱ्या 
स्नेहाचा जिवंत झरा, दडलेला असतो. हाच प्रकार श्रीगोविंदप्रभूंच्या तोंडी 
असलेल्या : आबो मेळी जाए? या शिवीचा. ही शिवी म्हणजे फसवे 
शेवाळ आहे. ते जरा बाजूळा सारले की लागलीच तेथे निमेळ प्रेमाच्या शुद्ध, 
सुरस जलाचा लाभ व्हावयाचा हे निश्चित आहे. हे जळ अनेक जीव प्याले आणि 
त्यांच्या दुःखाचा परिहार झाळा. त्यामुळे ' राउळ वेडे : राउळ पीसे ? अशी जी 
श्रीप्रभूंबद्दळ लोकात सुरवातीला समजूत होती ती पुढे मावळली आणि मगज्या त्या 
मुखातून “ राउळ माए : राउळ बापु: राउळीं माझें दुःख नीरसीले, ” “६ राउळ 
माय : राठळ बापु ; राउळ समर्थ : राउळें आसुचीं लेकुरवें वाळें राखीलीं ” अशी 
बचनावळी बाहेर पडू लागली. श्रीप्रभूंच्या प्रेममय सेवावृत्तीचे एक महत्त्वाचे वेशिष्ट्य 
येथे लक्षात घेणे आवद्यक आहे. ते दे की त्यांनी सेवा करण्याकरिता एखादा संप्रदाय 
स्थापन केला नाही किंबा संघटना उभारली नाही. आई मुलावर प्रेम करण्यासाठी 
संघटना का उभारीत असते ! सेवा करावयाला संघटना कशाला लागते £ बहुधा 
संघटनेत आत्मगोरवा'चा स्वार्थ असतो. सेवेचा केवळ आभास असतो. कधी कधी 
तर नुसता नाटकी देखावा असतो. श्रीप्रभूंनी केळेळी सेवा हे अस्सल नाणे आहे. 
या नाण्याच्या एका बाजूळा निरागस व निःस्वार्थ प्रेमाची व दुसऱ्या बाजूला 
सेवेच्या जाणिवेच्या अभावाची मुद्रा आहे, 
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श्रीगोविंदप्रभूंच्या सेवादत्तीत समतेची दृष्टी आहे. ते स्वतः काण्ब त्राम्हेश; 
वेदाध्ययन केलेळे पण ' ते भ्रष्टाभ्र्ट करीत असेति ? असा त्यांच्याबद्दल अश्रा 
झालेला आहे! ते कुणव्याच्या घरी जेवले आहेत. त्यांनी मातंगपव्हेचे 
उद्कपान ' केलेले आहे. महारवाड्यात मातंगाच्या घरचे पदार्थ ऱवाखळे 
आहित. वेच्येने दिलेळे खाजे खाल्ले आहे. गावातील महाजनांना श्रीप्रथूबदळ झक्तिमाव- 
पूर्वक आदर, पण त्यांच्या हातून होणाऱ्या या भ्रष्टाचाराचा मात्र त्यांना फार उद्रग, 
“ राउळ मातांगां माहाराचा घरोंबरीं वीचरताति : आणि तेसेंचि दीक्षितां ब्राह्मणांचा 
घरीं वीचरताति : ऐसें राउळीं ग्रष्टाभ्रष्ट केलें : तयांचीं घरें गांबांबाहीरि घाळा : 
महाजनांनी सगळ्या महारमांगांची घरे गावातून उठवून गावाबाहेर वसविली; पर्ण? 
महाजनांच्या आणि बर्णाश्रमधर्मबाद्यांच्या दुदेंबाने, “ गोसांवी तेथही बीजे करीति; 
तेथेही “ घरोंधरीं खेळु करीति : | ” अरेरे, हा वेदाध्ययन केलेला त्राह्मण बुडाला; 
भाष्ट झाला ! वेडाच तो ! त्या काळी महारमांगांना गावात स्पृश्यांच्या विहिरीवर पा 
मिळत नसे. वणाश्रमधर्माच्या तत्कालीन कडक शिस्तीशी हे सुसंगतच होते. पक 
काही मातांगांनी श्रीप्रभूळा विनविले : “ राउळो ! आम्हीं पाणियेवीण मरते असी * 
तरि काड करूं जी?” ' राउळासि अनुकंपा उपजली. ? जेथे पाणी लागेल &_, 
जागा त्यांनी त्या मातांगांना दाखविली. तेथे जमीन खणली. ' अमयाद पाणी लागले,, 
6 राउळ माय $ राउळ बापु : राडळाचेनि प्रसादे आम्हीं पाणी पीत अटी * , 
मातांगांच्या मुखातून असे कृतज्ञतेचे बोळ निवाले. राउळ * थोर कणव" 
खरा समदृष्टी धमात्मा ! खरा क्रियाशीळ सुधारक ! 


श्रीगोबिंदप्रभु हे कदिपूरचे जणू सर्वसत्ताधीशा ! त्यांची ही सत्ता अर्धा 
एखाद्या राजाज्ञेतून बा लोकसभेच्या एखाद्या कायद्यातून निर्माण झालेली ८ 


त्यांची सत्ता ही प्रेमाची सत्ता. सर्व गावकरी ती मानीत. महाजनही मानीत. न्य | 
वागण्याबोलण्यावर कोणाचीही फिर्याद चाटत नसे. एकदा शोजारच्या गावच्य 
व्यापाऱ्याने बानारात गाडा भरून गूळ विकायळा आणला. श्रीप्रभूंनी गुळाला 
लावला. व्यापाऱ्याने “नेणता श्रीकर धरीला : आणि गोसावी कोपु नटले 5 श्रीकर घ£ 
उचर्छाने यरीबाही गाडा घातला आणि श्रीचरणबरि गुळ वीधुंसीला £ मातीयी अ र 
गुळासि एक केले. ” व्यापाऱ्याने महाजनांपाशी तक्रार नेळी. महाजनांनी कॉ डा 
दिले ! ते म्हणाले : “ आणीकांचीं गाऱ्हाणीं राउळापासि एतिः मा राका 
गाऱ्हाणीं कवणापासि जातील १ राठळांचा गावो : राउळ समर्थ $ घेवों देतेति ह 
तरि तुम्हां दुना लाभु होता : आझुनि तरि जा $ राठळांतें वीनवा : ? श्रीप्र2 
गावाचे स्वामी. * राउळांचा गावों? तेव्हा त्यांच्याविरुद्ध केलेली तक्रार कोण रेक ” 
सगळे गावकरी श्रीप्रभूना अतिशय सन्मानाने बागवीत. एकदा गावात पा'चरो तंत 
क न्यायमारथी आले. गावकऱ्यांनी त्यांचा सत्कार केला, पण सत्कार * $ 
च्या प्रत्येक तपश्षिलाच्या वेळी, पदिला मान श्रीप्रभूचा, हा क्रम सांभार 


|. 
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आला. त्या संन्याशांना श्रीप्रभूंच्या बावतीत खरा 'जीवनसुक्त'? असा साक्षात्कार झाला. 
एकदा श्रीप्रभु देउळवाड्याल्य गेले, त्या प्रसंगी त्यांचे केवढे थाटाचे स्वागत करण्यात 
आले. ' घरोघरीं गुढीया तोरणें पताका ? उभारण्यात आल्या. या स्वागतात महाजन, 
ब्राह्मणस्त्रिया, वेऱ्या- सर्वच उत्साहाने, आनंदाने, भक्तिभावाने सहभागी झाले. प्रम, 
निरपेक्ष प्रेम, मानवामानवातीळ कृत्रिम भेद विचारात न घेणारे प्रेम, दुःखी जीव मग 
तो कोणीही असो, कोठलाही असो- त्याला मायेने जवळ करणारे व त्याला निवविणारे 
भ्रम हेच धर्म, परमार्थ, अध्यात्म ह्यांचे सुव्णसार आहे. ऐहिक सुखश्ांतीलाही 
हे प्रेम हाच एकमेव आधार आहे. जो कोणी म्हाईंभटांनी संकलित केलेल्या 
श्रीगोबिंदप्रभूच्या लीळांचे मंथन करील त्याला या प्रेमाच्या नवनीताचा निश्चितच 
लाभ व्हावयाचा हे ठरलेले आहे. 

श्रीप्रूच्या व्यक्तिमत्वाचा आणखी एक रमणीय विरोष आहे. तोहाकीते 
कळामिज्ञ आहेत. एकदा एके ठिकाणी नृत्य सुरू असताना ' नाचणीं नाचतां ताल 
चुकली : ते कव्हणीचि नेणें : तें गोसावी जाणितलें. ?! एकदा “ एकु माहात्मा आणि 
माहात्मी सरिवीणा घेउनि आली £ गीत गाओं लागली. ? तो एका रागात गाऊ 
लागला तर ती दुसऱ्या रागात तान घेऊ लागळी आणि वीणेतून तिसरा'च राग निघू 
लागला, तेव्हा श्रीप्रभू नापसंती दाखविण्याकरिता म्हणाले- “' मर तू बोडी मोसारी. ” 
त्यांच्या अश्वपरीक्षेच्या ज्ञानाचीही ग्वाही देणारी एक लीळा आहे. थ्रीप्रथूचे 
व्यक्तिमत्त्व असे समृद्ध आहे. 

श्रीगोविंदप्रभु है श्रीचांगदेव राउळाचे अनुग्रहीत. श्रीचक्रधर है श्रीगोबिंदप्रभूंचे 
अन॒ग्रहीत. श्रीगोबिंदप्रभु दे श्रीचक्रघराच्या प्रयाणानंतर चांदा वर्षे विद्यमान होते, 
अशी * स्मृतिस्थळा त नोंद आहे. शके १२०९ हे. गोविंदपरभूंच्या देहावसानाचे 
बर्ष झाहे. श्रीप्रभूनंतर आपणांस श्रीचक्रवराकडे वळावयांचे आहे : पण त्याआधी 
श्रीदत्तात्रेय, श्रीचचांगदेब राउळ व श्रीगोबिंदप्रभु या परंपरेचे एक वेशिष्ट्य ध्यानात 
घेणे आावद्यक आहे. श्रीदत्तात्रेय हे महानुभाव पंथाचे आदिकारण, ते एकदा 
मातंग वेषाने प्रकट झाले आहेत. ते यती आहेत. यतिधर्मे मूळचा अवैदिक आहे. 
श्रीचक्तपाणी दे भवधूत वेषाने वावरळे आहेत. ब्राह्मण असूनही श्द्रगही त्यांनी कीडा 
केळेली आहे. ते नाथसिद्ध, असे स्पष्टपणे सूच्तित करण्यात आले आहे. श्रीगोविंदमसु 
हेही ब्राह्मण; पण त्यांनी श्रद्राच्या घरचे अन्नोदक सेविठेळे आहे. त्यांच्याबद्दल 
५: : गोविंदप्रभुचरित्र ? आणि “ लीळाचरित्र ? यातून दिसणारे गोविंदप्रभूंचे चित्र 
: बालोन्मत्तपिज्ाचबत्‌ ? असे नाथयोग्याला साजेसे आहे ? असे ' श्रीगुरुगोरक्षनाथ ? 
कत्योनी म्हटलेले आहे. शके १२३४ मधल्या चांगदेव बटेश्वराच्या “ तत्त्वसारा 'त 
सिद्धपंथपरिचय देताना “ अवधुठु गुंडम राउळ शबरी, मनु अजगीरि, जिराबाई 
खेचरी, देमादेवी || ८७७ ॥।? ही ओवी आलेली आहे. तसेच, शिवदिनमठ संग्रहातील 
चौऱ्यायशी सिद्धांच्या यादीतही * गुंडभ राउळ? हे नाव आलेले आहे. हे सिद्ध 
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म्हणून उल्लेखिलेले गुंडमराउऊळ आणि श्रीचक्रवराचे गुरू असलेले श्रीगोविंदप्रभु 
ऊर्फ गुंडम राउळ यांच्यात एकरूपता कल्पावी, असे एक मत मांडण्यात आले 
आहे. श्रीगोबिंदप्रभूंचे एकंदर वतन लक्षात घेता हे मत सयुक्तिक ब म्हणून 
स्वीकाराह वाटण्यासारखे आहे. पुन्हा, अकराव्या-बाराव्या शातकात सहजविद्ध आणि 
नाथसिद्ध यांच्या प्रभावाने जवळ जवळ सगळा देश व्यापला होता हे येथे लक्षात 
घेणे फार आव्यक आहे. जेवढा ग्हणून साधू तेवढा थोड्याफार प्रमाणात सिद्ध, 
असे समजणे हे फारसे अतिशयोक्तीचे वाटूं नये, एवढा हा प्रमाव कार्यक्षम झालेला 
आहे. श्री चक्रपाणी ब श्री गोविंदप्रभु यांच्या वर्तनात सिद्ध संस्कृतीशी सुसंगत 
अश्शा काही बर्णाश्रमधर्मवेरोधी छटा उमटलेल्या आहेत; पण उत्तरेकडील सिद्धांनी 
ज्याप्रमाणे व्राह्मण्यवादावर प्रवर हल्ला चढविलेला होता तसल्या आक्रमकतेपासून 
श्री चक्रपाणी व श्रीप्रभु यांचे वतन सर्वस्वी अलिप्त राहिळेळे आहे. खऱ्या परमाथ 
दृष्टीपुढे वर्णाश्रमधर्माची वंधने गतार्थ होतात हे श्रीचक्रमाणी ब श्रीप्रभु यांना पटलेळे 
आहे; दे मुकुंदराजांनाही मान्य आहे. पण त्या बंधनांवर, उघडपणे बोळून, प्रहार 
करण्यात आपली शाक्ती व्यर्थ न वेचण्याचा व समाजव्यवस्थेत उलथापालथ घडू १ 
देण्याचा संयम दोघांनीही-तिघांनीही दाखविलेला आहे. हा सामाजिक विवेक आढे. 
विवेकानुसरण हे महाराष्ट्राच्या मनाचे स्वाभाविक वळण आहे, हे या महानुभावीय 
संत्रेष्ठांच्या वर्तनातूनही तिद्ध होण्यासारखे आहे. येथे एक बारकासा, मनाला काहीसा 
खटकणारा विचार बोलून दाखविण्याचा मोह अनावर झालेला आहे. महाराष्ट्रावी€ 
साधुसंत म्हटळे की ज्ञानेश्वर-तुकाराम प्रश्रती ठराविक नामावली आपल्या डोळ्यां. 
यावयाची, हे ठरलेले आहे; पण या नामावलीत महानुभाव पंथातल्या श्री गोविंदप्र्थू 
सारख्या थोर संतांचाही समावेश करणे आावद्यक आहे याची अजून आपणास जाणीव 
व्हावयाची आहे. तरी बरे की आधुनिक महाराष्ट्राळा महानुभाव पंथ ब 
पारमार्थिक ब वाळ्ययीन कर्तृत्व यांचा परिचय होऊन अर्धशतक लोटले आहे. त्यामुळे ् 
आता तरी ही अनास्था मावळावी आणि गोविंदप्रभूंसारख्या महानुभावी संतश्रेष् 
महाराष्ट्राच्या नित्यस्मरणीय संतनामावलीत स्थान मिळावे अशी अपेक्षा आटे 
याशिवाय, श्रीगोबिंदप्रभूंची विद्वानांनी वेडापिसा म्हणून बिल्हेबाट लावू नये 
प्रस्तुत लेखकाचे जीव तोडून मागणे आहे. री 


पंचकृष्ण : ५. श्रीचक्तधर 


पंचकृष्णातला श्रीचक्रधर हा पाचबा अवतार. वरील चारही अवतारापे्वी 
 बशतसंचे कटृत्व खासच भरदार आणि उठावदार, महानुभाव पंथ आ 

इतवादी, आहिंसाबादी ब समतावादी दूशेनाचे स्वतंत्र वैमव थाटात मिरवू. शर्कल? 

ही सगळी श्रीचक्रधरांच्या आध्यात्मिक प्रतिभेने उडवून दिलेली भव्य बहा.* 
बनोंड्रणाची बिलक्षण तळमळ असल्यामुळेही श्रीचक्रधर हा पंचकृष्णा 
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सवंश्रेष्ठ असा इंश्वरावतार. श्रीचक्रधरांच्या 'चरित्रचंद्राच्या प्रकाशात जीवास 
प्रसन्नविणारे व सुखबिणारे असे जे अलौकिक आकर्षण आढळते त्याच्या सुळाशी 
ही त्यांची जीवोद्धरणाची जिवंत तळमळच कारणीभूत आहे. श्रीचक्रधरांचे "चरित्र 
दोन भागांत विभागलेठे आहे--पार्थिव पातळीवरचा पू्वार्ध-हा लौकिक; आणि 
परमार्थाने संपन्न असलेला उत्तराध--हा अलौकिक, त्यांच्या जीबविहगाने 
छौकिकातून अलोकिकात जे दिव्य उड्डाण घेतले, त्याला एक झद्भुत घटना कारण 
झालेली आहे. परमार्थाच्या सामर्थ्यांवर श्रद्धा नसलेल्यांना श्रीचक्रधरांचे जवळजवळ 
सगळेच * लीळाचरित्र ? अद्‌भृत वाटण्याची शक्यता आहे. या चरित्रातील एकेक 
लीळा म्हणजे जणू एकाच वेळी ईश्वरी तेजाने व कृपेच्या कोमल कांतीने झळकणांरा 
सन्मणी आहे. जितके मिळतील तितके हे उन्मणी गोळा करून व ते विश्वसनीयतेच्या 
कसोटीवर पारखून म्हाइंभटांनी या मण्यांची एक नितान्तसुंदर अशी माला गुंफ- 
लेली आहें. हा म्हाइंभटसंकलित श्रीचक्रधर-लीळासंग्रहच “ लीळाचरित्र ) या नावाने 
सुप्रसिद्ध आहे. या लीळाचरित्राच्या आधारेच येथे श्रीचक्रधरांच्या 'चरित्राचे 
विहंगमावळोकन करावयाचे आहें. 

श्रीचक्रधरांचे लीळाचरित्र म्हणजे अहिंसेच्या सामर्थ्याचा शीतल प्रकाश 
सर्वत्र पतरविणारी विमळ, मंगळ ज्योती भाहे; वैराग्याच्या डौळात उभा असलेला 
हा 'चरित्ररूपी वृक्ष ईश्वराच्या अनन्य अनुसरणाच्या पुष्पांनी लदबदलेला आहे. 
या 'चरित्रप्रदेशावर राज्य निश्त्तीचे आहे. ऐहिक सुखतमृद्धीत नांदणारा हरिपाळदेव 
नावाचा एक प्रधानपुत्र काही कारणामुळे उदास झालेला आहे व संसारातून निवृत्त 
होऊन घराबाहेर पडलेला आहे. त्याच्या वडिलांचे नाव विशाळदेव व आईचे नाव 
माल्हाइसा. स्वतः कृष्णभक्त असलेला हरिपाळ हा यांना दत्तकृपेने झालेला. हे 
सामवेदी लाड त्राह्मण. गुजराथ प्रांतातील भरवस नावाच्या गावी राज्य करीत अस- 
लेल्या मळदेव नामक राजाचा विश्याळदेव हा प्रधान. मलृदेव, विश्याळदेव व हरि- 
पाळदेव यांचा, अन्य ऐतिहासिक पुराव्यांच्या आधारे, अजून व्यक्तिनिणेय व्हाब- 
याचा आहे. यथावकाश हरिपाळाचे ल्य़ झाले, पत्नी कमळाइसाबरोबर प्रणयपूर्वक 
कालक्रमणा करीत असतानाच त्याला द्य॒ताचे व्यसन जडले. तो सुमारे बावीस वषो'चा 
असतामा सिंघण यादवाने गुजराथवर स्वारी केळी, या युद्धात हरिपाळ लढला व 
यशस्वी झाला. त्याच्या बयाच्या पंचविसाव्या वर्षी गुञजराथवर दुसरी स्वारी झाली. 
तीतही हरिपाळ लढला. त्याच्या डोळ्याला दुखापत झाली. पुढे काही थोड्या 
दिवसांच्या भाजारानंतर हरिपाळ मरण पावला. इकडे कामाख्येच्या हट्टाग्रह्मपुढे 
अगतिक होऊन द्वारावतीकार श्रीःचांगदेव राउळांनी शरीरत्याग केला व तिकडे 
स्मशानात आणलेल्या हरिपाळदेवाच्या मृत देहात त्यांनी प्रवेश केला. मेलेला 
हरिपाळ जिवंत झाला. “ अवघेयांही हरीखु जाला £ कूमरू जीयाला : कूमरू 
जीयाला : ” हीच ती अलोकिक घटना की जिच्यामुळे हरिपाळाच्या लौकिक 


प्रा न्य ह ६७१६ टर ष्र 
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जीवनाचा अंत झाला आणि त्याचा देह हा इईंश्वरावताराचे वाहन वनला. हा 
आपला हरिपाळदेव, अशी विज्ञाळदेवांची खात्री पटली, येथे इंश्वरावतार प्रकट 
झालेला आहे हे जाणण्याची दिव्य दृष्टी त्यांना कोठली १ ही अवतार-स्वीकाराची 
घटना शक १०७५ किंवा शक ११०३ किंवा शक ११३५ किंवा शक ११४२ 
मधली, अशी तिच्यासंबंधी 'चार मते आहेत. ही घटना सिंघणाच्या कारकींदात 
घडलेली आहे आणि सिंधणाची कारकीर्द शक ११३२२ ते ११६९ अदी आहे 
त्या दृष्टीने शक ११२५ व शक ११४२ हे. या अवतारस्वीकाराच्या घटनेचे संभाव्य 
शक आहेत. केवळ संभाव्य. केवळ अंदाज, अवतारस्वीकारानंतरही हरिपाळाचे 
सांसारिक जीवन कमळाइसेच्या सुखद सहवासात सुरूच राहिले. पुत्रप्रातीच्या र 

ते सफलही झाले. असे सांगतात की हरिपाळात हे अवतारस्वीकारोत्तर संतारसुखा- 
स्वादन ३२ वर्षे टिकले. या ३२ वषीच्या काळमयोदेत एकदा, बहुधा शेवटी रोबटी? 
असा एक प्रसंग घडला की ज्यामुळे हरिपाळाचे चित्त संसारातून कायमचे डाले 
द्यतक्रीडाप्रमी हरिपाळाला द्यरत खेळता खेळता एकदा चांगळीब हार खावी लागली 
जवळ'ची सगळी पुंजी संपली. तुमचे ट्रव्य दिल्याशिवाय मी अन्न ग्रहण कर 
नाही असे त्याने बरोबरीच्या जुगाऱ्यांना गोपाळकृष्णाची शपथ घेऊन सांगित€* 
द्रव्य फेडायला साहाय्य म्हणन त्याने पत्नीजबळ तिचे दागिने मागितले 
गोपालकृष्णाचीच शपथ घेऊन, हे दागिने वडिलांनी करून दिलेले असल्यामुळे देवी 
येणार नाहीत असे सुचविले, शोबटी बडीळ मदतीला धावून आले; पण या प्रसंगा 
सुळे हरिपाळाचे मन संसाराला पक्के विटले, आपल्या पत्नीला आपल्यापेक्षा दा्गि 
न्यांचे प्रम जास्त वाटावे, या घटनेची नागीण डसताच हरिपाळाच्या ठिक 
असलेल्या संसारासक्तीचे प्राणोत्कमण झाले. रामटेकच्या यात्रेच्या निमित्ताने त्या 
घराबाहेर पडण्याचे ठरविले. “ तो देसू पारका? कारण तो यादवसत्तांकित 
जाओं नै ए? असा वडिलांनी मोडता घरातला तरी, आईच्या मध्यस्थीने त्यावर मा 
करण्यात त्याला यश मिळाले. त्यानंतर हरिपाळ, “ केतुलेनि एके परिवारेखीं दांडि 
एवरि आरुहण करुनि बीजे केले : सरिसा उगाणा : कोटी : चाटे : बडवः तैसे निर्ग 
पेणें प्रति एकूएके नीरोपेंसी एकूएकातें पाठबीती : मग : दोघेजण सरीसे होते. (य 
चुकोनी ? हरिपाळ फिरत फिरत रामटेकऐवजी परमेश्वरपुराला म्हणजे त्रडिपूर 
येऊन पोहोचले. ' तेथे रांधवण हाटी क्रीडा ! करीत असलेल्या श्री गोविंद प्रभूंनी ८ 
संगुळे बुडडे प्रसाद म्हणून ग्रहण केळे आणि “ज्ञानशक्ति स्वीकरिली.! शक्तिस्वा 
पूर्वी श्रीगोविंदप्रभूनी हरिपाळाळा श्रीचक्रधर म्हणून संबोधिले. हरिपाळ श्रीचक्रवर कषा 
हरिपाळाच्या अवतारस्वीकारकाळासंबधी 'चार अंदाज आहेत, त्यानंतर समारे * 
वर्षांनी शक्तिस्वीकार झालेला आहे. त्यामुळे शाक ११०७ , हाक ११३५, राक ९ १ 


च शक ११७४ अशी दाक्तिस्वीकाराची चार संभाव्य वर्षे मानणे क्रमप्रात आटे. _, 
एक गोष्ट वाचकांच्या मनाला काहीशी खटकण्यासारखी आहे आक्तिस्वीकारा% 
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गुजरदेदा सोडण्यापूर्वी, च्रतक्रीडेत हार खाण्याचा जो प्रसंग उद्भवलेला आहे, त्यावेळी 
हरिपाळाचे वय पन्नाशीच्या आसपास असण्याची शक्‍यता आहे. द्रूतातले द्रव्य 
फेडण्याच्या वेळी “ जोडीले भसे ते तुझे नव्हे? हे जे वडिलांच्या तोंडी उद्गार 
घातलेळे आहेत आणि रामयात्रेला जाण्याच्या वेळी वडिलांनी जी हरिपाळाबद्दळ 
हळुवार वृत्ती प्रकट केलेली आहे, त्यावरून घर सोडण्याच्या वेळी हरिपाळ हा तरुण 
असावा असे वाटणे स्वाभाविक आहे. पन्नाशी म्हटली की तेथे परिपक्वता, प्रोढता, 
पोक्तपणा यांची अपेक्षा करणे सयुक्तिकच आहे. हरिपाळ व त्याचे आईवडील यांचे 
हरिपाळाच्या द्यृतक्रीडेतील पराभवानंतरचे परस्परवर्तन हे या अपेक्षेशी सुसंगत 
वाटण्यासारखे आहे काय 

शक्तिस्वीकारानंतर श्रीचक्रधरांनी एक तपपर्यंत सालबडींच्या डोंगरांत विरक्तिपूर्ण 
मोनावस्था धारण करून क्रीडा केली. येथेच, तेराशे वर्षे तपश्चर्या करीत असलेल्या 
मुक्ताब्ाईशी त्यांची गाठ पडली. तिने त्यांची भक्तिभावाने सेवा केली. या वारा 
वषीनंतर स्वामींचे इतस्ततः भ्रमण सुरू झाले. काटोळला द्वारावतीकारांचे अनुग्रहीत 
उधळीनाथ यांची भेट झाली. त्यांच्याजवळून त्यांना तारुण्य सदैव कायम टिकविणारी 
५ बयस्तबनिविद्या ! मिळाली. उघळीनाथ हे एक नाथपदान्त विद्याबन्त, नाथपंथ 
आणि महानुभावपंथ यांच्यांतील: परस्परसंवंधप्रस्थापनेळा पोषक असे हे एक निमित्त. 
श्रीचक्रधरांचा पिंड हा आधीचाच अतिशय आकर्षक, गोरवणीं. या विदेसुळे तर 
त्यांच्या वेधक सौंदर्याला कायमची अम्छान अवस्था प्राप्त झाली, वयस्तंभनीविद्या 
ग्रहण करण्याच्या वेळी श्रीचक्रधरांचे बय सव्वीससत्तावीस वषोचे होते, असे डॉ. 
वि. मि. कोलते यांनी आपल्या ' श्रीचक्रवर-चरित्रा त (9४ २८) लिहिे आहे. 
त्यांच्याच ' श्रीचक्रधर-चरित्रा तून जे दिसते ते दे की २५--२६ व्या वर्षा अव- 
तारस्वीकार, त्यानंतर २२ वर्षानी आक्तिस्वीकार, त्यानंतर * पर्वती बारा वरिषें क्रीडा ? 
आणि त्यानंतर वयस्तंमिनी विद्याग्रहण, असे घडलेले आहे. म्हणजे त्यांच्याच 
बबरित्रग्रंथाधारे, अखंड-योवन विद्या-स्वीकारसमयी, श्रीचक्रवरांचे वय किमानपक्षी 
२६ -- ३२-. १२-७० इतके असण्याची शक्‍यता आहे ! असो. 

श्रीचक्रधरांच्या व्यक्तिमत्त्वात बाह्य वेधक सौंदर्य आणि ईश्वरी सामर्थ्य यांचा 
संयोग झालेला आहे. वर सांगितल्याप्रमाणे ते एकाकी भ्रमण करीत असताना 
त्यांच्या या वेधक व्यक्तित्वाचा आणि ईेभवरी सामर्थ्यांचा प्रत्यय अनेकांना आलेला 
आहे. एक तेली, त्याची बायको तेलीण, एक चकार, एक मावभोळा ब्राह्मण, 
एक * सदर्भ माळ, ? काही हेडाऊ, काही गोंड ठोक, काही मासोपवासिनी, गुराखी, 
न्योर, वेठीला धरलेली माणसे, संन्यासी, असे अनेंक प्रकारचे लोक या प्रतीतीचे 
वाटेकरी झाळे आहेत. या एकाकी भ्रमणातच त्यांनी एका हेडाऊच्या सुठीशी ल्झ़ 
केळे; पण. हे विवाहबंधन अल्पजीवी ठरले. विवाहोत्तर कालात तिच्याबरोबर सारी- 
पाट खेळत असताना त्यांना संसाराला पाठमोऱ्या झालेल्या एका अवघधूताचे दर्शन 
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झाले आणि त्यांनी लागलीच विवाहग्रंथिळेदन केळे. तिला स्थित्यानंदाचा लाभ 
देऊन ते निघून गेलें. येथे आला तसाच पुढे अनेकदा श्रीचक्रधरांचा अवधूताशी 
संबंध आलेला आहे. त्याचप्रमाणे, हे ल़् करण्यापूर्वी त्यांनी ' एथ जावि कुळ 
नाही ! अशी आपल्यावद्दलची स्पष्ट कल्पना त्या हेडाऊला दिलेली आहे. 
अवधूताचे दीन संसारत्यागाला प्रेरक वाटणे आणि जातिकुळ नसणे या गोष्टी 
श्रीचक्रवरांची सामाजिक आणि पारमार्थिक भूमिका समजण्याच्या दृष्टीने महत्त्वाच्या 
आहेंत, या एकाकी परिभ्रपणातच; त्यांनी एकदा स्वतःला जे ' सीधु रेसीधु 
“सिद्ध रे सिद्ध? असे म्हणवून घेतले आहे, तेही त्या दृष्टीने सूबक आहे. या काळात 
श्रीचक्रधरांच्या अंगी विरक्ती इतकी बाणली की एकदा ते उकिरड्यावरच झोपले, 
सकाळी एका बाईने गरम गरम राख आणून टाकली. ' ये जवं जवं राख सोहोमी 
लागे: तवं तवं हे घरघरा घोरे: ? राखेनंतर जेव्हा अंगावर शेण पडू लागले तेव्हा 
ते अंग झटकून चालू लागले. त्यावेळी “ आरे : उकिरडा व्याळा : माणूस 
जाले : ” अशी जिकडे तिकडे गडबड उडाली. ' गावावर अरिष्ट आले. आता क्षांती 
करा. * शांतीनिमित्त गावजेवग झाले आणि त्यात खुद्द श्रीचक्रधरही आपली पत्रावळ 
मांडून जेबले ! या एकाकी भ्रमगात एकदा श्रीचक्रधर अळजपूरला गेले. तेथल्या 
रामदरण्याने त्यांना तेथे नेले. त्यांना पाहून तेथीळ लोकांना वाटले, रामदरण्याची लेक 
वाढलेली आहे, त्याने आपल्याकरिता हा जावईच आणलेला आहे. “' गावींचा 
छोकू गोसावीयातें देखोनि म्हणे ५: रामदरणेयातें लेकी वाढत असे : हे जावाइ 
'करावेया आणिले असति : ” लोकबातेंच्या या ऐसपैस मंडपात श्रीचक्रघरस्वामींचे 
'तिसरे लयन लागले आणि ते रामदरण्याचे जावई झाले.  महाराष्ट्रसारस्वत ? कारांनी 
तर असे लिहिलें आहे की रामदरण्यानें “ मोठ्या थाटामाटाने 'चार दिवस महोत्सव 
करून वैद्याख महिन्याच्या शुद्ध द्वितीयेस आपली कन्या उमादेवी हिचे श्रीचक्र” 
शराशी ल लाविले. ल्य़ानंतर उमादेवीचे सासरचे नाव श्रीचक्रधराने गौरी 
असे ठेविळे आणि सग तिच्यासह त्याने ग्रहस्थाश्रमाचा स्वीकार केला. ” ही 
ग्रहस्थाश्रम फक्त तीन वर्षे टिकला. एकदा स्वामी श्रीचक्रधर जवळच्या चंद्रभागा 
नदीत जबल्क्रीडा करीत असताना खोळ पाण्यात शिरले; त्यावेळी “ राउळ 
बुडाळे ' अशी ओरड झाली. ही दुःखद बार्ता ऐकून गोरीदेवीला जबरदस्त धका 
बसला, इतका की त्यापायी तिचा मृत्यू ओढवला. इकडे श्रीचक्रधर नदीच्या दुसर्‍या 
तीरावर प्रकट झाले. पत्नीच्या मृत्यूचे वर्तमान ऐकताच ते अतिद्यय उदास झालें 
व पुन्हा एकाकीपणे भ्रमण करू लागले, श्रीचक्रधराच्या तिसऱ्या विवाहाची 

हकीकत विश्वासार्ह मानू नये असे डॉ. वि. मि. कोलते यांचे म्हणणे आहे. कार्रर 
याठभेदाचे. पिढीपाठ हा लीळाचरित्राचा सबीत जुना, म्हणून सर्वात आर्खी 
विश्वसनीय असा पाठ, आणि वाइंदेशकर पाठ हा फुगवून फुलवून तयार केलेढा; 
अगदी अलीकडचा, म्हणून, कमी विश्वसनीय असा पाठ, अशी समजूत आहि 
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श्रीचक्रधरस्वामींच्या तितऱ्या विवाहाची ही हकीकत पिढीपाठातली नसुन बाइंदेशकर 
पाठातली आहे; ब म्हणूनच ती विश्वासास अपात्र ठरविण्यात आली आहे. पिटी- 
पाठाप्रमाणेच, “ रामदरणेयातें लेकी वाटत असे: हे जावाई करावेया आणिले अतति; ? 
अशी अळबपूरच्या लोकांची समजूत झाली होती, हे खरे नाही काय ! ही समजत, सखामींचे 
तिसरे लय़ झाळे असावे असे अनुमान काढण्यास पोषक नाही काय ? बरे, स्वामींचे 
हे तिसरे ल्य़ झाले होते, असे मानल्याने त्यांच्या आध्यात्मिक योग्यतेला काही बाधा 
येते काय ? नाही. मुळींच नाही. एकवार नाही. त्रिवार नाही. स्वामींचा हा विसरा 
विवाह ज्ञाला असेळ तर आणि झाला असला तरी त्याला विषयलंपटपणाची ऊमी 
म्हणता येईल काय ? अर्थात्‌ नाही. संतत्रष्ठांचा आणि ईश्वरी पुरुषांच्या 'चरित्रांचे 
मूल्यमापन करीत असताना, आध्यात्मिक मूल्यांची अलीकिक पातळी आणि 
नैतिक मूल्यांची ळोकिक पातळी, यांची गलत न होऊ देणे फार फार आवड्यक 
आहे. असो. 

या एकाकी परिभ्रमणात भंडाऱ्यास गेले असताना तेथे श्रीचक्रधरस्वामींना 
भांडारेकर नावाचे एक ग््हस्थ अनुसरले. दे स्वामींचे पहिळे शिष्य. यांचे अनुसरण 
हे आध्यात्मिक दृष्टीने अतिशय अर्थपूर्ण, स्वामी त्यांच्या घरावरून जात असताना 
भांडारेकर पोथी वाचीत होते. त्यांच्या पत्नीने त्यांच्या स्नानासाठी पाणी काढलेले होते. 
त्यांचे श्रीचक्रधरांकडे लक्ष नव्हते. ते वाचनात गढले होते. त्यावेळी सर्वज्ञ श्रीचक्रघर 
त्यांना म्हणाले : “ भटो : मागिल फांकि ( पान ) म्हणा.” असे म्हणता'च श्रीचक्रधर 
निघाळे आणि त्यांच्या पाठोपाठ भांडारेकरही निघाले ! एकदम निघाले ! त्यांच्या 
पत्नीने त्यांना म्हटले : “ तुम्ही कें निगालेति : तुम्हां पाणी सारिलें असे : > मग 
भांडारेकरी म्हणितळे : “ हे इठुले दीस तुम्हापासी होते आता जेयाचे तेयापासी 
जात असे : ” अध्यात्मानुक्ूल परिवर्तन दे असेच अचानक, भकास्मिक स्वरूपाचे 
असते. ईश्वरी शक्तीचे आवाहन होते आणि तात्काळ, विचारविनिमय, चर्चा, वादविवाद 
बगैरे काहीही न होता, संसारत्यागाची व निरपवाद परमार्थस्वीकाराची प्रश्‍त्ती कार्यक्षम 
होते. खिस्तदेवाच्या 'चरित्रातळा असाच एक प्रसंग बायबळात दिलेला आहे, 8110 5 
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1 101007०१ ॥४७,भांडारेकरांच्या बाबतीत असेच घडलेले.आहे. दुर्देवाने स्वामींचा 
हा पहिला भक्त अल्पायू ठरला, स्वामींबरोबर नांदेडला असताना'च त्याचा जीवनौध 
आटला. आपल्या ईश्वरी सामर्थ्याच्या बळावर स्वामी त्याचा जीवनौघ वाहता 
ठेवावयाला तयार होते. म्हणूनच त्यांनी * भरो काळवंचना करू? असे त्याला 
विचारलेही होते; पण झाले एवढे बस्स झाळे, आता आयुष्याला पूर्ण विराम 
द्यावयाचा असा भांडारेकरांनी निश्चय केळा होता. त्यासुळे, मृत्युसमय झला 
असता, त्यांनी स्वामींची “ मांडी उसीसं करूनि : श्रीमुख अवलोकीत देह त्येजीले : !? 
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दादोस ऊर्फ रामदेव हा श्रीचक्रधरांचा एकाकी भ्रमणकाळातला दुसरा शिष्य. 
चडनेरजवळ आंबजय येथे भेटलेला. स्वामींच्या सहवासात येताच त्याला स्थित्यानंद 
प्राप्त झाला. 


पैठण येथे स्वामींना नागांबिका ऊर्फ नायुबाई ऊर्फ बाइता ही 
अनुसरली आणि त्यावेळेपासून त्यांच्या परिभ्रमणातळी एकाकीपणा'ची अवस्था 
संपली. डॉ. कोलते सांगतात त्याप्रमाणे बाईसा म्हणजे स्वामींचा एकाकी काळातला 
डसरा भक्त नसून तिसरा भक्त आहे. मध्ये श्रीगोविंद प्रभूंच्या सहवासात रीतपूरला 
घाळविलेळा काही दिवसांचा काळ सोडून द्यावा; बाकी पेठणला भेट झाल्यापासून 
1ईसा श्रीचक्रधर स्वामींजवळ अनन्यश्रद्धेने ब सेबाभावाने अखंड आमरण 
राहिलेली आहे. बाईसांवर स्वामींनी प्रेमाचा अनुग्रह करण्याचा प्रसंग सिंहस्थाच्या 
प्रारंभी घडलेला आहे. हा प्रसंग शके २११८६ मध्ये किंबा शके ११८९ च्या 
भाद्रपदामध्ये घडलेला असावा अशी त्यासंबंधी दोन मते आहेत. सिंहस्थाची 
निर्णायक खूण लक्षात घेऊन तिच्याशी शक ११८९ हा जुळणारा आहे असे काही 
अभ्यासकांचे म्हणणे आहे. हा काळ श्रीचक्रधर स्वामींच्या संन्यासस्वीकाराचा काळ 
म्हणन महत्त्वाचा आहें. एकांककाळ संपण्याच्या सुमारास पैठणला आल्यावर त्यांनी 
संन्यासदीक्षा घेतली, ही घटना ळीळाचरित्राच्या पिढीपाठात वा अन्य पाठांत आलेली 
नसून, ती फक्त वाइंदेशकर पाठातच सविस्तर दिलेली आहे. तरीही ती खरी 
सानावी अशी डॉ. कोळते यांची शिफारस आहे; “ कारण सर्व महानुभावांची तशा 
1 आहे. ? श्रद्धा हे संशोधनातले निर्णायक मूल्य केव्हापासून झालेले आहे £ 
स्वामींच्या तिसऱ्या विवाहाच्या वेळी, “ दर हो, तुझा विटाळ होईल? असे सुचवून 
डॉ. कोलते यांनी ज्या वाइंदेशकर पाठाळा झिडकारिळे आहे, त्याच बाइंदेशकर 
ठाबद्दळ स्वामींच्या संन्यासदीक्षेचा प्रश्न चनिताना : अरे जवळ ये, तुझ्याशिवाय 
माझे कसे होईल? ? असे म्हणून त्यांनी आत्मीयता दाखविलेली आहे. एकाच वस्तूचा 
एकदा तिरस्कार आणि एकदा पुरस्कार, अशी विसंगतीची कठीण कसरत करताना डॉ. 
कोलते, स्थानपोथीचे साहाय्य मिळाल्यामुळे, सुरक्षित राहिलेले आहेत. “ शोगवती ९: 
आसन || घाटी क्षेऊ | बाइसा भेटी || भोगनारायणि अवस्थान मास १० | ” अस 
डॉ. कोलते सांगतात. स्थानपोथीच्या सर्व पाठात स्वामींनी कौर केल्याचा उल्लेख आढे 
आणि हा उल्लेख अर्थात्‌ बाइंदेशकर पाठातील स्वामींच्या दीक्षास्वीकाराचा पाठपुरावा 
करणारा आहे. स्वामींच्या दीक्षास्वीकाराचा जो वृत्तांत वाइंदेशकर पाठात आलिडा 
तो परमार्थदृष्टीने विशेष महत्त्वाचा आहे. “ जी जी आचार्यत्व स्वीकरावे : आता 

मक्कटिये उद्धरण करावे : यतिसुनीचा वेपु अंगीकरावा : :! अशी श्रीदत्तात्रयप्र्र 
ता ची रळ आणि मग चक्रधरांनी * मोगवतियेचा धाटी क्षौर म 

ल > जद - ब्रह्मचर्याची म्रत्रत्ती स्वीकरीली. ”” यतिधमा' 
ठु त्रयप्रभू हे “ या मार्गास आदिकारण ?? आहेत आणि त्यांनी श्रीचर्क् 
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घरांना यतिसुनिवेष स्वीकारून लोकोद्धाराचे कार्य प्रकटपणे करण्याचा आदेश 
दिलेला आहे ही फार महत्त्वाची गोष्ट आहे. याचा अर्थ असा की श्रीदत्तात्रय- 
प्रभूंना श्रीचक्रधराकडून यतिधर्माचा म्हणजे संन्यासधर्मांचा प्रचार अपेक्षित आहे. 
श्रीचक्रधरांनी आपल्या दृष्टिक्षेपाने नागांविकेचे दोष नाहीसे वेले ब तिच्या ठिकाणी 
एका कलिकेच्या प्रेमाचा संचार केला. हा प्रसंग शक ११८९ भाद्रपद महिन्यातला. 
येथे खामींच्या लीळाचरित्रातला ' एकांक ? भाग संपला, शक ११८९ आश्चिनपासून 
जागदेवाचा्य शक ११९२ च्या फाल्णुनच्या शुक्ळ पक्षात स्वामींना अनुसरले, 
तोपर्यतचा काळ हा चक्रधरांच्या लीळाचरित्रातळा पूर्वार्धि आणि शके ११९२ 
(की शके ११९३) पासून शके ११९६ (की ११९८ ) मध्ये स्वामींनी 
& उत्तरापंथे प्रयाण ? केले तेथपर्यंत्चा काळ हा लीळाचरित्राचा उत्तराध. पूर्वार्ध व 
उत्तराध मिळून अवघा साडेसात ते आठ वर्षांचा काळ. हा श्रीचक्रधघर- 
स्वामींच्या पारमार्थिक कर्तृत्वाचा काळ. या काळात त्यांनी मुख्यतः संन्यासप्रधान 
पमोक्षमार्गाचे निरूपण केलेले आहे, महानुभाव पंथ हा संन्यासमार्गाला 
महत्त्व देणारा कसा आहे यासंबंधी विवेचन करताना महंत बाळकृष्ण 
: महानुभावशास्त्री यांनी आपल्या * महानुभाव-पंथ ? या ग्रंथात लिहिले आहे : 
“ नित्यछुखाची प्राप्ती होऊन पुनजंन्माच्या पाद्यातून आपली कायमची सुटका व्हावी 
अश्शी ज्याची उत्कट इच्छा आहे त्या मुसुक्षूने संन्यास घेणे, हा भारतभूमीचा परं- 
परागत सनातन धर्म आहे. बर्णाश्रमविहित कमानी स्वर्गादि उत्तम लोकांची फळे मिळ- 
तात, पण ती क्षयी-अनित्य असल्यामुळे त्यांची मला गरज नाही, मला निर्‍्यसुखाची 
गरज आडे, ते नित्यसुख परमेश्वराच्या प्राप्तीनेच मिळते असे ज्याला ज्ञान झाले 
तो ज्ञानी मनुष्य परमेश्वरप्राप्तीच्या ध्यानादी साधनांचा अभ्यास निर्विभ्षपणे करता 
यावा म्हणून ग्रह, स्त्री, पुत्र इत्यादी परिग्रह, शिखा, यज्ञोपवीत, अभी, ही स्व 
कर्मसाधने, अभिताथ्य श्रौत-स्मार्व कर्मे व इतर पूर्त आणि दत्तकसे यांचा त्याग म्हण- 
जेच ग्हस्थाश्रमाच्या सांसारिक कमोचा व कमसाधनांचा त्याग करीत असतो. या 
त्यागाळाच * संन्यास ! असे म्हणतात. तो मोक्षाचा मुख्य मार्ग आहे. श्रीचक्रवरस्वामी 
हे मोक्षाचे मार्गददीक असल्यासुळे त्यांनी आचारधरमीत संन्यासाला प्राधान्य दिले 
आहे. ” महानुभाव पंथातील संन्यासप्राधान्याचे विवेचन करीत असताना महंत 
बाळकृष्णशास्त्रींनी अध्यात्मरहस्यावर अचूक प्रकारा टाकणारे एक अतिशय मार्मिक 
बाक्य लिहून टाकले आहे. ते हे की “ मोक्ष हा कोणत्याही कर्माचे फळ नाही. > 
दुदेबाने आधुनिक विद्वानांनी अध्यात्माच्या आणि मोक्षमार्गांच्या मागे या कमेयोगाची 
नसती किटकिट लावलेली आहे आणि दुःखाची गोष्ट ही की ती अध्यात्मचचेत 
लोकमान्य झालेली आहे. परमार्थातील तिच्या गोण स्थानाची अजून कोणी जोरकस 
दखळ घेतलेली दिसत नाही. निवृत्ती ही परमार्थाची आधारशक्ती आहे आणि याची 
जाणीव श्रीचक्रधरस्वामींच्या वचनांवून अतिशय प्रभावी स्वरूपात प्रकट झालेली आहे. 
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- स्वामींचा सगळा भर ईश्वराला सर्वभावे शरण जाण्यावर आहे. “ एथ अनुसरा : 
एथ अनुसरल्ियाचिया दोनिचि घडिया पूरेति : ” कर्मयोगाचा अगदी हिमाल्य 
उभा केला आणि कर्तृत्वाचा जगड्व्याळ पसारा मांडला तरी केवळ तेवढ्यावर मोक्ष- 
याप्ती दुटंभ आहे. त्यासाठी परमेश्वराची कृपा अपरिहार्यपणे आवश्यक भाहे. 
“ सृष्टीमध्ये जी जेतुलेंही करो : तेतुलेनि : काइसेनहीं मंचेना. : एकवांचोनि :. ” 
ही एक वस्तू कोणती ? इंश्वराळा अनन्य ब संपूर्ण शरणागती. ईश्वराळया म्हणजे 
कोणाला १ ईश्वर तर निरवयब व निरुण, त्याचे दास्य कसे शक्य आहे ? “ म्हाइईंमटीं 
म्हणीतलें : जी जी : नोराक्कारा : नीवेंबा : ईश्वराचे दास्य केसेनि घडे : सर्वर 
म्हणीतळें : नीराकार नीवेंव असेः तो सावेक साकारु होए : अवतरौनि 
आपुळे दास्थ दे: ते दास्य मोचक: जी जी: तो कोण : जेसे द्वापरी 
श्रीकृष्णचक्रत्रतिचें दास्य घडे ते हा जीउ संसारापासीनि सुंचे : ” त्यावर 
म्हाइंभटांनी शका काढली, “जी जी: तें झुगचि गेलें : तेणें अवतारें बीजे 
केलें : ” त्यावर सर्वशे म्हणितलें “ जसं मातापुरीं श्रीदत्तात्रए प्रभुचें दास्य घडे: तै 
जीउ संसारापासोनि मुंचे : ?; पण “ ते? “ अहव्य : तयां दसन देणें नाहीं.” 


सर्व म्हणितळें “' जैसे द्वारावतीए श्रीचांगदेबो राउळाचे दास्य घडे : तरि हाः ' 


जीउ : संसारापासौनि मुंचे : ” त्यावर पुन्हा तशीच आशंका म्हाइंभटांना आली. “ ते. 
विद्यमान. ” सर्वज्ञ म्हणितलें : “ असें आजिकालिंचा : मानी रोधोरीं श्रीगुंडम- 
राउळाचें दास्य घडे तें जीउ संतारापासोनि मुंचे : प्रत्यास आले : परि सविशेष 
घुझतीचि ना : एकी वासना : सर्वर म्हणितलें : जसं परमेश्वरपूरी श्रीप्रश्‍ गोसावी : मग : 
म्हाइंभटीं म्हणितलें : बाबा : संनिधान तं केलें : सर्वज्ञ म्हणितले : तें ऐसें : म्हणोनि 
आपणीयकडे : श्रीकरें दाखविलें : साधु : सर्वे म्हणितलें : जीवासि बोधु आणि 
बोधशाक्ति ती एथौनित्नि की गा : ” इंश्वरदास्य, ईश्वरसंनिधान हे मुक्तीसाठी अनिवार्य” 


पणे आवद्यक आहे हा श्री चक्रधरस्वामींचा आग्रह युक्तिसंमत होण्यासारखा आहे. 


या आमग्रहाढा “ मळा शरण या , * मला अनुसरा ?, “ माझे सन्निधान घड यया: 
* जीबासि बोधु आणि बोधशक्ति ती एथोनिचि कीं गा:? या दुसऱ्या आग्रहाची 
स्वामींनी जोड दिलेली आहे. तिच्यातच महानुभावांच्या सांप्रदायिक पृथगात्मतेची 
प्राणशक्ती साठविलेली आहे. स्वामींनी श्रीगोबिंदप्रभूंना ३श्वरावतार मानिलेठे आहे. 


त्यांचा जाहीर आदेश आहे, त्यांच्या समग्र व्यक्तिम₹ 


रेश्वरावतार आहोत, या भक्कम जाणिवेने संपन्न झालेली आहे. लीळाचरित्राच्या 


विवि ल चे ७ योदतित्ही भागांतून त्यांच्या व्यक्तिमत्त्वाचे जे 
ि र त र 


ऱ्य 
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आहे. त्याचबरोबर त्यांच्या चरित्रातील गाजलेल्या घटनांचे रहस्यही जाणून 
घ्यावयाचे आहे. 


श्री चक्रधरांच्या ब्यक्तित्वाचे काही पेलू : सोंदर्य 


डु श्रीचक्रधरांच्या व्यक्तित्वातळा पहिला वेधक विशेष म्हणजे त्यांचे अठाधारण 
सोंदर्य. भरवसप्रधानपुत्र या नात्याने वावरत असल्यापासून तो “ गोसावी नीमित्ये 
एकें उतरापंथे बीजे केलें? या त्यांच्या आयुष्यातील शेवटच्या विदित घटकेपर्यंत 
त्यांच्या या मूर्तिसोंदर्याने अनेकांना आकर्षित केलेले आहे, पूर्वायुष्यातल्या या 
हरिपाळाची “ सोंदर मूर्ति : कृश जाळी : ” म्हणून त्यांची माता सचित झालेली आहे. 
शक्तिस्वीकारानंतर एकाकी ब पुढे भक्तांसह परिभ्रमण करीत असताना त्यांच्या सोंदर्याने 
कित्येकांना टकचकित केले आहे. मूळचे देखणे पण वज न राखलेले असे गोसाव्यांचे 
शरीर पाहताक्षणीच * ऐसा पींडु : मा : ऐसा का उपेक्षीला/ असे खेदमिश्रित 
आश्चर्याचे उद्गार उघळीनाथांच्या तोंडून बाहेर पडले भाहेत. “ गोसावि सोंदर्य 
पाहून एक चांभार भक्त प्रथमदर्शनीच भारावून गेलेला आहे. एक जोगी आणि 
एक जोगीण यांनी गोसाव्यांना पाहिल्याबरोबर त्यांची प्रतिक्रिया “ अया : केसें सौंदर 
पुरषु : साक्षात गोरक्षनाथु : ” या शब्दरूपाने प्रकट झालेली आहे. “ हाट- 
बटीएची मानुसें आपुळाला व्यापारू सांडुनि गोसावीयातें झवलोकिती ?” असा परकार 
घडलेला आहे. त्यांचा वेध लागलेल्या एका ब्राह्मणाने त्यांचे “ गोर श्रीमूर्ति $ 
लांब कान : विसाळ नेत्र ” असे वर्णन केलेले आहे. त्यांची गोरवर्णी श्रीमूर्ती 
पाहून “ गोसावीयाची श्रीमूर्ति हळदी उटीली म्हणौनि गौर जाली: ” अश्शी 
सारंगपंडितांच्या लहानग्या धानाईची बाळसमजूत झालेली आहे ! सारंगपंडितांजवळ 
गोसाव्यांचे वणन करीत असताना देइंभटांनी त्यांच्या “ बरवेंपण : चातुर्य : सोंदर्य 
या गुणांची बाखाणणी केली आहे. गोसाव्यांच्या उघड्या शरीराचे सौंदर्य पाहून 
राहीनायकाच्या डोळ्यांचे पारणे फिटले आहे. कोणा एका राउताने श्रीचक्रवरांना 
पाहिळे आणि तो पाहतच राहिला. “ नीगाले : तब चाळ्वेना. ? त्याने साघेला 
सांगितले : “ केसें गोसावी बरवे : बहुत राजकूमर देखिले परि ऐसें सुंदर्ये कव्हणीं ठाइ 
नाहीं : ” गोसाव्यांचे सोंदर्य पाहून असेच आश्चर्योद्वार बोणेबाईनी काढलेले आहेत. 
6 नागुवाई भाम्हांसरिसे एक मूनिदेव असति: काइ सांगो तेयाचे सौंदर्य : असा 
आपला अनुभव तिने बाइसाजबळ सांगितलेला आहे. एकदा एक तर्पसढा * डोइ 
काढुनि गोसावीयांची श्रीमूर्त पाहात राहिलेला आहे. गोसावी महाराष्ट्राचा 
शोेबटचा निरोप घेऊन उत्तरपंथे मार्गक्रमण करीत असतांना काहींना ५: जोपतावी- 
याची बरवी चापेगोर श्रीमूर्ति श्रीकंठी फुलांची माळ ” असे त्यांचे दशन घडलेले 
आदे. 
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सोंदर्यातील वेधकत्व 
हे सोंद्य अलोकिक कोटीतल्या एका ईश्वरी पुरुषाचे आहे आणि 

त्यामुळेच त्यात अद्‌भुत, अनाकलनीय असे वेधकतःव आहे. विरोध तात्काळ 
मावळावा व विरोधाचे रूपांतर भक्तीत व्हावे, इतकी या वेधकत्वात तेजस्वी 
प्रमा आहे. एकाकी परिभ्रमणात आंत्रात असताना गोसावी एकदा एका 
तेलिणीजवळ तिच्या बाजेवर तिच्या पासोडीत शिरून निणप्पाप, निरागस 
निठिकार, बाळोचित वृत्तीने झोपले. हे कळताच तिचा नवरा संतापला व *“' खांडे 
वेऊनि ” आला. प्रत्यक्ष गोलाव्यांना पाहताच मात्र त्याची “ रोखबुधी नीवतली 
हातीचें खर्ग गळोनि गेलें; ” एवढेच नव्हे तर “ एया लींगा : माझेया घरा सोम- 
नाथु आला: मठीनाथु आला ? म्हणून त्याला अत्यानंद झाला. त्याने गोसाव्यांची 
सांप्रदायिक पूजा केली, बोरंगळ प्रदेशात एका ब्राह्मणाच्या घरी त्याच्या'च सूचनेवरून 
त्याची बहीण गोसाव्यांचे सेवादास्य करू लागली. ' लोकु भकों लागला. ? गोसाव्यांचे 
'चरणसंवाहन करता करता त्यांच्या पायांजवळ निद्राधीन झालेल्या आपल्या बहिणीला 
पाहून हे ब्राह्मणमहोदय ' क्षोमले : खांडें काडुनि : खर्ग घेउनि : ओखटीया बुधी 
आले. ? गोसाव्यांनी त्याच्याकडे कृपादृष्टीने पाहून त्यात प्रेमसंचार केला मात्र, तोंच 
तो ब्राह्मण त्यांचा अनन्य भक्त झाला. इतका की गोसावी सर्पदंशाने वारले अशी 
खोटीच वार्ता त्याला कोणीतरी पुढे काही दिवसांनी सांगताच ती ऐकल्याबरोबर 
तो उभ्या उभ्याच खाली पडला आणि गतप्राण झाळा ! गोसाव्यांची पुढे आमरण 
एकनिष्ठ भक्त राहिलेली अशी जी नायुवाई ऊर्फ बाइसा, तिचीसुद्धा त्यांच्याविषयी 
सुरुवातीला काहीशी अनास्थेचीच वृत्ती राहिली. त्यांना बतायळा तिने पायपुखणे 
॥दल; स्वतः नव्हे तर हासुवाईकड्टन दटुधकरट्यात पाणीभात वाढला; पण जेव्हा 

नायुव्राईसें गोसावीयाची बास पाहातें असति : गोसावी नागुवाईसातें अवलोकिति : 
दीठी दीठि मिले : “तेव्हा तिला $ स्तीति जाली; तिची वृत्तीच दळून गेली. त्यांचे 
रे प्रठाद म्हणून खाऊ लागली, त्यांच्या पायांचे तीर्थ घेऊ लागली ! गोसाव्यांच्या 
दथनान-दशन कशाला ! त्यांच्या केवळ नामस्मरणाने, त्यांच्या स्थानविदोषाला स्पर्श 
केल्यान, कित्येकांना * स्तीति * प्रात्त झाळेली आहे; देवांना दलभ असा स्थित्या” 
नद लाभलेला आहे. गोसाव्यांच्या दर्शनाने आउसेने जेव्हा स्थित्यानंदाचा अनुभव 
घेतळा तेव्हा तिळा वाटले-पृथ्वीपर्यटण करून मिळणार नाही असा, गोसाव्यांच्या 
ख्पाने, ' मज परिस. सीधल्य. * गोसाव्यांच्या कृपेने हा स्थित्यानंद मानवेतर प्राण्यांना 
सुद्धा मिळालेला आहे. “ गोसावी चांगदेबीहुनि खांबळ देवांकडे बीजे करितां व्याग्रे 
गोसाबीयाते देखीलें : ” आणि त्या. व्याआालासुद्धा “' स्तीति आली. ” 
कत काय वय पाण्यात पडलेले केवळ प्रतिबिंब पाहून भरी 
001: व वा उपाधीयांचेयां खांदावरि श्रीकरू घालुनि गं 

लें : शोतावीयांचीए श्रीमूतींची साउली उदकामाजि पडली 
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तळिचीं जळवचरें त्ये वरि आली : गोसावीयांची श्रीमूर्ति पाहाते असति : नदीच्या 
तळाशी असलेली जळचरे गोसाव्यांची मूर्ती पाहाण्याकरिता वर आली. 


: आपणेयासि ते इइवर म्हणविताति 


५: आपणेयासि ते इश्वर म्हणविताति ? अशी ज्या श्रीचक्रधरस्वामींची 
ख्याती, त्यांनी दुःखितांच्या दुःखांचे निवारण सहज, एक लीळा म्हणून, लोकांना 
चमत्कार वाटेल या रीतीने केलेले आहे. आजारी पडलेल्या गुराखी पोराचा आजार, 
त्याच्या म्हाताऱ्या आईच्या काकुळतीच्या विनंतीवरून, त्यांनी आपल्या अंगावर 
चेतळेला आहे. एका बाईच्या पायाला झालेला, प्राणघातक स्वरूपाचा, काळस्फोट 
आपल्या तोंडातळी पीक त्यावर घाळून त्यांनी सहज बरा केलेला आहे. श्रीमुखीच्या 
तांबुळाचा प्रसाद मिळाल्यामुळे एका स्त्रीच्या पोट्यूळाची दारूण व्यथा कायमःची 
दूर झाली आहे. सर्पदंद्याने मेळेला माळी, आपले 'बरणोदक त्याच्या अंगावर 
शिपडवून, श्रीचक्रधरांनी जिवंत केलेला आहे. अश्या दुःखनिवारक लीळांच्या किती- 
तरी कमलिनी सर्व श्रीचक्रधरांच्या 'चरित्ररूपी सरोबरात उगवलेल्या आहेत. या 
सरोबरातीळ जळ्तरंगांवर एक प्रकारच्या तेजाची झळाळी पसरलेली आहे. “ या 
कलियुगात दुःखमुक्त व्हावयाचे असेल तर मला शरण या, मी सांगतो ते करा ” 
या प्रकट जाणिवेचे ते तेज आहे. एकदा महदाइसा पुराण ऐकून आली. कलियुगाच्या 
अंती काय होईल याची कहाणी तेथे तिच्या कानांवर पडली. तिच्या सत्यासत्यतेवद्दळ 
तिने गोसाव्यांजबळ चौकशी केली. त्यावेळी सर्वश श्रीचक्रधरांनी तिच्या डोळ्यांपुढे 
कलियुगाचे भीषण चित्र रेखाटले : “ कव्हणीं धर्माधमे न वर्तेति : वर्णावणे लोपति : 
सुविद्या न बर्तेति : कुविद्या सुरति : अधर्मशीळ राजे होती : पापरता मजा होती : 
आंजुळि सोनया वेया कां : मग चुळिभरि उदकां सुं का: आंबुळि सोनया घेया कां : 
मग घासुभरि. अन्न सुआं कां दैया कां पर तो लाभेना ि एकमेकाचेया घासा झोंबतील: 
अंगुष्टप्रमाणे मनुष्ये होती. दोघ दोघे होतील : तीयें जमतील : तीथचि वतेति : 
क्रीमीतुल्य मग बारा वरिखे अनादृष्टी भे वाराही आदित्य तापति : अबधी सृष्टि 
उदकमए होइल : ” यावर महदाइसेने विचारले :“ ही दुःखे कशी टाळता 
येतील ?” सर्वश्ञांनी सांगितले : “ जरि. एथचियां होइजे : एथीनि : म्हणीतलें 


तें कीजेळ : तै चुकेचि :॥” 


अपरंपार गुरुभक्ती 
ईश्वरी अहंभावाचे महावस्र अखंड परिधान करणारे सर्वज्ञ श्रीचक्रवर जेव्हा 
आपल्या गुरूच्या म्हणजे श्री गोविंदप्रूच्या सान्निध्यात येतात तेव्हा लागठीच 
आपल्या अंगावरील दे महावस्त्र ते बाऊल काहून ठेवतात आणि त्यांच्याशी 
आत्यंतिक लीनतेने, उपमानभूत नम्रतेने, निरपवाद निरहंकारितेने वागतात. त्यावेळी 


र. 
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नम्र 


हास 


त्यांच्या वर्तनात आदश गुरुभक्तीची लक्षणे साकार होतात. प्रथम भेटीच्या, आक्ति- 
स्वीकाराच्या वेळी श्री प्रभूंनी त्यांच्या पाठीवर जी थाप दिली, तिचे ते कृतज्ञतापर्वक 
व भक्तिभावपूबेक स्मरण करतात. “ श्रीप्रभूची थाय £ थाप एकि घेतली ! दीवली 
ते हे आठउनि असे. ? श्रीप्रभूविषयीचा त्यांचा आदर निस्सीम कोटीतळा आहे 
श्रीप्रभूच्या निवासस्थानाला म्हणजे त्रद्धिपरळा ते परमेश्वरपर म्हणुन संबोधितात. 
 तेथचेयाचं असणे तो कारिएचा वासू ? असे ते सांगतात. “ श्रीप्रभूचा स्थानी 

* क्रोमी'सुद्धा ' व्रह्मविद ? होतात. आपल्या भक्तांनी श्रीप्रभूंच्या गावी स्वतःची पूजा 
करून घेऊ नये अशी ते ताकीद देतात. “' तेथ श्रीप्रमु राज्य करिताति ; तेथ आपणया 
पूजापुरस्कार : न करावे : कां स्थानत्यागु करावा : ” एकदा परसनाएकाने स्वामींना 
विचारे, ““ नानोळा घेऊन श्रीप्रभूंच्या दरोनासाठी आम्ही परमेश्वरपुराला जाऊ 
का £ ” स्वामी म्हणाले : वेड्यांनो, परमेश्वरपुराळा जावयाला मी कधी नाही म्हणेन 
का ? अरे, “ परमेश्वरपुरा जातां ५: पाउळ पाउला गोमटे कीं गा : ” एकदा स्वतः 
श्रीचक्रवर परमेश्वरपुराकडे जावयाळा निघाले. गावाजवळ येताच शिष्यांना म्हणाले : 
““प्रमेश्वरपूर : करा नमस्कारू : एथ श्रीप्रशु राज्य करीत असति : घाला घाला दंडवते.” 
तेथे गेल्यावर श्रीप्रभूंच्या विविध लीळांचे ते भक्तिमावपूर्वक अवलोकन करू लागले 
एक क्रीडाप्रव्रत्ती म्हणून एकदा श्रीप्रभु गोसाव्यांच्या “ पुष्टीविभागावर ! मोगरी बडवू 
लागले, “ तिन घाये दीधले : आणि : बाइसे बोबाइली : वडिलें बावेनि धाकुटा 
बाबा मारिला. ” गोलाव्यांनी बाइसाला उगी राहावयाला सांगितले व ते श्रीप्रभूळा 
म्हणाले : “ श्रीकरू दुखवविती जी : पुरों दीजो जी : ” याच मुक्कामात गोसाव्यांनी' 
एक वस्त्र “ नीरीया करूनि श्रीप्रभुसि प्रदान केले.” श्रीप्रभु नेसले होते ते वस्त्र बा 
झटकू लागल्या, तेव्हा सवज्ञे म्हणीतले: “ हें काइ बाइ : श्रीप्रभुचें वस्त्र केसं झाडिवे 
असा :? “बाबा : रजे भरलें असे; ? “' वाई : श्रीप्रभुचें वस्त्रः आणिक : रज 
ऐसे म्हणत असा : हें रज केलें : हे ब्रह्मादीका दुर्लभ की : 


कमालीची निःस्पृह वत्ती 


इंश्वरा शक्तो आणि गुरुभक्ती यांच्याबरोबर श्रीचकधरांच्या गुणमणिमालेत 
निःस्यरह व्रत्ती हाही मणी ओवणे आव्यक आहे. ते स्वातंत्र्याचे बाणेदार उपासक 
आहेत. ते स्वतंत्र आहेत. आपले आपण, एकटे एक. * यातें कव्हणी नसे?, असें 
त्यांनी एकदा स्वच्छच सांगून टाकळे आहे. भटोबासाच्या अनुसरणाच्या वेळची गोष्ट 
आहे. ते गोसाव्यांना म्हणाले : मी आपल्याजवळ पाचसात दिवस राहीन. त्यावेळी 
गोसाव्यांच्या निर्मम भ्रामकतून उत्तर निघाले : “' तुम्हां असो आवंडेळ तव असाल: 
जव! आवडेळ तेहवळि जाळ? जोगनायक गोसाव्यांजवळ असलेल्या आपल्या 
ळा न्यावयाळा आले त्यावेळी गोसाव्यांनी निरिच्छ मनाने सांगितले, “ यथ 
& चाड पडिली असेः नेयाना का आपुला पद्मनाभि.?” गोसावी राहात होते 
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तेथे एकदा 'चोर आले. गोसावी त्यांना प्रेमळ कळवळ्याने म्हणाले, “ माहात्मे हो : 
वोखटेयां कां होआवे. चोर त्यांना म्हणाले, “ हे रान आहे. येथे आपण राहू 
नये. ” गोसाव्यांनी उत्तर दिले, “ आमच्याजवळ काहीच नाही तेव्हा आम्ही येथे 
का नसावे! फाळुकीं दोनि एकें असतिः ते तुम्ही नेयाः यासि आणिक कव्हणी देइल. ? 
'गोसाव्यांनी रामाइसेला आपल्याजवळ राहू द्यावे म्हणून, : वसीष्ट * देवांनी त्यांना 
विनंती केली. तेव्हा गोसाव्यांनी स्वातंत्र्याच्या सहज व जिवंत ऊर्मीत उत्तर दिले : 
“एथ कोणा ही असां नेदिजे: जी जी: यांति कव्हणाची आय(वंधनीं आपेक्षता नाही : ये 
स्वतेत्रे.? त्यांची इश्वरविषयक निरूपणा'चीःप्रश्‍त्तीही स्वयंस्फूते आहे. श्रोतृवर्गनिरपेक्ष, 
परिस्थितिनिरपेक्ष आहे. “' बाइ : एथ प्रवृत्ति जाली : तरि : स्तंभाएकातें नीमीत्य करूनि 
-नीरूपीजेंळ : ” कन्हरदेव आणि महादेव ही काही सामान्य माणसे नव्हत. हे ऐश्वर्य- 
संपन्न यादव राजे ! पुन्हा गोसाव्यांच्याही मनात त्यांच्याबद्दल आदर, “ माहादेओ 
राजा राज्यधर्म जाणे : कान्हरदेबो अस्तिक; ? पण हे राजे गोसाव्यांच्या दाराशी 
त्यांच्या व्यक्तित्वाने आकृष्ट होऊन आळे असता गोसाव्यांचे त्यांच्याशी वतन मात्र 
अगदीच फटकळ आणि तुटक ! कऱ्हरदेव द्रव्य घेऊन आला होता.द्रव्य देऊन गोसाव्याची 
“पूजा करावी असा त्याचा हेतू होता. त्याच्या जवळच्यांनी गोसाव्यांना म्हटलेही : “ देवव्हो 
घेया : घेया : सींगुणा'चा कान्हु प्रसन जाला.!? राजाच्या द्रव्याने मिंधा न होणारा मर्दपणा 
'गोसाव्यापाशी होता.तो बोलला, “' सरा रे ऐसे काइ म्हणत असा रे: कान्हु तो तुम्हासी 
कीः यांसि काइ कान्हु:.?” काहीसा असाच प्रकार महादेवाच्या बाबतीत घडलेला आहे. 
एकदा “महादेवो राबो सभा मंडपासि आला : तव नावारूपाचा एकूही सभामंडपी 
नाही. ” सगळे गेळे कोठे ! म्हणून राजाने रागाने चोकशी केली. त्याला कळले, आपल्या 
-राजदरबारातंले सगळे अधिकारी श्रीचांगदेव राउळाच्या म्हणजेच श्रीचक्रधरांच्या 
दर्शनास गेले. गोसाव्यांचे नाव ऐकताच त्याच्याही ठिकाणी वेध संचरला. त्यांच्या 
दर्शनार्थ तोही उत्सुक झाला व निघाला, दोनदा अपशकुन झाला. एकदा हत्ती 
मेळा. दुसऱ्यांदा पाऊस आल्य. तिसऱ्यांदा सिन्नरला गोसावी असताना तेथे तो 
जाऊन पोहोचला. चौकशीला माणूस पाठविला. त्याने विचारले : “ श्रीचांगदेवो 
राउळ : गोसावी : एथ असति की: ” गोसाव्यांच्या अंगची तेजस्वी निरपेक्षता तळ- 
पून कडाडली : “' चांगदेवो राउळ नेणों : बागदेवो राउळ नेणों : मातारी एकी छे : 
ते गावमां हें मिक्षामागन गेड छे : हड इहां अछो : माहातुसे बाहातुमे कांहीं नथी : ” 
आउसा म्हणते तेच खरे की “ चक्रसामीचां ठाइं मानमान्यता नाही : आव्हान- 
-वीसर्जन नाही : तेथ रायारंका सरी: ” 


-अपार करुणा 
श्रीचक्रधर स्वतःविषयी अनासक्त आहेत, पराकोटीचे निःस्एृह आहेत; पण 
*छोकांविषयी त्यांच्या मनात अपार करुणा आहे. एकदा त्यांच्याकडे “ सूकीयें जोग- 
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नाएक ! आले आणि आपल्या दुःखाची कहाणी सांगू लागलेः “ मी मिरजेकडीळ : 
उभे मार्गिचा सूंकिया : तेळंग देशाति गेलो : द्रव्य जोडिल : वेडाने एत हाता 
बडुवे बेळ फांकीला : तें द्रव्य गेलें : मग गांवा आलां : धारेचा वेडवाकू वाकान 
डिल पुत्र सोबनी हाती बैसवीळा : तो मेळा : मग घाकुटा वैसवीला : तोही मेला; 
व्राह्मणि मेली : ऐसीया दुखीया जालां जी : कव्हणे ठाइं सुखासि न ये: ” गोसाव्या- 
जवळ आल्यावर त्याच्या मनाचा ताप गेळा. गोसावी त्याला जिव्हाळ्याच्या 
हानुभूतीने म्हणाले : “' यथ येवों आवडे : तेधवां येइजे हो गोसाव्यांच्या 
ठिकाणी असलेली ही जिव्हाळ्याची, अपार प्रेमभावाची सहानुभूती त्यांच्या तानि- 
ध्यात येणाऱ्या व्यक्तींपुरतीच मर्यादित नसून ठी समग्र लोकमात्राला व्यापून आ€ 
५: अवघा जनु थकला ठेला असे : कव्हणी यांचें थक फेडिता नाही : तुं का थक” 
ळासि ऐसें कव्हणीं म्हणते नाहीं ? या त्यांच्या उंद्ारात त्यांची ही व्यापक करुणा 
प्रतिध्वनित झालेली आहे. या करुणेने प्रेरित होऊनच. “ तुम्हीं माहात्मे की सा * 
तुम्हीं 'चतुर्विधा भूतग्रामा अभय देयावें.कीं गा ” असा त्यांनी आपल्या भक्तांना 
उपदेश केलेला आहे. या करुणेच्याच पोटी, परमार्थमार्गाच्या श्रवणाचा पुरूषा- 
प्रमाणे स्त्रियांनाही अधिकार आहे या मता'चा त्यांनी निर्भयपणे क्रियाशील पुरस्कार 
केलेला आहे. एकदा सारंगपंडित गोसाव्यांच्या दर्शनाला आले; त्यावेळी “' गोसा" 
वीयातें वेढाळुनि भवतिया बाइया बैसल्या असत : गोपाती नीरूपण करित असात : 7 
असे दृब्य त्यांना दिसले. तेव्हा त्यांनी मनात, त्याबद्दल नापसंती वाटून, म्हटले : “ कॅसीया 
गुलगुलीया सातसें परवडी वेढाळुनि बैसाठिया असत : अवघिया नेउनि घालिजति : तेलंग 
देशीं : कांडविजति कोदे : मग : आपण असिजे : गोसावीयाचेया संनिघानी 
सारंगपंडितांच्या मनाने ओकलेले हे गरळ अंतज्ञीनी गोसाव्यांच्या लागलीच लक्षात आढ. 
ते पंडितांना म्हणाळे : “ तुम्ही एसें म्हणा : केसीया गुलगुळीया सातसिया पखडी वेडुनि 
देतळीया असत : अवविया नेउनि घालिताति : तेळंगदेसीं : मा : कांडविजति कोदे 
मा : आपण असिजे एथ, ” त्यानंतर रागावून ते म्हणाले, “ धर्मांची चाड बायकांनी 
असू नये की काय ? तुमचा काइ जीऊ : आणि यांचिया काइ जीडलिया : 
आन देवो राखता : आणि : यातें आन देवो राखिता : ऐसें काइ एथ अस 


आअहिसेचे निरपवाद पालन 


१ 


श्रीचक्रधरांच्या जीवनदृष्टीत आणि प्रत्यक्ष वर्तणुकीत अहिंसाधर्माचा जो तुखदा 
शीतल प्रकाह पसरलेला आहे त्याला त्यांच्या ठिकाणची करुणा ही आधारभूत आ 

असे वाटते की त्यांच्या अनेक टीला ': सगळे जीवन अहिंसामय होबो अहिंसाधर्मीच 
त्य होबो ” असे सुचवीत आहेत. एकदा, ज्याच्या मागे काही पारधी लागले ऑ 
1 एका सक्याला त्यांनी आपल्या मांडीखाळी आश्रय दिळा आणि “ हांगा 

ए रानी असति : पाणी पीति : याते तुम्ही कां मारा : ” असा त्या पार्थ त 
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त्यांनी उपदेश केला. एकाक्री परिभ्रमणात त्यांना एकदा घोडाचुडीचे शिष्य मेटले. 
त्यांच्यासह ते मिक्षा मागू लागले. एका बाईने त्या शिष्यांच्या हातावर कटत कढत 
आंबीळ वाढली. ती त्यांनी चाटली आणि वळचणीला हात पुसले. आग लागली, गाव जळू 
लागला. श्रीचक्रधरांनी त्यांच्या या कृतीचा निषेध केला. ते म्हणाले, “ माहात्मे हो वोखटे 
केले : ऐसेनी भूतहींसा केली : २? त्यांचा सहवास त्यांनी सोडून दिल्या. एकदा, भक्तांनी गुंफा 
बांधण्यासाठी गारी तयार करून ठेवली, ती मुंग्यांनी भरून गेली. गारी बापरायची म्ह्णजे 
मुंग्या मरणार 2 गोसावी म्हणाले: “ ते स्थान सांडा : आणिकी गारी करा : एथ'ची सेवा 
ते भूताविरोधे करावी कीं गा: ” एकदा एका कुत्र्याने भटोबासाची झोळी नेली. 
दुसऱ्या दिवशीही ते आळे ब आउसाची झोळी नेऊ लागले. तिने त्याला 
दगड मारला. ते पाहून गोताव्यांच्या मनाला फार दुःख झाले. ते म्हणाले, “ हे 
सुने का हाणितलें जी : ”; “ स्वामी जगन्नाथा : कालि नागदयाची झोळी नेली : 
आणि आजि मागुते आलें : म्हणोनि : हाणितलें : २ समग्र प्राणिमात्रावर निरपबाद 
ग्रेम करणारे गोतावी आउसेला उद्देशून म्हणाले “ नाएका : याची काय कव्हणीं 
माएबहीण असे: मां ते रांधुनि ठेविल : मां तेथ जाडनि हें खाइल : आपूलें राखिजे 
परि हाणिजे ना की : आपले अन्न सुरक्षित ठेवा, पण कुत्र्याला कशाला मारतां १” 
एकदा गोसावी बसत त्या ओट्यावर विंचू निघाढा. मारा त्याला, ठेचा 
याला. छे : छे: गोसावी म्हणाळे : “ वस्त्रे करूनि धरा बाहिरि टाका : ». 
कोणेकाच्या घराला वळसा पडला. बाणांचा उपयोग झाला. देमाइसेला त्यातला 
एक बाण सापडला. गोसाव्यांनी तो मोडल व जमिनीत पुरला. “ देमती : हे कांड 
कां रोबविलें : ऐसें तुम्ही जाणा : ” “ना जी: नेणें: ” “: एणे करूनि तो जया 
प्राणियातें बोखटे करील : तें तयातें नीमित्य लागतें : हें करि तेया नरक 4 धरि तेया 
नरक: एकाएकासि दे तेयाही नरक : ” हिंसा पाप. हिंसेची साधने वापरणेही पाप. 
जेथे हिंसा होते तेथे राहणेसुद्धा पाप, कठोर कडबट बोलून दुसऱ्याचे मन दुखविणे 
हीही हिंसा आहे. श्री चक्रधरांनी तीही वर्ज्य ठरविली आहे. कोण्या एका प्रमाणु- 
भबदेवाच्या नावाची चेष्टा करून परत आलेल्या पझ्मनाभिदेवाळा गोसाव्यांनी 
आपल्या बिऱ्हाडात प्रवेश द्यावयाला प्रतिबंध केला, “ हा प्राणियाचें चेतन्य 
पोळुनि आला असे : आतां : बाहीरि घाला : ?? कोणाला हाक मारताना, कोणाशी 
बोलताना गोड शब्दात बोलावे. “' महात्मेनि प्रीयबक्तयां होयावें : ” कसे! 
एका ब्राह्मणाला पाच मुळी होत्या. पाचही बिधवा. तो दिसला कीं लोक म्हणायचे : 
“: पांचरांडा आला : पांचरांडा आला : ” तो एकदा गोसाव्यांच्या ददीनाला 
झाला. गोसावी त्याला म्हणाले, “ भटो : या : तुमचिया पांचगंगा निकेनि 
असति : ” “जी जी: नीवाला जी: ऐसें मातें कव्हणी न म्हणे जी : मातें पांच- 
रांडाबांचौनि आळवितिना जी : ” कोणा एकाचे जमिनीत पुरलेळे आसनी भरलेले 
नारळ चोरीला गेले. त्याने खोटेच गोसाव्यांना जबाबदार धरले. साघेला राग आला. 
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त्यामुळे त्या माणसाला उद्देद्यन तिच्या ठोंडून “ मरतु मरतु ? असे शब्द बाहेर 
पडले. त्यावेळी गोसावी तिला म्हणाले, “ तुम्ही संसारत्रसिते मलेयाचिया चाडा 
ईश्वरा शरण रीगाळी असा : आणि प्राणियांते मरतु मरतु ऐसें म्हणत असा :? याच 
प्रसंगाच्या निमित्ताने गोसाव्यांनी अहिसाधर्मांचे एक महत्त्वाचे आचारसूत्र सांगून 
टाकले : “' एथौनि तुम्हीं एसेयां होआवें की हा जनू तुमते डोइए डोइए मारील * 
परि तुम्ही डोइचि बोडवावी : ” या चक्रधरोक्तीची मूर्ती डोळ्यांपुढे येताच लागढीच 
तिच्या शेजारी सुमारे वारा शतकांपूर्वींची खिस्तदेवाच्या तसल्याच उक्तीची मूर्ती 
आपल्या डोळ्यांसमोर तरळू लागणे अपरिहार्य आहे. येशूने हा संदेश दिलेला आहे 
5८ पूरे 2७ 110 पंगा (18 [15 एं], 13 ७1०05०९एला आण (201 (1९९ 07 
पाश गंडा लाटटार, (पा) (0 0111 ॥॥९ 01८1 8150. ” हीच खरी अहिंसा आढे, 
: निरपवाद ? हे. विशेषण जिला पेळत नसेल ती अहिंसा दुबळी आहे. निरपवाद 
अहिंसेचा समर्पंणपूर्वक स्वीकार हाच जगात कायमची सखश्ांती प्रस्थापिण्या'चा आणि 
टिकविण्याचा अखेरचा मार्ग आहे. सर्व राष्ट्रांनी संपूर्ण निःशस्त्रीकरण-- ग्य 
ताडळापणच्या 2८ अंमळात आणले पाहिजे असा जो विचार मधून मधून ऐकू येतो तोच 
जागतिक ्ांतीचा एक प्रमुख आज्याबिंदू आहे. शान, धन, समाजनिथत्रण, राज्यनियंत्र 

या ब अन्य निमित्तांनी ज्यांच्या हाती सत्ता आलेली असते ते अहिंसेळा व्याव” 
हारिक शहाणपणाच्या मखरात कोंडून ठेवतात. केवळ अहिंसा-सर्वाशी- दात्रशी” 
सुद्धा अहिंसा ही पचायळा फार कठीण आहे; ती पचनसुळम केली पाहिले; 
त्यासाठी, आपल्या हितसंबंधांना जपणारे ते सज्जन, म्हणून त्यांच्यांशी वागत 
अहिंसा ब आपल्या हितसंबंधांना धक्का देणारे ते दुर्जन म्हणून दंड्य; म 
त्यांच्यांशी बागताना हिंसा या आचारसूत्राचे पाणी अहिंसाधर्मपालनात मिस 
आवद्यक आहे, असे व्यवहारदक्ष अहिंसावाद्यांचे तत्त्वज्ञान आहे. ते म्हणव 
निरपवाद आहिंसापालन म्हणजे निश्चित मरण, निरपवाद अहिंसा पाळून आ. त; 
मरावे १ आम्हीच जगायला पात्र आहोत. कारण आम्ही साक्षात्‌ सौजन्य आहीवी 
आमची बर्तणूक म्हणजे निष्पाप वर्तनाचा आदी आदे. व्यवहारचतुरांची 2. बाद 
द्ष्टी ही अशी आहे, निखालत, निःसंग निस्पृहतेशिवाय खऱ्या म्हणजे निरप१ 
अटिंसेचे परिपालन अशक्‍य आहे. श्रीचक्रधर स्वामींची समम्र वत मह 
निस्रृहतेचे उत्कृष्ट प्रात्यक्षिकच आहे. त्यामुळे, अदिंसाधमाचा श्रष्ठ क्रियाशील ळा 
असा त्यांचा आदरपूर्वक गोरव करणे आवद्यफ़ आहे. म्हणूनच तर आता 
अनुयायांना त्यांचे निक्षून सांगणे आहे की “ तुम्ही माहात्मे की गा: ठुम्हा मा 


जि 6। 
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अतिशय अर्थपूर्ण असा एक विशेष आहे. ते ' जाति-अंधाचा खेळ? खेळून 
दाखवितात, आपल्या भक्तांना एकदा “ सुनेसुकि ? करावयाला लावतात, जलक्रीडेत 
रमतात, भक्तांना आपसात कुस्ती खेळावयाला सांगतात, चांदण्यात ' तुरंगमू "चा खेळ 
खेळतात. गोवबाऱ्यांच्या मुलांबरोबर रानभेरीत रंगतात. हा तपशीळ गोण आहे; पण 
त्यात महत्त्वाचे आध्यात्मिक रहस्य दडलेले आहे. या विश्वात अनंत काळापासून 
अनंतविध घटनांचे न जाणो केवढे प्रचंड असे चक्क अखंड अव्याहत सुरू आहे. या 
घटनाचक्राला काही अर्थ आहे काय १ त्याच्यामागे काही प्रयोजन आहे काय १ 
मानवी बुद्धीला स्तिमित करून सोडणाऱ्या, भयचकित करून टाकणाऱ्या या निरथंक- 
तेशी, प्रयोजनवरून्यतेशी साद घालणे ज्याला शक्‍य आहे त्यालाच या घटनाचक्राचे 
रहस्य कळण्याची शक्‍यता आहे. हे घटनाचक्र म्हणजे श्रीप्रभूची सहज, अविरत 
चाललेली क्रीडा आहे. क्रीडेळा अर्थ असतो १ क्रीडेत हेतूचा शोध केला तर तो 
शोध सार्थकी लागतो १ की क्रीडेतला सगळा अंगभूत आनंद तिच्यातील निरर्थकतेत 
असतो १ श्रीचक्रधर हे ईश्वरावतार आहेत ब त्यांची सहज क्रीडाप्रदृत्तीही त्यांच्या 
इश्वरावतारत्वाशी सुसंवादीच आहे. 


आणखी काही रम्योदात्त व्यकक्‍्तित्वविशेष 


श्रीचक्रधरस्वामींच्या निस्एही, निर्मळ, निरंकुश, निरृत्तिपर व्यक्तिमत्त्वाटा 
असे अनेक आदराह पेळू आहेत. याशिवाय आणखीही काही उल्लेखिण्या- 
सारखे आहेत. ते विरक्त असले तरी त्यांच्या ठिकाणी विनोदबुद्धीही जागत 
आहे. वाचकांच्या चेहऱ्यांवर मंदमधुर स्मिताच्या सात्विक लहरींचे नर्तन 
घडवून आणतील अशा अनेक लीळा त्यांच्या चरित्रात अंतभूत आहेत. आउत 
हाकलण्यापासून तों ब्रह्मविद्येपयेतच्या अनेक विद्यांत त्यांची सहज व सबोत्कृष्ट 
गती आहे. “ गोसावीआचां ठाईं सकळ बीद्या असेति : ” वक्‍्तृत्वविद्याही त्यांना 
बद्य आहे. “ ते. मऱ्हाठी अनावरू बोळताति. ” संस्कृतातही ते “ अबळीळा ? 
अस्खलित बोलतात: म्हाईंभटासारख्या संस्कृत पंडितलाही श्रुत नसणारे प्रयोग संस्कृत 
बोलताना ते बापरतौत. ' गुजरू 'शी “ गुजरिया भाषा “ गोष्टी करतात. लीळाचरित्रातून 
त्यांना हावलेली' ' सर्व्ञ? ही उपाधी निस्संशय साथे आहे. ' हे सकळ शास्त्राचा 
मतिताथ॑ जाणे : ? हे त्यांनी स्वतःबद्दळ एका ब्राह्मणाला उत्तर देताना काढलेले 
उद्‌गार आपल्या सर्वशतेबद्दल त्यांच्या ठिकाणी असलेल्या आत्मविश्वासाचे द्योतक 
आहेत, सर्वज्ञांच्या केवळ कृपेने कोणा एका नागदेवो भटाला संदिताक्रम आलेला 
आहे, तो घडघड वेद पाठ म्हणू लागलेला भाहे. सर्वज्ञ रसिकही आहेत. “ पीठ 
ऐसे ? निर्भळ शुभ्र चांदणे पडलेले पाहून ते हरिखून जातात; अतिशय प्रसन्न होतात, 
विशेष हे की खरी सौंदर्यदृष्टी ही निःस्पृहतेशी व परमेश्वरपरायणतेशी संल्य़ असते 
असे त्यांचे म्हणणे आहे. एकदा दादोसला सर्वज्ञांनी विचारले, “ महात्मेया प्रभाते 
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काइगतु कामू ? या प्रातःकाळी आपल्या ठिकाणी कोणती इच्छा आहे ? ” दादोख 
म्हणाले, “ घाटावर किंबा गंगातीरावर जावे असे मनात आहे. गंगातीर बरे. 
त्यावर सर्वज्ञांनी मोठे मार्गिक भाष्य केले. ते म्हणाले, “ गंगातीराबर राहण्यात 
सुख आहे. तेथे शेते असतात. श्रद्धावान लोक असतात. ख्रिरीचे जेवण मिळत* 
वाटीभर तूप मिळते; पण घाटु कोणा १: जेयाचां हृदे परमेश्वर वसे तेयासि : 
गहीवरीं कपाटीं निर्मरें उदकें : वृक्षाचे मांदाडे : मंजीष्ट छाया : संचरते चंद्रररमी $ 
यें सुखे कवणासि : जेयाचां हृदै : परमेश्वर वसे तेयासि की : ” रानावनातल्या 
आगि डोंगरकपारीतल्या मुक्त सौंदर्याची सर्वज्ञांनी ही जी महती गायिळेढी आहे 
तिच्यात स्वातंत्र्यप्रीती, निस्पृह वृत्ती, निर्मळ सौंदर्यदृष्टी आणि ईश्वरी सतत 
सतत जिवंत स्मृती या त्यांच्या गुणविदोषांचा मनोज्ञ संगम झालेला आहे. 
सर्वज्ञांच्या अंगी उच्च कोटीचे सामाजिक गुणही आहेत. ते सांघातघर्म पाळण 
आहेत. एकदा ज्याला साथ दिली ती त्याच्या संकटप्रसंगीही सोडावयाची नाही, 
असा मनाचा खंबीरपणा आणि मोठेपणा त्यांनी दाखविलेला आहे. भक्तांच्या 
जीवनाला परमार्थाशी सुसंगत अश्या शिस्तीचे वळण- प्रसंगी कठोर होऊनही 
लावावयाचे, त्याचबरोबर त्याच्यावर मनापासून प्रेमही करावयाचे, भक्ताभकींना 
त्यांच्या आध्यात्मिक योग्यतेची जाणीव करून द्यावयाची, या सगळ्या 
एकत्र साधण्यात त्यांनी अचूक तारतम्य दाखविलेले आहे. दुसर्‍यांच्या छु 
कधी अनादर दाखवाबयाचा नाही याबद्दळ ते कटाक्षाने दक्ष राहिलेले ही. £ 
एकदा नरसिंहरण्याच्या शिष्या असलेल्या काही बायका आपल्या गुरूच्या; त 
सर्वज्ञ श्रीचक्रघरांच्या दर्वनार्थ आल्या. येतांना त्यांनी सर्वज्ञांसाठी पाच व आ र 
गुरूसाठी दुरूडीमर असे लाडू आणले. सर्वेज्ञांना पाहिल्यावर यांनाच सगळे € 
अर्पण करावे असे त्यांना बाटले आणि त्याप्रमाणे त्यांनी सगळे लाडू गोसाव्दू 
अर्पण केले. गोसाव्यांनी त्यातले फक्त आपले पा'च लाडू घेतले व ते म्हणाले, प 
जयाचे तयांलागि घेउनि जा.” त्या बायका मग ते लाडू घेऊन आपल्या गुल्कडे 
गेल्या. झालेला प्रकार त्यांनी गुरूला सांगितला त्यावेळी ते निहाय च गल 
“ ऐसीया जीया तुम्हीं तारे जा तयांचिपासी ? एवढेच म्हणून न थांबता त्य 

ती लाडवांची दुरडी लोटून दिली ! असली संकुचित असहिष्णुता ही एक पका 
हिंसाच आहे. आहिंसा धर्मांचे क्रियाशील उपासक असलेले गोसावी श्री र 
असल्या असहिष्णू वृत्तीपासून सदैव अलिप्त राहिलेले आहेत. 


अलोकिक चारित्र्य 


की आगि 

; श्रीचक्रधरांच्या अंगी असलेल्या या सगळ्या गुणसंभाराचे साकल्याने नैव 

ह. चित्ताने केबळ स्थूळ भबलोकन केले तरी असे दिसून येते की त्यात बे 
खुण हे त्यांच्या श्रेष्ठ 'बारित्र्याचे द्योतक आहेत. असे असूनसुद्धा 
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चारित्र्य हा महाराष्ट्रात चर्चेचा विषय व्हावा व आजतागायत सुरू राहावा ही 
अत्यंत दुदैवाची आणि दुःखाची गोष्ट आहे. भझगदी अलीकडे डॉ. शं. गो. ठळपुळे 
यांनी “* महाराष्ट्र सारस्वता "च्या पुरवणीत लिहिले आहे की, 'चक्रधर व गोविंदप्रभू 
“: या दोनही व्यक्ती थोर व विद्ध मनाच्या असतील; परंतु त्यांच्या हातून 
समाजाच्या दृष्टीने विपरीत असे वर्तन घडल्याचे निर्देश खुद्द म्हाइभटाच्या चरित्र- 
ग्रंथातान आढळतात. ” श्रीप्रभू आणि सर्वज्ञ यांच्या वर्तनविरोषांचा अर्थ लावताना 
एक गोष्ट कटाक्षाने लक्षात घेणे अत्यंत आवऱ्यक आहे. ती ही की हे दोघेही सुक्त 
कोटीतले, अलौकिक पातळीवरचे आध्यात्मिक जीवन जगणारे पुरुष आहेत. आध्यात्मिक 
पातळी ही नेतिक पातळीहून वरच्या दर्जाची, निराळी आहे. राधाकृष्णन्‌ यांच्या शब्दात 
सांगावयाचे म्हणजे “ 1112 5171081 15 10811 खााटा01 0७८८१1०891 800 
19 9 160९ तागालाझठा (०४७, त९]याट एया "0४5 ९81119]. नेतिक 
मूल्यांचा स्तर हा कृत्रिम, कालसापेक्ष आणि सांकेतिक आहे. आध्यात्मिकता ही संकेता- 
तीत आहे; सहजता, निरागसता, दंद्रातीतता हा तिचा स्वमाव आहे; ती कालनिरपेक्ष 
आहे. श्रीप्रमूचे जीवन हे असे सहज्युद्ध आहे, सहज समदृष्टी आहे. श्रूद्रानसेवना- 
सारख्या ज्या गोष्टी त्यांच्या हातून घडल्या त्या वर्णाश्रमधर्माळा मान्य असलेल्या 
नेतिकतेच्या दृष्टीने विपरीत असल्या तरी त्यांच्या समदृष्टीशी त्या सुसंगतचच आ.हेत.. 
त्यांची सेवादृत्ती ही त्यांच्या जीवनाला असलेल्या आध्यत्मिक सहजतेच्या बैठकीचा 
स्वाभाविक परिपाक आहे. श्रीचक्रधरांच्याही जीवनाला निरागस निर्मळतेचे अधिष्ठान 
आहे. दाक्तिस्वीकारानंतरच्या सुरुवातीच्या काळात हे अधिष्ठान अनावृत राहिलेले 
आहे. “ तै हे दीगंबर होते: ते एथ मोन्य होतें : तें यातें नभदेव नझदेव ऐसें 
म्हणति £ ” या शब्दांत एकदा त्यांनी आपल्या या अवस्थेचे वणेन केले आहे. 
तेलीणीसवे पहुड स्वीकारला आणि हेडाऊच्या मुलीशी विवाह केला, या घटनाकाळी 
उपरोक्त अधिष्ठान अनादृत होते असे मानणे सयुक्तिक आहे. पुढे हळूहळू लोकसंपर्क 
वाढत गेळा त्यावेळी लोकाचारसंगतीचे आवरण घ्यावे लागले, एकदा सेंदुरजना 
गावांतील एका देवळात असताना एका मासोपवासिनी स्त्रीने * श्रीमुखींचें तांबोळ 
मागीतले : गोसावी श्रीकरें लोकांकडे दाखविलें, * “ द्यावे जी : लोकांचे काइ : ? अश्ली 
तिने तयारी दाखविली तेव्हा “ दीधळें. ? संन्यासस्वीकारानंतर आणि बाईसांवर 
अनुग्रह केल्यानंतर तर लोकोदधरणाचे कार्य प्रकटपणे सुरू झाळे आणि मग लोकाचार- 
संगती सांभाळणे आवश्‍यक होऊन बसले. तशी त्यांनी ती सांभाळलीही. कारण त्यांची 
अभिजात झहिंसक वृत्ती. दुसऱ्यांना, लोकांना, विरोधकांनासुद्धा न दुखविण्याची. 
लोकांना दुखवाबयाचे नाही; आणि लोकांपासून ल्पवूनही काही ठेवाबयाचे नाही. 
एकदा दादोसने सर्वेज्ञांना विनंती केली: '' जी; जी: पज एकांठु देयावा. ' तर्वज्ञांनी 
उत्तर दिळेः “ एथ कोण गा लोकांतु असेः 7 त्यांच्या म्हणण्यातठी खोच ही की 
आमची अवस्था ही एकान्त व लोकान्त यांच्या पलीकडची आहे: तरीही पण 
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५ बोठांतरें नीगैल तें देशांतरा जाईळ? हेही लक्षात वेतळें पाहिजे, याची त्यांना जाणीव 
आहे. सर्वज्ञांचा परिवार हा सगळा संन्याशाचा संसार आहे. पाठीवर बिऱ्हाड. 
ग्राधान्याने भिक्षेवर उदरनिर्वाह. त्यांच्या परिवारातले स्त्रीपुरुष तरी कसे, “ मरणासि 
घरणें वेसली ? तसे. त्यात आसतक्तांना प्रवेळ नसे. एक ' सक्रीये ? जाखुवाईसा गोसा- 
व्यांना म्हणाळी, “ मी गोसाव्यापाशी राहीन ?. “ ऐसेयांसि एथ राहो नेदिजे : ” 
८ज्ञी जी: तरि देखो अवघी असेति. ” “ ये काड माणुसेंः ये मरणासि 
धरणें बेसळीं असत : ” “ जी जी : मीहीं ऐसेंचि असेन : ” “ तरि ऐएसीया 
इटामाती वाहावति : ” “ जी: बाहीन : ” “ तुमचा साउला मेळेळ तुमची चोळी 
मेळेळ : तुमचा माथा मेळेळ : तुमची नखे मोडतीळ : ” “ जी : जी : मोडती 
सरि मोडती आणि काइ :? “ तरि ऐसें करावें लागेल ? “ जी : जी : करीन ” 
तिने इतकी सगळी तयारी दाखविल्यानंतरही सर्वज्ञांचे कणखर उत्तर हे की 
“त्रि एथे राहों नेदिजे. ” आपल्या परिवारात आसक्तीला ठाव नको हैं 
त्यांचे ठाम ठरलेले; त्यामुळे त्यांनी या आसक्त स्त्रीला असे स्पष्टपणे ठणकारले, 
आपल्या भक्तांच्या जीबनाळा विरक्तीहा पोषक अश्या कडक शिस्तीचे त्यांनी 
वळण लावलेले. दादोसना एकदा रात्री तहान लागली, त्याच्यासाठी पाणी आणाव- 
ऱयाळा शिष्या राणाइसा विहिरीवर गेली. सर्वज्ञांनी सकाळी उठता'च शिस्त लावली : 
५ माहात्मे हो : एकली स्री £ एव्हडेया वेळा तैसीया स्थाना : न पाठविजे कीं : 
स्वये दास्यं तपस्विनाम्‌ : ? कोणी एक बाई, लोकांच्या समोर, काखा वर करून 
ऱ्हातपाय धुऊन सर्वश्ञांच्या ददीनाला आली; तेव्हा सौम्य शब्दांत त्यांनी विची 
कानउघाडणी केली “ हें काड बाइ : एथौनि हें देखताए : हा अवघा ठोक 
देखताए : ऐसें न कीजे कीं: बाई £ लज्जारूप धर्मे तो स्त्रीयांसि रक्षण : ॥ 
: आपुली मांडी परपूर्खा देखा न दीजे की : ” पानात तूप वाढले नाही 
म्हणून जेवावयास थांबलेल्या नाथोबाला सर्वज्ञानी समज दिली $ “ ठ्‌म्ही 
झाहात्मे की गा : तुम्हीं पात्रीं पडीलें भोजन कीजे : ” हेच नाथोबा एकदा 
4 रुची जेविताति ? म्हणजे आवडीने रस घेऊन जेवू लागले तेव्हा सर्वश्ञांनी 
त्यांना विचारले । “ जेवीतां हे तुम्हां आठवत होते गा:”“ना:जी: नाही १ 2 
त्यावर सर्वज्ञांनी त्याळा व त्याच्या निमित्ताने सर्व मनुष्यमात्राला, कृतज्ञतेचा व ईअर” 
स्मरणा'चा धडा देण्यासाठी अनु्यासिले : “ तुम्हां शएनासनीं भोजनीं परमेश्वर होआवा 
कीं गा: ” आपल्या भक्तांच्या कल्याणार्थ सर्वशञांचे हे सत चारित्र्यम्नेरक, विरक्तिवर्ध 
जाणि परमार्थयोषक असे अनु्यासन नेहमी'ब सुरू असे : जसे : “ देवतेसि सवियी 
नेदिजे की ?२ “ भोगस्थानीं नसावें;? “ अतिअमसुर स्थानीं नसावें; “* एथ हासत 
ज्र अणे ना ना. ” अखंड ईश्वरस्मरणाची, सगळे काही ईश्वराचे आहे याची जाणीव 
वण्याची त्यांनी आपल्या भक्तांना सवय लावली. एकदा साघेने सर्वज्ञांना अ" 
केरावयाढा आणलेला गूळ एका वासराने खाऊन टाकळा. तिळा वाटले, आ 
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फार दुदेंबी. सर्वश्ञांनी तिची समजूत घातली, “मला अर्पण करावयाला मी तुला गूळ 
देईन. सावे म्हणाली, गोसाव्यांचाच गूळ गोसाव्यांना अपण करण्यात काय अर्थ 
आहे?” त्यावर सर्वज्ञ म्हणाळे, “ कवणातें काइ असे! हें सकळही देवाचें की: > 
सर्वज्ञांनी आपल्या अनुयायांना ऐतखाऊ बनू दिले नाही. त्यांच्याकडून त्यांनी 
नेहमी कष्टाची कामे करून घेतली. ““ भटोवास मुख्य करूनि अबघे भक्तजन मातीकाम 
करिताति.? सगळ्यांना रोजची कामे वाटून दिळेली “ एकु एकु दीं : एकेकाची पाळी: 
मठ राखावेया झाडावेयाची : ” तात्पर्य काय की सर्वेश सतत आपल्या शिष्यांवर 
विरक्तीचे, अहिंसाधर्माचे आणि ईश्वरभक्तीचे संस्कार करीत राहिले. त्यांनी आग्रह 
एकच धरिला. निरर्थक स्वरूपाचा त्रतधर्म सोडा व इश्वराला-मळा-अनुसरा, “' तीर्थे 
क्षेत्रं मोचकें$ इश्वर संनिधान मोचक : ” सवेज्ञांचे सन्निधान हे मोचक असल्याचा 
अनेकांना अनुभव आलेला आहे. म्हाईभटासारख्या महापंडितालासुद्धा त्यांच्या 
ठिकाणी इश्वरत्वाची प्रतीती झालेली आहे. त्या काळी गुरुसंस्थेचे विशेष प्राबल्य. रूढ 
समजूत ही की गुरूशिवाय मुक्ती अशक्य. गुरूंचेही त्या वेळच्या समाजात संख्यादृष्टीने 
वैपुल्य. गुरुगुरूत सुद्धा अनेकविध दृत्तिवेचित्र्य. कुणी विष्णुस्वामी. त्यांना घुटिका सिद्धी. 
कुणी वामदेव, ' ते नागीवे: काळे : ढेप ऐसें बैसले अ्सातिर. कुणी महदाश्रम. रस्त्याने 
व्वालताना ' सवें सीक्ष्य $ तनेंवीर सीरगीर ? धरलेली. कुणी नरसिंहरण्य. महामत्सरी- 
कुणी सारस्वत भट. शिष्याभिमानी, आणि सर्वश कसे १ तर, निरमिमानी. ही, प्रकाश्देव 
नाबाच्या एका गुरूने, आपल्या शिष्यांसमोर केलेली त्यांची वाखाणणी. पुन्हा बाया- 
बापड्यांना विश्वास वाटावा अशी सवैश्ञांच्या एकंदर व्यक्तित्वाची निमेळ धाटणी. हा 
विश्वास असल्यामुळे, गुरूच्या शोधात असलेल्या देमाइसेळा लखुबाइसा सर्वज्ञांकडे 
घेऊन आली. “' गुरु कराल तरि मी तुम्हासि दाखवीन: _जयाजवळिं बैसों उठोंये : 
दाडं मीर ए : ऐसें गुरु मी दाखवीन: ” असे म्हणून घेऊन आली. श्रीचक्रघरांच्या 
शुद्ध चारित्र्याची प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष रीतीने निस्संदिग्ध ग्वाही देणाऱ्या आणखी किती 
गोष्टी सांगाव्या ? इतके असूनही त्यांच्या 'बरित्रात विद्वानांना समाजाच्या दृष्टीने 
विपरीत वर्वनाच्या खुणा आढळाव्या ? समाजाला चारित्र्य शिकविणाऱ्या या निःसंग, 


निरासक्त महापुरुषाच्या चारित्र्याबद्दळ दुंका घेण्यात याव्या ? 


चारित्र्यावरील निरर्थक आक्षेप 

: का घेण्यात येऊ नये ! ते - तेळिणीबरोबर झोपणे, साघेला जळविहाराला' 
बोलावणे, आउसेला नागोळी नाचावयाला लावणे? जरा थांबा. कृपा करून 
पारमार्थिक मूल्यांची चाड बाळगून श्रीचक्रधरांच्या जन्मसंभवाची कथा भाधी लक्षात 
घ्या. श्रीचक्रधरांचा पिंडच मूलतः स्त्रीमोहापासून अलिप्त आहे; कारण कामाश्येच्या 
कामपू्तींच्या हद्ठाळा गळी पडावयाचे नाही म्हणून ज्या द्वारावतीकार श्रीचांगदेव 
राउळांनी देहांतर केले ते'च श्रीचांगदेवराउळ श्रीचक्रधर म्हणून झबतरलेले आहेत.' 
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श्रीचक्रधराचे वैराग्य हे असे अंगचेच आहे, जन्मापासूनचे आहे, नव्हे, जन्माआधी- 
पासूनचे आहे. पुन्हा, ज्या ज्या वेळी स््रीमोहाचे प्रसंग उद्भवले त्या त्या वेळी त्यांनी 
सहज निग्रहाने त्यावर मात केलेली आहे. कुणा एका निपुत्रिक ठाकुराने * पुत्राचेया 
चाडा? आपल्या दोन्ही-भार्योना श्रीचक्रवरांकडे सेवादास्य कराबयाला पाठविले. त्यांनीं 
या प्रकाराला मुळीच उत्तेजन दिले नाही. साक्षात मोहकारण समोर असताही त्यांचे सहज 
बराग्य यावेळी अविचलित राहिले. एकदा ते वेयांच्या कचाट्यात सापडले, तेथूनही ते 
कौगल्याने निसटले. आक्षेपकांच्या मनांत श्रीचक्रधरांच्या चरित्रातळे जे प्रसंग आाक्षे- 
पाह म्हणून डाचत असतील त्यावर पारमार्थिक संदर्भाच्या प्रकाशाचा झोत टाकला 
असता ते निदोंष दिसू छागतीळ हे उघड आहे. तेलीणीबरोबर पहुडणे, ही त्यांच्या 
डातून विदेहावस्थेत घडलेली एक निरागस व निष्पाप क्रीडा आहे. हेडाऊच्या 
आग्रहाखातर त्याच्या सुळीशी म्ह. हंसांवेशी विवाहसंबंध जोडला असताना त्यांची 
अलिप्त, अनासक्त भूमिका अबाधित राहिलेली आहे. हंसांवेच्या पूर्वसंचितानुतार 
तिला त्यांनी परमेश्वराचे पत्नीपद प्राप्त करून दिले व एक भबघूत दिसण्याचे 
निमित्त सांधून या बिवाहबंधनातून ते एकदम मुक्त झाले. विषयोर्मीचे 
शमन असा जर या दुसऱ्या लय़ाचा विपरीत अर्थ लावण्यात आला तर तसें 
करणे हे विरक्त सिद्धांच्या अलिस्त राहण्याच्या आध्यात्मिक सामर्थ्यावर अवि- 
श्वास दाखविण्यासारखे होगार आहे. श्रीचक्रधरांनी एकदा साघेला जलक्रीडेताठी 
बोलाविले, हे खरे आहे; पण हे बोलावणे म्हणजे काय पापवासनेचा उद्रेक आहे £ 
छेः छेः सगळा संदर्भ लक्षात न घेता या प्रसंगावल्न असा भलताच निष्कर्ष काढण 
म्हणजे त्या महात्मा चक्रधराळा भन्याय करण्यासारखे आहे. एका विरक्त वयोवृद्ध 
मागचा एक प्रसंग आठवून, एका मुलीची केलेली शुद्धमनस्क थट्टा, असे या प्रसंगाचे 
सोज्वळ स्वरूप आहे. येथीळ साधा ही एक लहान मुलगी आहे.  एल्हो घाकुटी 
म्हणून श्रीचक्रधरांनी तिळा एकदा संवोधिलेले आहे. श्रीचक्रघरांचे बयही विचारात 
बेणे आव्यक आहे. अवतारस्वीकार. बय २६ बर्षे- शके ११४२; नंतरचा गुज 
निवास-२२ बर्षे...गुंनरदेश सोडतेवेळी वय २६ -- २२ > ५८; तेव्हा शके ११७४? 
पर्वतीक्रीडा १२ वर्षे: तेव्हा शके ११८६; वय ५८ 4. १२२७०; नंतर 'वार 4" 
एकाकी परिभ्रमण व त्याच्या अखेरीस बाईसांना म्रेमदान : शक ११९० : वद 
७४; तेथून पुढे साडेसात आठ वर्णे प्रकट  लोकोद्धरण कार्य; व शेवटी 
उत्तरापंथे प्रयाण-शक ११९८. याचा अर्थ असा की वयाच्या ७४ व्या वर्षापासून 
८२ व्या वषोपर्यंत-हा त्यांच्या कर्तृत्वाचा काळ राहिलेला आहे. पुन्हा या जल 
कडेच्या लीळेसंबेधी आणखी दोन गोष्टी विचारात घेणे आवश्यक आहे. एक त 
सावा ह हणतच हेतू असावा असे वाटत नाही. याच्या आधी 

च्या दरीनार्थ निघाळी, वाट चुकली. नदीच्या डोहात दिर * 
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चुट्ट लागली. पाणी  गळेयां इतुके जाले : आणि बोभावों लागली. ? त्यावेळी 
तिळा स्वामींच्या कृपेने कुणीतरी ' थडिएसि उचलुनि आणली. ! का ? त्यावेळी 
कशी बुडाली होतीस १ कशी फजिती झाली होती १ हा भाव मनात ठेवून त्यांनी 
या वेळी तिला जलक्रीडेला थेने बोलाविळे असावे, असा या प्रसंगाचा, मागचा 
संदर्भ लक्षात घेता, अर्थ लावणे सयुक्तिक आहे. आउसेचे जे समग्र प्रकरण आहे 
त्याचे स्वरूप उघड उघड तिला दिलेले प्रखर विरक्तीचे शिक्षण असे आहे. भटोवासां- 
बरोबर स्मशानातले जळते प्रेत विझविण्याच्या कामाला आउसा भ्याली. गोसाव्यांना 
जेव्हा हे कळले तेव्हा त्यांनी तिळा विवस्त्र करवून स्मश्यानात नेऊन बसविले. तिचे 
भय घालविले. दुसऱ्या दिवशी तिला नम मुनींना आलिंगन द्यावयास लाविले. तिचे 
वैराग्याचे सोने कसाला पूर्णपणे उतरते की नाही हे त्यानी पाहिले : आणि ते 
उतरले. खुद्द सर्वज्ञच म्हणाले : “ पोरी झउवेंसि : मी स्त्री एसी : बूधिही नाही: 
पूरूपु ऐसीचि बुधि : स्रीत्व हें उछेदोनि गेलें : ” अर्थहीन रूढ सामाजिक संकेतांबर, 
डोंद्रेयांवर, मनावर विजय मिळविणे हा परमार्थमार्गातला मोठा कठीण धडा आहे. 
तो सर्वज्ञानी आउसेकडून गिरवून घेतला. श्रीचक्रवरांच्या चरित्रातले चिकित्सक 
विद्वानांना अक्षेपार्ह वाटणारे प्रसंग हे असे आहेत. त्यांचे आक्षेपार्ह स्वरूप हा 
म्रांतिमान अलंकार आहे. ती तळावातली कमळदळे. यथार्थंदृष्टीचे सामर्थ्य क्षीण 
झालेल्या नळराजाला वाटले - हे माझ्या दमयंतीचे डोळे. घद्ाशयद्धातीत भूमिकेवरून 
श्रीचक्रधरांच्या हातून घडलेल्या निखळ थुद्ध स्वरूपाच्या निरागस निष्पाप लीळा. 
त्यांच्याकडे पाहून, पारमार्थिक श्रद्धेपेक्षा एहिक पातळीवरील चिकित्साप्रेमी बुद्धीला 
आत्मीयतेने जवळ करणाऱ्या विद्वानांना वाटले-हा तर वैषयिकतेचा पिकलेला मळा. 

श्रीचक्रधरचरित्र्ययोरब करताना आणखी दोन गोष्टींचा विचार करणे आवद्यंक 
आहे. पहिली गोष्ट ही की चारित्र्याची कल्पना केवळ स्त्री-पुरुषसंबंधा पुरतीच 
मर्यादित मानणे दे चूक आहे. फक्त कॉंग्रेसवाळाच तेवढा देशभक्त, असे समजण्या- 
सारखा हा प्रकार आहे. चारित्र्य ही जीवनव्यापी वस्तू आहे. जीवनाच्या सर्व 
स्तरांशी ती संबंधित आहे. या दृष्टीने पाहता श्रीचक्रघरांच्या चारित्र्याचे स्त्री-पुरुष- 
संबंधविषयक जे अंग आहे ते तर निष्कलंक आहेच; पण यांच्या चारित्र्याची, 
निःस्पृहदत्ती, खातंत्र्यप्रीती, बौंदर्यृष्टी, अहिंसक रीती इत्यादी जी अनेक अंगे आहेत 
'ती नित्य वंदनीय आहेत. दुसरी गोष्ट ही की श्रीचक्रधरांच्या चारित्र्याभोबती गेर- 
समजाचे वादळ निर्माण व्हावयाला त्यांच्या व्यक्तित्वाचे आकषकत्वच कारणीभूत 
झालेले आहे. ब्रह्मचारी देवाच्या गुंफेच्या अंगणात सडा घालीत असलेल्या स्त्रीने, 
तशाच शेणभरल्या हातांनी, गोसाव्यांना पाहता'च त्यांना क्षेमालिंगन दिले; हा 
प्रकार पाहून जवळच्या देवळातले ब्राह्मण म्हणाले : “ बाहुल्यं श्रीचांगदेव राउ- 
ळाचां ठाडं स्रीयांसीचि वेधु : ” हे अर्धवट सत्य आहे. खरी गोष्ट गोसाव्यांच्याच 
शब्दांत सांगावयाची म्हणजे ही आहे की, “ एथ नरनारी समानचि वेधु. ” आपल्या 
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बहिणीला गोसाव्यांचे सेवादास्य कराबयास सांगणाऱ्या ब्राह्मणाला गोसाव्यांचे एवढे 
अनावर आकर्षण होते की ते आकर्षण पाहूम दुसऱ्या एका ब्राह्मणाने असे उद्‌गार 
काढले की “ स्त्रियां पुरुषाचा ऐसा वेधु नाही : पुरुषां पुरुषाचा काइसा वेधु र ् 
हे वेधकत्व क्वचित्‌ एखाद दुसऱ्या प्रसंगी विकारोत्पादक ठरले आहें. अक्या वेळी 
८प्राणियांसि यातेंहीं देखोनि विकारूं भोगू आवडे ' असे खेदाचे रशाब्द त्यांच्या ताडून 
बाहेर पडले आहेत; पण एकंदरीने हे वेधकत्व ईश्वरभावप्रेरक राहिलेले आहे; 
अनेकांना या वेधकत्वात ईश्वरी सामथ्यांचा साक्षात्कार झालेला आहे. 


वेधकत्वाभुळे श्रीचक्रधरांबिषयी गेरसमज आणि मत्सर 


हे वेधकत्व गैरसमनाचे मूळ ठरले, गैरसमजाचे वादळी ढग आपल्याभोवती 
गोळा होत आहेत, दे श्रीचक्रघरांच्याही लक्षात आले. त्यामुळेच एका प्रसंगी, १. 
आमच्याबरोबर येऊ नकोस असे त्यांनी साघेळा सांगितले. त्यावेळी “। तुम्ही खात 
बाइया : हें एकलें बोडिकें : तरि : लोकू विरूध की : ” असे ते म्हणाले. या 
गेरसमजामुळेच, काही आघार नसताना, कोणी भको लागला, कोणी पेद्यून्य बोलो 
लागला, असे होऊ लागले; आणि हे लोकरीतीला धरूनच झाले. महात्म्यांच्या 
'बरित्रांविषयी मकळे नाहीत तर ते लोक कसले? खोटेनाटे लोकापवाद हे म्ही 
त्म्यांच्या चरित्रांचे जणू काही अपरिहार्य असे अंग ठरलेले. या. लोकी 
बादांच्या झळांचे 'बटके श्रीचक्रधरांनाही त्यांच्या वेघकत्वामुळे सहन करार 
लागले, सोंदर्याचे वेधकत्व, वक्तृत्वाचे वेधकत्व, ईश्वरी सामर्थ्याचे विगन ही 
विविधस्वरूपी वेधकत्वासुळे श्रीचक्रधरांच्या विरोधकांच्या अंतःकरणात म॑ 
भूत जागे झाले आणि थेमान घालू लागले. स्वामींचा महिमा वाढू छाग 
यादवांच्या राजदरबारातीळ लहानमोठे अधिकारी त्यांच्या दरीनार्थ उ री 
येऊ लागले. रस्यावर सडासंमा्डईन करून व गुढ्या उभारून त्यांचे लोक 
स्वागत होऊ लागले. “ सहस्सशीर्षः पुरुषाः ' या वैदिक मंत्राने एका 
पंडिताकडून त्यांची पूजा झाली. आप्तांच्या बा जनतेच्या टीकेची पर्वा न र 
सामान्य लोक स्वामींचे उष्टे तांबूळ ग्रहण करू लागले. अन्य संग्रदा र 
अनुयायी आपले संप्रदाय सोडून श्रीचक्रधरांना अनुसरले. वेदान्त्यांनी वेदान्त बोड 
व स्वामींचा उपदेश प्रमाण मानला, जळफळाट झाळा- विदोषतः महादेवराव 
वांच्या दरबारातील ब्रह्मयानू व महदाश्रम या राजपुरोहितांचा. त्यांच्या प्रति टर 
चेहरा कोमेजून गेला. त्यांच्या आनुयायी वैभवाचा डोळ ओसरला. ' हळ 
मता मी उच्छेदिती ? या शब्दरूपात त्यांच्या मनातला स्वामीं 

वरूपी सर्प जहरी देषाचा फणा काहून फंफ गळा, डंख मा 
सज्ज झाला. झरे, या गोसाव्याने 0 य उद्या सारथी 
याचा वेध लागेल, याळा वेळीच नष्ट केला पाहिजे * ब्रम्हसाव. 

पाहिजे. महदाश्रम व ब्र 
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चारही विषांनी माखलेली सुपारींची खांडे आपल्या शिष्यांबरोबर गोसाव्यासाठी 
दिली. शिष्यांनी पूजा करून ती गोसाव्यांना दिली. त्यांनी ती तोंडात टाकली. दोन 
तीन दिवसांनी विषाच्या परिणामाची त्या राजपुरोहितांनी 'चौकशी केली. कळले, 
“ इश्वरपुरुष होति : दृष्टीपूढां वीख न ऱ्हायेः ?' प्रयत्न फसला. ब्रम्हसानू जिद्दीस 
पेटला. पुन्हा प्रयत्नला, आपल्या शिष्यांकड्टन गोसाव्यांचे आसन जरा अंघारात 
घातले आणि अतिशय जालिम विषांनी माखलेली सुपारीची खांडे त्या शिष्यांनी 
आपल्या हातांनी गोसाव्यांच्या तोंडात घातली. “' एथ विषप्रळयो जाला ? 
हे त्यांच्या लक्षात आले. '' श्रीमूर्ता घामेली : नेत्र आलोहीत जाले : वांति 
स्वीकरिली £ ” तीन दिवस नुसत्या दुधावर राहिल्यावर विषबाधा नाहीशी झाली. 
याच प्रसंगाच्या निमित्ताने : एकातें निमित्य करील : राष्ट्ररा बोल लावील ? अश्शी 
शापवाणी सर्वज्ञांच्या मुस्त्रातून बाहेर पडली. दोनदा विषप्रयोग करूनही पाहतात 
तो स्वामींच्या लोकिकाचा महादृक्ष जसाच्या तसाच-भक्कम आणि भरदार. 
शिवाय मान्यतेच्या नव्या डहाळ्यांनी संपन्न. महदाश्रमानें नाशाची नवी क्लूसी 
काढली. एका देवळात ' एंत्रासन रचिले :' अवघिया देवता अव्हानुनि 
उर्धमूखा केलिया : ? गोसाव्यांना बोलाविले. पाहता'च त्यांनी कारस्थान ओळखले. 
जो त्या आसनावर बसेल त्याचा त्या देवता बळी . घेतील, हे त्यांच्या लक्षात 
आले. त्यांनी ' श्रीचरणेचेनि आंगुठेनि आसन ठढाळिळे? आणि ' उ्धमूखा 
देवता ढाळौनि अधोमूखा केलिया : ? हाही डाव, गोसाव्यांच्या सामथ्योसुळे 
फसला; पण त्यामुळे महदाश्रमाच्या मनातला द्वेष दुणावला. १ श्रीचक्रघरांचा काटा 
कायमचा काढण्याच्या कामी हेमाड पंडित ब त्याच्या मार्फत यादवराजा यांचे 
साह्य मिळविण्यात महदाश्रम यशस्वी झाला. हेमाडपंडितांच्या मनात 
श्रीचक्रधरांविषयीच्या देषाचा निखारा आधीच फुललेला. त्याचे मुख्य कारण 
निराळे. ते पुढे पाहू. व्यक्तिगत कारण त्याच्या देमती नामक परित्यक्ता पत्नीचे. 
गोसाव्याच्या मुखातळा उष्टा तांबूळ तिने प्रसाद म्हणून ग्रहण केला. त्या वेळेपासून 
हेमाडपंताळा या परित्यक्तेवा वेध लागला. हे झाले कसे ! देमतीकडूनच कळले 
की हे गोसाव्यांच्या उष्ट्या तांवूलय्रहणामुळे झाले. अरे, आपल्या पत्नीलाही या 
गोसाव्याने वेधले. सारंगपंडित. प्रतिष्ठित पुराणिक. गोसाव्यांचा विपुल सहवास 
त्याळा लाभलेला. भोगप्रिय. “ पांडेयासि तरुणि आणि वृत्ती दोन्ही न संडेति. ' 
आपल्यासारखे जग पाहण्याच्या वृत्तीने त्याला ग्रासले, देमती'ची गोसाव्यावरील 
जी उत्कट, निमळ श्रद्धा, तिने सारंगपंडितांचे मन कलषित केले. इकडे, सावेला 
जलक्रीडेला बोलाविले, आउसेला नमन मुनींना आलिंगन द्यावयाळा लावले, 
एकदा श्रीचक्रधर आउसेच्या पाठीवर बसून गेले इत्यादी घटनांमुळे गेरसमजांचे 
बादळ, आधीचेच घोंघावू ल्ागठेळे, गेरसमज्ञाच्या या गरम तव्यावर गोसाव्याच्या 
पारिपत्याची पोळी भाजून ध्यावी असे विरोधकांनी ठरविले. गोसाव्यांच्या 
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मठावर पाइकांची धाड आली. श्रीचक्रधरांवर विरोधकांकडून असे आघात होत 
असताना त्यांनी अहिंसाधर्माचे पालन कधीही सोडले नाही. ते हिंसात्मक प्रति- 
कारापासून सदैव अलिप्त राहिले. “ तुम्हां मारिता पूजिता समानचि होआवा कीं 
गा £ सुक्तीची चाड : तेणें सुंगिए वीरू न चिंतारवे : ” हे तत्त्वज्ञान त्यांनी 
शिकविले, पुरस्कारिळे आणि प्रत्यक्ष आचरणात आणले, म्हणूनच तर हला 
करावयाला आलेल्या पाइकांना त्यांनी ' मुनिए ? म्हणून संब्रोधिळे. पाईकांनी 
रुंफेची लटाळूट केली तेव्हा नागदेवाने प्रतिकार केळा. गोसाव्यांनी त्याला 
निवारिले. पाइकांकडून आदेश कळला : “ हेमाड :पंडिती बोळाउ पाठविले 
असे : ” गोसाव्यांनी आदेश मान्य केला. गोताव्यांवरीळ आघाताची बातमी 
वाइसांना परत चाललेल्या त्या शस्त्रधारी पाइकांकडून कळली. तिला वाटले, स्वामींचा 
अवतार संपळा. “ भगतीची प्रेम-कळीका ? असलेल्या बाइसांना इश्वरबियोगांचा 
विचार असह्य वाटला. नदीत उडी घेऊन त्यांनी देहत्याग केला केला. भक्तीची 
अनन्यता म्हणतात ती ही ! इकडे, पाइकांनी स्वामींना पैठणास नेले. मुधादित्यांच्या 
देवळात सभा झाली. हेमाडपंडित प्रमुख, सारंग पंडित, माइते हरी, प्रज्ञासागर 
प्रभति महाजन सभेला आले. * आघवा गावीचा लोकु : आघवा लोकु : महाजन : 
विद्वांस : पुराणिक : संन्यासी : व्रह्मचारी : क्षेपणीक नाथपंथिये ऐसे आर्थ 
मिनले : ” “ना याचा ठाइ स्त्रियाचि वेधति : हे स्त्रियांचा ठाइ ऐसे कि णत 
करिती : ” असा आरोप महात्मा चक्रवरांबर ठेवण्यात आला. माइते हरि, मरता” 
सागर इत्यादिकांनी विरोध केला. संशयपिद्याचाने ग्रासलेल्या सारंगपंडिताने मात 
आरोपाला आपला पाठिंबा सुचविला. शिक्षा देण्याचे ठरले. ' काउसेनेचेया ' देवळा१ 
स्वामींचा अवयवबछेद करण्यात झाला. गोसाव्यांनी तो अविरोध सहन केला. लोको" 
द्वारर्त्या महात्म्यांचा असा छळ व्हावया'चाच हा जणू लोकरिवाज ठरलेला. म्हणून 
महदाइसेने म्हटले ते खरे की “ हा लोकु दुराराध्य : इंश्वरपुरुष होति तेया| 
त्रसविताति : देखो न शकति : ” शिष्यांच्या आग्रहाखातर गोसाव्यांनी आपल्या 
ईश्वरी सामर्थ्याच्या बळावर तुटलेला अवयब पुन्हा स्वीकारला. गोसाब्यांची “ बचीर्स 
लक्षण श्रीमूर्ति ? पूर्ववत सौंदर्याने झळकू लागळी. शासकांचा ब समाजातील प्रतिश्रि- 
तांचा गोसान्यांवर रोष झालेला पाहून गोसाव्यांचा किष्यजन मात्र यापुढे मिरऊत 
त्यांच्यापासून दूर राहू लागला. “ खचले प्राणिए : गेलिया बधी? असे खेदावे 
उदूगार गोसाव्यांच्या तोंडून बाहेर पडले. अबयवछेद झाला, आता. आपल्या 
प्राणावरही बेतेल हे त्यांनी ताडले. पं सत्ता 
शांच्या मर्जातली माणसे. त्यांच्या र अने ओक बोल 
कत; भयेबासाठा तशी सुचनाही दिली, “ बापुडे वानर आता एणेवीन ९ 

* _ “ भट दुःख करू लागले.! सर्वैज्ञ म्हणाले : * रड्टू नकोस. मी गेल्यावर्रट, 
माझा बचनरूप परमेश्वर तुम्हांजवळ आहेच की : बचनरूप परमेश्वरू तो र्मी 
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जवळीचि असे कीं गा : ? भगवान गोतम बुद्धांनी महापरिनिवांगाच्या वेळी 
आनंदाला असा'च उपदेश केलेला आहे. राहुल सांकृत्यायन यांच्या ' बुद्धचर्या ? 
नामक ग्रंथात बुद्धाने आनंदाला म्हटलेले आहे-- “ तव भगवान्‌ने आयुष्मान 
आनन्दको कहा : ' आनंद ! शायद तुमको ऐसा हो-चळे गये गुर्का यह 
उपदेश है, अब हमारा शास्ता नहीं है | आनन्द ! इसे ऐसा मत देखना । 
मेने जो धर्म ओर विनय किये हे, विहित किये हे; मेरे बाद वही 
तुम्हारा गुरु है |. ” ईश्वराची वचने ही ईश्वररूपच होत, हा भाव “ गीता जाणा हे 
वाडद्ययी । श्रीमूर्वी प्रभूची || ? या श्रीज्ञानेश्वरोक्तीतही सूचित झालेला आहे. असो. 
श्रीचक्रघरांनी अवयवस्वीकार केला हे विरोधकांना कळले असावे. त्यांनी पुन्हा उठाव 
केला. राजाकडून वोखटे करावयाचे त्यांनी ठरविले. राजाकडून पालखी ब बोलावणे 
आले. पालखीवरोबर नागदेवही निघाला. पालखी राजाजवळ आली. त्याला 
गोसाव्यांच्या पाया'चा आंगठा दिसला. “' केसा जोगी बरवा दिसे !?' राजा उद्गारला. 
पाळखीजवळ असलेल्या नागदेवाला एका चांडाळाने कांबीने हाणले. नागदेव परतला. 
“६ वानरेया वानरेया : नावेक राहा गा : नावेक रहा : मा आश्चर्य एक देखाल : 
आणि पुनःसंबंध देइजेळ ” असे म्हणून स्वामींनी नागदेवाला थांबविण्याचा प्रयत्न 
केला; पण “ना जी हे मज पाहवे ना: देखवे ना : ? असे म्हणून नागंदेब निघून 
गेला. राजाने आज्ञा दिली “' दांडी घेउनि जा : ओखटें करा : ” घाटाखाली एका 
तळ्याजवळ पालखी नेण्यात आली. स्वामी खाली उतरले. त्यांच्या समोर अमरा, 
गांगा व मेळा असे तिथे शस्त्रधारी मारेकरी उभे राहिले, मेळ्याने “ खर्ग प्रजिळे ? 
आणि श्रीचक्रघरस्वामींचा शिरच्छेद झाला. याही वेळी पुन्हा आध्यात्मिक 
सामथ्यांने भौतिक सामथ्यावर मात केली. “ आश्चय॑ एक देखाळ? हे आपले 
चोळणे स्वामींनी खरे करून दाखविले. शिरच्छेदानंतर 'चमत्कार घडला. 
६ श्रीकमळ एकीकडुनि चालीले : श्रीमूर्ति एकीकडुनि चालीलीः आणि दोन्ही जडलीः 
मिळाली : आणि उठूनि आतन जाले: मग तेणेचि घाटे बीजे केले. ! तेथे जवळच 
बसलेल्या नाथपंथी ओग्यांनी हा चमत्कार प्रत्यक्ष पाहिला आणि ते “सीधु रे सीधुः 
भणौनि बोबाइले. !? सिद्ध रे सिद्ध ! स्वामीनी स्वतःला एकदा सिद्ध रे सिद्ध म्हणून 
म्हणवून घेतले होते. आता अवतारसमाप्तीसमयीही जोग्यांनी त्यांना सिद्ध म्हणून 
बोधले. त्यांना सिद्ध म्हणून संबोधण्यात झाले, हे त्यांच्या जीवितकार्याशी सुसंगतच 
झाले. श्रीचक्रधर यानंतर उत्तरपथे निघून गेले. वाटेत ते महदाइसेच्या भाच्याला 
भेटले, कोणी त्यांना म्लेंच्छात राज्य करताना पाहिले; पण महाराष्ट्रापुरते तरी त्यांचे 


संनिघान संपले. 
श्रीचक्रधर आणि श्रीयेशू ख्रिस्त 
श्रीचक्रधरांचे चरित्र वाचीत असताना येश्रू खिस्ताच्या चरित्राची सारखी 
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आठवण होते; कारण त्यातील साम्य मनास वेधून टाकते. दोघेही अहिंखाधर्माचे 
महान्‌ पुरस्कते. निवृत्ती आणि अनन्य ईश्वरभक्ती या बाबतीत दोघांच्या भूमिकात एक" 
रूपता दिसते. ५ एथ अनुसरा- ? " एगा०॥ ॥० हे साम्यसुत्रही जाणवते. काही 
बचनसादृश्यही लक्षात येते. या साहृज्याची काही उदाहरणे विवेचनाच्या ओघात 
पूर्वी आली आहेत. आणखी एक उदाहरण सांगावेसे वाटते. खिस्तदेव एका बी 
पेरणाऱ्या माणसा'ची गोष्ट सांगतात. वियांचा अपेक्षित परिणाम हा त्या बिया! ज्या. 
जमिनीत जडतात त्या जमिनीच्या स्वरूपावर अवलंबून असतो हे ते पटवून देतात. 
ही गोष्ट संपविताना ते सांगतात: 3 ०पाटाड टि] ए3०॥ पाड ४00वे हा0पप 
वयात शाहोतटत तपा; 5०006 8. एपपाताटरता01त, 50णाल ळण, 500१8 0011240 
सर्वज्ञ श्रीचक्रवरही आपला आध्यात्मिक संदेश याच खूपकाच्या साहाय्याने सांगा 
ते म्हणतात, “ ऐसीं एकें सुक्षेत्रं आति : एकदोनि कहीया घालिजतिः भुई वि 
मेळापकू कीजे : आणि भारु भातोनि पीकति : | ” श्रीचक्रधरांचा सारंगपंडित हा. 
येश्रख्िस्ताच्या पीटरचे थोडेसे स्मरण करून देतो. श्रीचक्रधर आणि येशू खिस 
दोघेही विरोधकांच्या कारस्थानाला बळी पडतात आणि मृत्यूनंतर दोघेही पुत 
जिवंत होतात. महत्त्वाचे सादृव्य दोबांच्या संदेशातले. दोघांनीही लोकांचे लट 
पशूयाटुतणणा 0 169060 वर, अदृष्टावर, केवल्यावर वेधून घेतलेले. * 


श्रीचक्रधर आणि हेमाद्री 


श्रीचक्रधर आणि येश्रू खिस्त यांच्यांतील साम्यांश हा जसा महत्वाचा; तवाच 
श्रीचक्रधर आणि हेमाद्री यांच्यांतील विरोध हा त्याहून पुष्कळच जास्त महत्व _ .. 
श्रीचक्रवर आणि हेमाद्री यांच्यांतील संघष म्हणजे पार्श्वभूमी प्रकरणात सविर्लर 
वर्णिलेल्या आर्य आणि सैंधव यांच्यांतील आदिसंघर्षाचेचच बाराव्या घात धन म्हा 
राष्ट्रात प्रकट झालेले,एक रूप आहे. वैदिक संस्कृती आणि औपनिषदिक 
यांतील जो संघर्ष तोच हा संघर्ष आहे हे येथे पुन्हा अगत्यपूर्वक ढक्षात १ 
आवश्र्यक आहे. वैदिक आणि ञपनिषदिक यांतीळ वेगळेपणाची -नव्ढे, त्या” 
बिरोधाची स्पष्ट जाणीव सदेव जाग्रत ठेवल्याशिवाय या देशातील साहित्यिका 
सामाजिक, सांस्कृतिक चळवळींचे यथाथ मूल्यमापन करणे अशक्य आहे. उपनिष 
वेदविंद्रेळा कनिष्ठ लेखिलेळे आहे. मुंडकोपनिषदात शोनकाने अंगिरसाठी आ 
विचारलेला आहे-'' करिमन्नु भगबो विज्ञाते सर्वमिदे विज्ञातं भवतीति ॥- र. 
जे उत्तर मिळाळे ते द्दे की “ तस्मै स होवाच । द्वे विद्ये वेदितव्ये इति € 
यब्दरह्मविदो वदन्ति परा चेवापराच ॥ तत्रापरा त्रश्वेदों यजुरबेदो5थववेदः शिक्षक, 
व्याकरणं निरुक्त छन्दो ज्योतिषमिति । अथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते ॥ रा 
अथ असा की विद्या दोन आहेत-परा आणि अपरा, श्रेष्ठ आणि कनिष्ट; _ 


द्रा 
च्य 9 च र निर्थक 
भओणि अश्शाश्वत. कग्वद, यजुनद, सामवेद, अथववेद, शिक्षा, कल्प, व्याकरण, रि 
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छंद व ज्योतिष-ही सगळी वेदविद्या. ही कनिष्ट, भक्षर, नित्य भसे जे परमात्म 
तत्त्व, त्याचे ज्ञान करून देणारी जी विद्या ती औपनिषदिक विद्या. ही भ्रष्ठ; ही शाश्वत. 
भारतीय संस्कृतीच्या अंतर्गत अश्रा या दोन विचारधारा आहेत; दोन परंपरा आहेत. 
एक प्रृत्तिप्रचान झाहे. दुसरी नितरृत्तिप्रचान आहे. एक लौकिक पातळीवरची आहे. 
दुसरी अलोकिक पातळीवरची आहे. एक कालतापेक्ष आहे; दुसरी कालातीत आहे. 
एक वर्णधम, आश्रमधरम, जातिधर्म, त्रतधर्म यांचे प्रामाण्य मानणारी आहे. दतरी 
र्‍या प्रामाण्यातील कृत्रिमता व अर्थहीनता ओळखून, त्यावर मात करून त्याच्या- 
'पलीकडे जाणारी आहे. स्वर्ग हे एकीचे अंतिम लक्ष्य आहे तर दुसरीला मोक्षाची- 
मुक्तीची उताविळी आहे. या दोन दृष्टींतील भेद लीळाचरित्राच्या एका प्रसंगातून 
-कार मार्मिक रीतीने सूचित झालेला आहे. एका तीथेक्षेत्री सोमवारीच्या निमित्ताने 
अपार लोकपमुदाय जमला. “ एक स्नाने करिताति : एक तर्पणें करिताति : एक 
पींडप्रदानें करिताति : ” त्यांच्याकडे पाहून सर्वज्ञांनी सारंग पंडिताला विचारले, 
4६ हे येथे जमलेले लोक दृष्टार्थी की अदृष्ार्थी. ! ” “ अदृष्टाथी. ” खरेच ! आपण 
परीक्षा पाहू. सर्वज्ञांनी भटोबासाळा हाकारा द्यावयाला सांगितले, “ लोक हो, या, 
येथे एक केबल्यदानी आला आहे. या, केवल्य घ्या. या. येथे एक केवल्यदानी आला 
आहे. 7 जमावाच्या या टोकापासून त्या टोकापर्यंत आणि त्या टोकापासून 
र्‍या टोकापर्यंत भटोबासांनी हाकारा दिला. पण शेवटी सर्वज्ञांजबळ त्याने ज्ञो 
रिपोर्र॑ दिळा तो हा की “ मीं दोहीं थडियां बोबांठु गेळां : परि माझी कोण्ही 
वात न पाहे : ” सर्वज्ञ सारंगपंडिताला म्हणाले, “ काय पांड्या, आता बोळा. या 
समुदायातले लोक दृष्टार्थी की अदृष्टार्थी £ संसारार्थी की कैवल्यार्थी १? या दोन 
दृष्टींत तडजोड शक्‍य आहे? इष्ट आहे? एकाच वेळी सांसारिक आणि पारमार्थिक 
स्तरांवरील यश संपादिता येण्यासारखे आहे १ झासक्ती आणि सुक्ती यांची एकत्र 
सहभावाने नांदणूक होण्यासारखी आहे १ अपरा विद्येची साधना पराविद्येच्या साघ- 
नेला पोषक ठरण्यासारखी आहे ? एकाच वेळी एका माणसाने तळमजल्यावर व 
वरच्या मजल्यावर राहण्याचा प्रयत्न केला तर धंड वर नाही, धड खाली नाही, 
हातपाय मात्र तुटलेळे अशी अवस्था टाळणे शक्य आहे १ कबीर सांगतात-““ चीटी 
मवाळ ले 'चळी, बीचमें मिळ गई दाळ | कहे कबीर दो ना मिले, इकले दूजी 
डाळ ॥ * मुंगीबाई, एक तर तांदुळाचा दाणा ध्या, नाही तर डाळीचा दाणा ध्या. 
खिचडी करणे कबीरांना नामंजूर आहे. रहीम म्हणतो : “ रहीमन्‌ गली हे साकरी, 
दूजो ना ठहराई । आपुन है तो हरी नहीं, हरी है तो आपुन नहीं ॥.” रस्ता 
अरुंद आहे. एका वेळी फक्त एकाला- स्वाथाला किंबा परमार्थाला जाता येणे शक्‍य 
आाहे. स्वार्थात व्यक्तिगत स्वार्थ, कौटुंबिक स्वार्थ, सामाजिक स्वार्थ, सांप्रदायिक स्वार्थ, 
राष्ट्रीय स्वार्थ या स्वार्थाच्या सर्व पर्यायांचा अंतर्भाब करणे जरूर आहे. या देशात 
र्‍या दोन मार्गीत, या दोन दृष्टींत थोडीफार तडजोड साधण्याचा प्रयत्न झालेला 
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आहे. श्रीचक्रधर हे वव्हंशी तडजोड न करणाऱ्यांपेकी आहेत. ते आपल्या भूमिकेवर 
ठाम उभे आहेत. विरोधकांना त्यांच्या भूमिकेवरून ओढून खाली पाडण्याच्या हिंसा 
त्मक उद्योगापासून ते सदेव अलिप्त राहिलेळे आहेत, कारण ते आहिंसाधर्माचे 
क्रियाशील अनुयायी आहेत. % 
हेमाद्री हा वेदिक परंपरेचा आव्हानपूर्वक मान राखणारा. वरणघर्म, त्रतंथस 
या'चा पुरस्कार करणारा. श्रीचक्रधरस्वामींचे तत्त्वज्ञान हे वैदिकत्वाच्या, वर्णधर्माच्या, 
त्रतधर्माच्या विरोधावर आधारलेले. ब्राह्मगत्व हे सरवाधमत्व, हें त्यांनी स्वच्छच सांगून 
टाकलेले, ऱिखासूत्राचा त्याग करणे हे त्यांच्याकडून नेहमीच प्रशंसिले गेलेले. एकदा 
श्रीचक्रवरांनी आउसेला विचारले, ' अनो नीका की मार्तड नीका ? दोघात चांगढा 
कोण १ ” आउसा म्हणाली, “ स्वामी जगन्नाथा, अनो नीका नव्हे; कारण, तो 
. चातुर्वणीं भीक्षाकरी : मार्केड नीका : ” सर्वज्ञांना हा अभिप्राय आवडला नाही” 
ते रागाबळे, “ बा, आाउताबाई, आमच्याजवळ इतके दिवस राहिलात अ 
तुमच्या डोक्यात चांगलाच प्रकाश पडला. ठोरे राखा ढोरे. अहो, माझ्या दर्शनाच्या 
इच्छेने भ्रेरित होऊन ज्याने ब्राह्मण्याचे सर्वस्व असलेल्या शिखासूत्राचा त्याग केला ठी 
अनो बोखटा £ आणि सदाकदा खोटे बोलणारा मार्कडु काय चोखटा ? ” व्राह्मण्याल 
विरोध. ब्राह्मण्याचे सर्वस्व असलेल्या शिखास्‌त्राला विरोध. ब्राह्मण्याने जोपासलेल्या 
विटाळाच्या कल्पनेला विरोध. नुसताच विरोध नव्हे, चेष्टा. एकदा विटाळशी असले 
उमाइसाने सर्वज्ञांना दुरूनच नमस्कार केला. तेव्हा सर्वज्ञांनी मुद्दामच आपल्या 
पायाचा आंगठा तिच्या कपाळाला लावळा; आणि लागलीच नाटकीपणाने, € 
करण्याच्या इराद्याने ते म्हणाले : “ अरे भटोबासा, माझा आंगठा विटाळला 
विटाळला ! आता त्याला शुद्ध करायला लोणाराला न्यावा लागेळ, केदाराळा न्याव पो 
लागेळ किंबा मलिनाथाला न्यावा लागेल, माझा आंगठा विटाळला रे विटाळला ! हे 
सर्वज्ञांनी अशी विटाळा'ची चे केलेली पाहून उमाइसाने विचारले, “ वीटा री 
काइ जी. ” सर्वज्ञानी समजावून सांगितले, “' बाइ : यें नबद्वारें ः जेसी १. , 
सेंबूड : ए : डोळेया चीपूड : काना मळ : तोंडा थंका ए. : गुहिद्दारा मळ प 
ऐसी हे एकि घातु सत्रे : मग नीवते : याचा वीटाळ धरू न > भीचक्न 
हे बिटाळावरील भाष्य रूदिसंमत नसळे तरी तर्कसंमत निश्चितच आहे. युतीवर 
परमश्रेयस्कर उद्दिशावरची दृष्टी कधीही ढळू न देणाऱ्या श्रीचक्रधरांना तीथे ही 
महत्त्व अमान्य आहे. कारण ' तीर्थक्षेत्रे अमोचक : 2; ईश्वराचे सन्निधानच तै हवी 
मोचक, त्रतधर्मही त्यांच्या दृष्टीने अप्रयोजक, त्रतधर्मांचे त्यांनी केलेले खड, 
ममभेद्क. आबेसाने अनंत चतुर्दशीच्या दिवशी * पाटसूवाचा अनंतु करील , 
त्यावर सर्वज्ञांनी तिळा विचारले, “ अनंतु तो काइ सुताचा $ अनंतु तो काड ९ 
यामो नअनंत की :  बोणेबाईने गोकुळाष्टमीच्या दिवशी मातीचा ब, श्‍ 
बकी बनविली, सर्वशांनी विचारे : “ बाइ : श्रीकृष्ण काड माती 


ष्ण 
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देवकी देवी काइ मातीएची £ ” त्या दिवशी बाईना गोकुळाष्टमीचा उपवाउ 
होता. सर्वज्ञाने विचारले : “ श्रीकृष्ण उपजले : तें देवकीया देवी काइ उपवासू 
केला : ? श्रीचक्रधरांनी त्रतधर्माचा उपहास केल; पण आपले सगळे अनुयायी 
आपल्या पातळीला येऊ शकत नाहीत हे सहुदयतेने व सहिष्णुतेने जाणून 
त्यांच्यापेकी ब्रतघर्म ज्या कोणाच्या अंगवळणी पडल् होता व सुरू होता तो त्यांनी 
तसा राहू दिला, अहिंसाधम आदरह्यात न ठेवता कृतीत उतरविला. 


श्रीचक्रधरांचा वघ झाला ? 


श्रीचक्रधरस्वामी झहिंसक; पण त्यांचे हेमाद्री, महदाश्रम प्रभ्रती शत्र हे 
थोडेच अहिंसक १ 'हे आमचा मार्ग उच्छेदिती' असा त्यांचा श्रीचक्रधरावर आरोप. 
आरोप खरा. या आरोपाबद्दल शिक्षा करण्याचा एकच मार्ग, त्याला मारा. ठार 
मारा. तसा मरत नसेळ तर राजाच्या मदतीने मारा. दोनदा विषप्रयोग झाला. 
एकदा यंत्रासन प्रयोग झाला, एकदा अवयवछेद झाला. नष्ट करण्याचा प्रयत्न 
असा चारदा झाला. शेवटी राजाकडून म्हणजे अर्थातच रामदेवरावाकडून बोला- 
वणे आले. * ओखटे करा ! असे फर्मान सुटले. मारेकऱ्याचे शस्त्र चालले. श्री'चक्र- 
घरांचे श्रीमुखकमळ धडापासून वेगळे झाले, श्रीचक्रधरांचा वध झाला. खरेच झाला १ 
ही बधाची घटना आता वादविषय झालेली आहे. हा वध झाला असे डॉ. वि. 
मि. कोलते यांचे स्पष्ट प्रतिपादन आहे. त्यांनी लिहिलेल्या “ श्रीचक्रधरचरित्रा त ही 
वधाची घटना खरी मानून वर्णिलेली आहे. वध झालां नाही असे म्हणणाराही एक 
पक्ष भाहे. या पक्षाचा युक्तिवाद काय राहील या'ची कल्पना, मध्यप्रदेश संशोधन- 
मंडळाच्या १९५४ मधल्या वार्षिकोत्सवप्रसंगी प्रा. सुरेश डोळके यांनी “ चक्रघरांचा 
बध झाला काय १? या नांवाचा जो निबंध वाचलेला आहे त्यात मांडलेल्या 
विचारसरणीवरून येण्यासारखी आहे. या वधाच्या प्रश्‍नाचा विचार करताना त्याचचा 
अचूक कारणनिर्णय होणे आवश्यक आहे. याचा ठाइ स्त्रियाचि वेधति,  * हे 
स्त्रियांचा ठाइ ऐसेनि ऐसे करिती ? हे विरोधकांनी पुढे केलेले कारण. त्यांना 
सोयीचे: पण वस्तुतः खोटे. साफ खोटे. हे कारण जर खरे असते तर श्रीचक्र- 
घरांच्या प्रयाणानंतर महाराष्ट्राने त्यांच्या पंथियांचे धिंडवडे काढले असते, त्यांना 
सळो की पळो करून सोडले असते, त्यांच्या पंथाला जगू दिले नसते. हे कारण 
खरे असते तर नागदेवाचार्य, बाइदेवबास, भास्करभट, केसोबास, म्हाइंभट हे 
विरक्त विद्वान श्रीचक्रधरांना व त्यांच्या तत्त्वज्ञानाला अनन्य श्रद्धेने अनुसरले'च नसते. हे 
कारण खरे असते तर श्रीचक्रधरांच्या प्रयाणानंतर नागदेवाचार्योना पंथाचे संचालन व 
संघटन यशस्वी रीतीने करताच आले नसते. खरे कारण हेमाद्री भाणि श्रीचक्रधर यांच्या 
तत्त्वज्ञानातीळ अटीतटीच्या विरोधाचे. या विरोधातील तीव्रता जवळजवळ सातशे वषी- 
नंतर श्री. ल. रा. पांगारकरांनाही जाणवलेली आहे. “ मराठी वाडय़याचा इतिहास 
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खंड १ ला ? मध्ये त्यांनी देमाद्रींचा गोरव केलेला आहे. “ धर्मशासत्रश, पंडित, 
गुणग्राही व उदार मनाचा. ” श्रीचक्रधरांच्या कार्याचे विवेचन करताना मात्र 
त्यांच्या वैदिकधर्मामिमानी लेखणीने त्या कार्यावर नापसंतीचा एक फटकारा 
लगावून दिलेला आहे. “ गीतेतीळ ' स्त्रियो वैश्यास्तथा श्रद्रास्तेपि यान्ति परा 
गतिम्‌? ह्या चरणाच्या उत्तराधावर भर देऊन स्त्रीश्यद्रांसही संन्यास देण्याचा 
चकधराने उपक्रम केला ! येथे श्री शेकराचायोच्या संन्यासाची आतिव्याप्ती होऊन 
हा त्यांचा संन्यास बुद्धाच्या वळणावर गेला व वैदिक धर्मीयांशी त्याने उघड 
बंडखोरी केली ! ” श्रीचक्रधरांची ही “ उघड वंडखोरी ? आजच्या काळी पांगार- 
करांना एवढी बोचली तर ती, त्या काळी, ताज्या गरम अवस्थेत असताना) 
वैदिकत्वाधिष्टित त्रतधर्मांची शिस्त सगळ्या हिंदू समाजाला लावण्याची महत्त्वाकांक्षा 
बाळगणाऱ्या हेमाद्रील्ा केवढ्या तौत्र स्वरूपात जाणवली असावी, याची कल्पनाच 
केलेली बरी. पुन्हा, आपल्या परित्यक्ता पत्नीवर पडलेला श्रीचक्रघरांचा प्रमाव 
पाहून त्याच्या ठिकाणची असूयारूपी नागीण चक्रधरांना डेख मारायला आघीचीच 
टपलेली असावी. याशिवाय, त्या काळी म्हणजे अकराव्या-बाराव्या शतकात ब्राह्मण” 
धर्म आणि विरोधी शक्ती यांची जनमने जिंकण्याच्या बाबतीत सत्तास्पर्धा वाळलेली, 
विरोधी संप्रदायांच्या काही आचारविचारांना, त्यावर आवश्यक ते संस्कार कून? 
आपल्यात सामावून घेणाऱ्या समयज्ञ ब्राह्मणधर्माने या स्पर्धेत काहीशी सर 
मिळविलेली. त्या दृष्टीने पाहता काळ थोडासा हेमाद्रीला अनुकूल. आज ज्याप्रमाणे 
निरनिराळे राजकीय पक्ष, एकमेकास आव्हान प्रति-आव्हान देत-घेत, लोकर्मत 
आमच्या पाठीशी आहे, असे भासवीत भसतात तोच प्रकार त्या काळी निरनिराळ्या 
पारमार्थिक संप्रदायांच्या बाबतीत सुरू होता. या संप्रदायांत आव्हाने-प्रतिआव्हाने न 
होत. बादाचे आखाडे पडत. दोघा संन्याऱ्यांत झालेल्या अशा एका वादाचे लहा 
चित्र ठीळाचरित्र-एकांकात रेखाटलेले पाहावयास सापडते. पारमार्थिक सस 
दायांच्या या संघर्षोत राजे, राजांचे मंत्री हेही हिरीरीने सहभागी होत. हा र 
कधी कधी उग्र रूप घारण करी, पेट घेई व त्यातून छळाच्या ज्वाळा “ 
असे सांगतात की या ज्वबाळांची दाहकता रामानुजांना जाणवलेटी ् 
श्री बसवेश्वरांना या ज्वाळांचे चटके बसलेले आहेत. हेमाद्री आणि चक्तर्वर 
यांच्यांतळा संघष हा असाच त्या कालमानाशी जुळणारा व छळात परिणत हीर्ऊ 
शकणारा असा संघर्ष आहे. छळ झाला आहे. नुसता छळ नव्हे. नाद्यांची 
प्रयत्न झाला आहे. एकदा नव्हे, चारदा. श्रीचक्रधरांचा बघ झाला ना 
म्हणणारांनासुद्धा, या 'चारही नाशकारी घटनांचे प्रामाण्य मान्य आहे. 
त हेयोग, एकदा यंत्रासनप्रयोग, एकदा री अवयवडछेद--यांतीळ त्येक ची 
च. अ परी बध घडवून आणण्याइतकी निश्चितच उपद्रवकारक आहे; रह जाहा 
घरांचा बघ करण्याचा प्रयत्न चारदा झाला हे श्रीचक्रघरांचा वच 


र 
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नाही असे म्हणणार्‍्यांनासुद्धा मान्य करणे भाग आहि. त्या काळच्या सांप्रदायिक 
परस्परसंबंधांचे एकंदर वातावरण, श्रीचक्रवरांविषयी हेमाद्रीने उपद्रवबुद्धी बाळगावी 
अश्शी निर्सांण झालेली परिस्थिती आणि श्रीचक्रधरांना नष्ट करण्याचा चारदा 
झाळेळा खटाटोप, या गोष्टी लक्षात घेता, श्रीचक्रवरवघाची घटना अतिशय 
संभाव्य वाटण्यासारखी आहे. विषप्रयोग, यंत्रासनम्रयोग व अवयवछेद यांच्यावर 
शिरच्छेद हा कळतासारखा शोभून दिसणारा आहे. हा शिरच्छेद घडवून 
आणण्यात हेमाद्रीला रामदेवरायाचे साहाय्य मिळावे हेही स्वाभाविक भाहे. श्रीचक्र- 
घरांनी, एके प्रसंगी, रामदेवाळा “ निपरवत *, निष्ठुर म्हटलेले आहे. वस्तुतः, 
महादेवानंतर राज्याची गादी आपल्याला मिळावी म्हणून रामदेवाने आमणदेवाचे 
डोळे काढण्याचे जे अत्यंत क्रूर कम केले ते लक्षात घेता, श्रीचक्रधरांनी बापरलेला 
६ निपरवस ? हा शब्द बराच सौम्य आहे. या राज्यक्रांतीत, या क्र्रकर्मांत, हेमाद्रीने 
रामदेवाला साहाय्य केले असावे ब त्याची परतफेड म्हणून साधा दप्तरी असलेल्या 
हेमाद्रीला रामदेवरायाने मुख्य मंत्री केळे असावे असा डॉ. वि. मि. कोलते यांचा 
तर्क आहे; आणि तो पटण्यासारखाही आहे. 


श्रीचक्रधरांच्या वघाचा वृत्तान्त हा लीळा'चरित्राच्या जुन्या पिढीपाठात सापडत 
नाही, तो अगदी झलीकडच्या थोड्या पाठांतच तेवढा सापडतो, हा सकृतदर्शनी 
भक्कम बाटणारा पण सूक्ष्म चिकित्सेच्या दुर्बिणीतून पाहू जाता अदृश्य होणारा 
असा एक आक्षेप घेण्यात आलेला आहे. लीळाचरित्राची जुळणी शके १२०८- 
१२०९ मध्ये पूणे झाली असावी असा अंदाज श्री. ह. ना. नेने यांनी “ लीळा- 
वचरित्र-एकांका 'च्या उपोद्धातात व्यक्त केळेळा आहे. त्यावेळी रामदेव हयात होता 
हे लक्षात घेणे आव्यक आहे. रामदेवरायाने श्रीचक्रघराचा शिरच्छेद करविला ही 
घटना प्रत्यक्ष घडली भसली तरी ती लीळाचरित्रात त्या काळी एक लीळा म्हणून 
नमूद करणे हे रामदेवरायाची क्रूर दृत्ती लक्षात घेता, धोक्याचे नव्हते काय १ 
धोका होता हे खरे आहे; कारण, * तो संता-महंतांचेया बोखटेया प्रबतेला ? असा 
रामदेवरायासंबंधीचा आपला अनुभव नागदेबाचार्यानी निरूपिलेला आहे. खरे 
बोळण्यापासुन आजच्या उदार दृत्तीच्या लोकशाहीच्या काळातही धोका आहे. तेव्हा 
त्या काळी राजसत्ता अनियंत्रित स्वरूपात धगधगत असताना तो धोका किती भयानक 
असला पाहिजे याचा भीषण अंदाज सहज बांधता येण्यासारखा आहे. काय घडले 
असावे हे उघड आहे. शिरच्छेद झाला; पण शिरच्छेदाची लीळा मात्र, श्रीचक्- 
धरांच्या भक्तांत, काही पिढ्या केवळ कंठगत राहिली, पुढे धोका मावळताच ती 
लिखित स्वरूपात छीळा'चरित्रात समाविष्ट झाळी, जुन्या पाठात ही लीळा सापडत 
नाही याची संभाव्य कारणमीमांसा ही अशी आहे. 

प्रा, इ...२४ 


३७० प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 


शिरच्छेंद ही संभाव्य वस्तुस्थिती 


विषप्रयोग, यंत्रासन, अवयवबछेद-इतके प्रकार झाले; या सर्वांवर आपण 
मात केली, आता मात्र शत्र आपला काटा कायमचा काढणार, हे श्रीचक्रधरांनी अव- 
यवछेद प्रकरणानंतर ओळखले नसावे १ त्यांची त्यानंतरची निरवानिरवीची भाषा 
ही, त्यांनी हे ओळखले होते, याची सूचक आहे. यानंतर'व त्यांनी नागदेवाला 
५ आता एथोनि तुम्हांस आचार्या होआवे लागैल ? असे सांगून टाकलेले आहे. 
याच सुमारास नागदेवाळा उद्देशून त्यांनी उच्बारलेले-“ लगीन घडी वर्तेति अस 
गा : ? हे वाक्य फार महत्त्वाचे आहे; कारण त्यात पुढील निष्ठुर घटना सूचित 
केलेली आहे. श्रीचक्रधरांच्या शिरच्छेदाची ही बातमी त्याकाळी लवकरच उत्तर 
हिंदुस्थानातही पसरली. उत्तरापंथे मागक्रमण करीत असताना श्री'चक्रवर हे गंगा- 
तीरावरच्या काही व्यापाऱ्यांना दिसले. त्यांना आश्चर्य वाटले. आपण तर यांच्या 
शिरच्छेदाची बातमी ऐकली आणि हे तर समोर दिसत आहेत, हे कसे? लया”, 
विचारले, “* आम्ही गोसावियावरि ऐसेनि तैसे आइकिले होते : ते साच जी १ 
सर्वज्ञांनी समर्पक उत्तर दिले : “ आडइकिले ते साच की देखिले ते साच £ ” त्या 
व्यापाऱ्यांनी “ देखिले ते साच ? मानावे अशी सर्वज्ञांची इच्छा, “ आपण ऐकढ 
ते खरे; राज्ञाने माझा शिरच्छेद करविळा, माझे शिर व माझे धड यांना मग 
माझ्या ईश्वरी तामर्श्यांच्या बलावर एकत्र आणले व मी पुन्हा जिवंत झालो 
उत्तराची सर्वज्ञ श्रीचक्रधरस्वामींकडून अपेक्षा करणे योग्य आहे काय १ असे 
त्यांच्या निस्पृह, निरपेक्ष व्यक्तिमत्त्वाशी, त्यांच्या एकंदर दृत्तीशी सुसंगत आहे कार्य 
असल्या गोष्टींचा बभ्रा न करण्याचा संयम राखणे हेच त्यांच्या दृत्तीशी ली 
आहे. त्यांनी बभ्रा टाळला, त्यांच्या भक्तांनी शिरच्छेदाच्या या घटनेचा प्रकट उभय 
काही काळ थांबविला हे ठीकच झाले; पण त्यासुळे, शिरच्छेद झालाच नाही अ 
म्हणणाऱ्यांच्या तर्कटाचे मात्र चांगलेच फावले. ताक दूध म्हणून मिरवू लाग, 
आता मात्र ताक ते ताक, दे उघडकीस आणणे आवड्यक झाले आहे. श्रीचक्रवरा* 
शिरच्छेद ही संभाव्य वस्तुस्थिती आहे. 


श्रीचक्रधर आणि हेमाद्री. दोघेही महाराष्ट्राचे नेते. महाराष्ट्राने कोणाचे नेद्ल 
स्वीकारले ! आणि कोणाचे झिडकारले १ एका नेतृत्वात परंपरेचा बडेजाव 1, 
दुसऱ्या नेतृत्वात स्वातंत्र्याची पुकार आहे. महाराष्ट्राने त्यांपेकी कोणत्या नेतृत्वान् ी 
मान्यता दाखविळेली आहे ! दोन्ही नेतृत्वांतील न्वांगल्या, हितकारक गोष्टी हो दं 
बयाच्या, झसा समन्वयाचा विचार, हे महाराष्ट्राच्या सांस्कृतिक जीवनाचे वेदिषट 
आहे १ हे प्रश्न मनात असेच जागते ठेवून, त्यांना सोबतीला घेऊन आपला 
चनाचा प्रवास पुढे सुरू ठेवावयाचा आहे. 


“ 


भाग पहिला : श्री चक्रधरोक्त परमागे आणि त्याची साहित्यसाधना ३७१ 
म्हाइंभट-मराठोंतले आद्य चरित्रकार 


महानुभावांना नित्य नमस्करणीय असलेले श्रीकृष्ण-चक्रवतीं, श्रीदत्तात्रयप्रभु, 
द्वारावतीकार श्रीचांगदेव राउळ, श्रीगोविंदप्रभु आणि श्रीचक्रवर हे जे पंन्वकृष्ण, 
त्यांच्या 'बरित्रांचे आपण आतापर्यंत विहंगमावळोकन केले. श्रीचक्रवरचरित्राचा 
प्रदेश लागताच तेथे थोडे जास्त रमलो. म्हाइंभट हे या सर्व चरित्रय्रंथांचे संकलनकार 
"आहेत. मराठीतले आद्य चरित्रकार ही बहुमानाची पदवी म्हाइंभटांनाच अर्पण 
करावी लागणार आहे. हे नगर जिल्ह्यातील सारोळे गावचें गर्भश्रीमंत, षट्शास्त्री, 
व्युत्पन्न ब्राह्मण. संस्कृत भाषेतले निष्णात. पंडित, पण अहंकारपीडित. राहणे नेहमी 
आव्यतेच्या अंब्रारीत. पायात तृणाची बाकी. सुचवायचे हे की माझ्यापुढे 
इतर पंडितांची या तृणाइतकीचच लायकी ! दिवसाढवळ्या नेहमी समोर एक. 
पाजळलेली दिवटी. म्हणणे हे की, आकाशातल्या सूर्याची माझ्यापुढे या दिवटी- 
सारखीच निष्प्रभ स्थिती ! या आव्यतेतूनच ओघाने त्यांच्या ठिकाणी उद्भवली 
दुर्दम्य वादरती ! वादात मळा शरण येणे हीच अन्य पंडितांना आता उरलेली 
एकमेव गती, अशी त्यांची गर्वांन्ध मती. गणपति आपयो. त्यांचे विद्यागुरू. कोणी. 
म्हणतात, त्यांचे मामा आणि श्वशुरही. त्यांनी सुचविले : “ म्हाइंभटो : तुमचेया 
वा'चलेयापणाचे फल तें होण : जै श्रीचांगदेवो राउळां गोतावीयां दरूसन होए : ” 
८ हे श्रीचांगदेव राउळ कोण? ते काइवीद्वांस :” “ना: ते माहात्मे : ? 
५ कांहीं शास्त्र जाणति : ” “ शास्त्र जाणति की नेणति हे नेणो : ते मऱ्हाठी तरि 
अनावर बोलत असेति ! ? “ ते मऱ्हाठां बोळति : तरि : मी संस्कृत बोळेन : ? 
निघाळे. “ वाटे अवघी स्थळे मनन करू लागले : ते ऐसें बोलति तारे मी ऐसा 
आक्षेप.करीन :. ” गणपति आपयो वाटेत थांबले. पुढे पींपळे वामनभटाबरोबर 
म्हाइंभट श्रीचक्रधरस्वामींजवळ येऊन पोहोचले. मी यंब बाद करीन आणि त्यंब 
आक्षेप काढीन आक्रा देष्येने म्हाइंभट गोसाव्याजवळ गेले. गोसाव्यांनी त्यांच्याकडे 
पाहिले मात्र : म्हाइंभट * मागील आव्धेंचि वीसरले. ? गोताव्यांनी म्हाइंभटांना 
प्रश्न विचारला. “ एथोनि आत्यंतिक संसति छेडु होए ऐसी काइ प्रतीति आति : ” 
त्यावर 'चची झाली. म्हाइंभट निरुत्तर झाले. या'च वेळी, गोसाव्यांनी, ईश्वराला अनन्य 
भावे शरण गेल्याशिवाय सुक्ती नाही, या सिद्धान्तांचे निरूपण केळे: “ सृष्टीमध्ये 
जीउ जेतुलेंही करी : तेतुलेनि $ काइसेनहीं मृंचेना ५: एकवाचोनि. ” “ एकु तें 
कवण : २? “.इूश्वरदास्य. १? “ म्हाइंभटा बोधु झाला. ” म्हाइंभट श्रीचक्रधरांना 
अनुसरले असा जो स्मृतिस्थळात उल्लेख आहे तो या प्रसंगावरच आधारलेला आहे. 
त्यानंतर, सर्वसंगपरित्याग करून त्यांनी शिष्यत्व पत्करले ते मात्र श्रीगोबिंदप्रभूंचे . 
त्यांनी आपले सर्व भायुष्य श्रीप्रभूच्या सेवेत घालविले. पैसा आणि विद्या यांच्यामुळे 


येणाऱ्या अहंकाराचा संपूर्ण त्याग करणे मात्र त्यांना, अनुसरणानंतरही, कठीण गेळे . 


३७२ प्राचीन मराठी वाड्ययाचा इतिहास 


लीळाचरित्र 


वाड्ययेतिहासाच्या दृष्टीने पाहता लीळाचरित्रकार म्हणून प्रकट झालेले म्हाईं- 
भटाचे कठृत्व अनन्यसाधारण स्वरूपाचे आहे; कारण लीळाचरित्र हे मराठीतले 
पहिले 'चरित्र आहे; आणि विश्वसनीयता दे जे चरित्रळेखनाचे प्राणसूत्र, ते त्यात 
कटाक्षाने, विशेष साक्षेपाने सांमाळलेळे आहे. श्रीचक्रवरांच्या प्रयाणानंतर त्यांचे 


सगळे भक्त रीतपूरला श्रीगोबिंदप्रभूजवळ जमले. त्यांना श्रीचक्रवरवियोगाचे असह्य 


दुःख झालेले, ते हलके व्हावे म्हणून गोताव्यांच्या लीळांचे ते स्मरण करीत राहिले, 
या लीळांचे संकलन करून ठेविले तर किती छान होईळ या विधायक कल्पनेचे 
म्हाइंभटांना स्फुरण झाळे आणि त्यानंतर पंथाचे आद्य आचार्य होण्याचा मान 
ज्यांना मिळाळा त्या नागदेवाचार्याच्या मार्गदर्शनाखाली लीळांचे संकळन सुरू झाले 
जी लीळा ज्याच्या अनुभवाची ती, तो विद्यमान असेल तर, त्याच्या तोंडून ऐएका- 
बयाची आणि नंतर ती नागदेवाचायोना ऐकवृन त्यांची, ती स्वीकारण्याबद्दल संम 
मिळवावयाची, अद्या पद्धतीने म्हाइंभटांनी श्रीचचक्रघरांच्या टीळांचे श्ोधपूर्व 
संकलन केले. * स्मृति-स्यळा र्त या शोधपद्धतीचे शब्दचित्रच रेखाटलेले आहे. 
€ मग म्हाइंभटीं भटोबासां पुढां अवबे सांधीतळें : गोसावियांचीया लीळा शोधून 
आणिलीया : तिया संबादिलीया : होये तें मटोबास मानिति 4 नव्हें तेथ म्हणति: 
हे श्रीसुखीचे शब्द नव्हेति : हे होति : मग म्हाइंभटाते म्हणितलें : उपाध्यांचि,, 
'अनुभवीचीया त्या उपाध्यांतें पुतावीया : नाथोचीये अनुभवीचीया तिया नाथांत 
पुसावीथा : साधांचीये अनुभवीचीया तिया साधांतें पुसावीया $ यैसियापरी ज्याची 
-अनुमवीचीया त्या त्यातेंचि पुसावीया येसें भटोबासी म्हाइंभटाते बिहीळें : मर 
म्हाइंभटवासीं तैसेचि करूनि मागिलाचिपरी भटोबासीं संबादिळीया : मग उच्तराध-, 
यूवीधे दोनि विभाग केले : ” श्रीचक्रवरांनी बाईसांवर अनुग्रह केला तेथपार्थद 
नागदेवांच्या अनुसरणापर्यंत पूर्वाधे आणि नागदेबांच्या अनुसरणापासून गोसाव्यांच्या 
भ्रयाणापर्यंत उत्तराथ अशी ही लीळाचरित्राची पूर्वार्ध-उत्तराथ॑ बिभागणी अ 
नांगदेवाचायीना गोसाव्यांचे सन्िधाम फक्त 'चार बर्ये लाभलेले, पण बाईचांना म 
जबळ जवळ आठ वर्षे मिळालेले, बाईसांनी आत्महत्येचा प्रसंग ओढवून वेत 
नसता व त्या जर प्रयाणानंतर राहिल्या असत्या तर त्यांच्याकडून म्हाइंभटांना अ 
किती तरी ठीळांचा संस्मरणीय ठेवा प्राप्त झाळा असता ! लीळा गोळा करण्या 
बाबतीतली म्हाइंभटांची चिकाटी मात्र अळलोकिक कोटीतलीच. एकदा ते लीळा 
यला खेइभटाकडे गेले. “ तवं खेइभट कृषी करावेया जाति : त्यासरीसे म्हाईम्ट 
शो (लोम च प $ आणि म्हाईंभट तयां मार्गा मागां गोंदा 
संकळनकार्याच, र) क.) आ त्या म्हाइंभट नमस्करूनि घेती : १ बिन्नी 
असले होते (न गू ध्यासच लागलेला होता. एकदा म्हाईंभट वि 
; ंना दुरून पाहिले. जवळ येऊन दंडवत घातले. 


> 
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रठे-“ तुम्ही कोण महात्मे. ” म्हाइंमट मूकच राहिले. गदोनायक दंडवत करून 
निघून गेळे. मागून आलेल्या त्यांच्या नोकराकडून म्हाइंभटांना हे गदो भंडारी? हे 
कळले; आणि ' अपरीतोषु वाटला. ? स्वतःलाच उद्देशून पश्चात्तप्त बुद्धीने ते म्हणाले 
“ आहा करकटा मी पापीया बोल्ता कां तरि यातें गोसावीयांचीया लीळा पुसतां : 
गक्तिस्वीकारापासून बाईसांवर अतुग्रह करीपर्यंतच्या काळात गोसावी एकाकी'च परि- 
भ्रमण करीत होते. या काळातल्या लीळा कोण सांगणार ? गोसाव्यांनीच या लीळा 
आपल्या भक्तांना प्रसंगोपात्त सांगितल्या; म्हाइंभटांना त्या, या भक्तांकडडूनच मिळाल्या; 
आणि पूर्वार्धातून-उत्तरार्धांतून त्या वेगळ्या काहून त्यांचा 'एकांक? बनविण्यात आला. 
या एकांक-काळातीळ लीळा गोसाव्यांनी स्वतः निरूपिलेल्या आहेत. त्यामुळे या 
लीळांच्या रचनेचे श्रेय गोसाव्यांना देऊन त्यांना ग्रंथकर्तृत्वाचा मान देणे आवरयक 
आहे, हे अट्टाहासाने सिद्ध करण्यासाठी डॉ. वि, मि. कोलते यांनी आपल्यवा * श्री- 
व्वक्रवर-चरित्रा 'त खूपच घोळ घातलेला झाहे. श्रीचक्रधरस्वामींचे कतृत्वकमळ आधीच 
अनेक दळांनी संपन्न आहे. त्यात ग्रंथर्चनेचेही एक दळ आहे असे दाखविल्याने त्यांच्या 
कर्तृत्वाबद्दळ आदर वाळगणाऱ्यांच्या आनंदाची इयत्ता निश्चितच वाढणार आहे. पण 
सळात नसताना त्यांच्या कर्तृत्वाला हे दळ बळेबळेच चिकटविण्यात काय स्वारस्य 
आहे १ श्रीचक्रधरांनी स्वतः काही लीळा सांगितल्या, त्यामुळे त्या लीळांपुरते ते ग्रंथ- 
कार आहेत असा डॉ. कोलते यांनी आग्रह धरलेला आहे. पण हा आग्रह जर मान्य 
केल्य तर, म्हाइंभटांना ज्यांनी ज्यांनी म्हणून लीळा सांगितल्या त्या त्या सर्वांना 
लीळाचरित्राचे कर्ते व म्हणून ग्रंथकार या नात्याने गोरविणे क्रमप्रात होणार आहे. 
हा आग्रह डॉ. कोळते मान्य करोत वा ना करोत, पण सांघातधर्मांचे परि- 
पाळन करणारे श्रीचक्रधरस्वामी हा आग्रह हमखास मान्य करतील असा आम्हांस 
भरवसा आहे. अनेकांच्या कर्तृत्वाचे सामुदायिक फळ, असे का लीळाचरित्राचे स्वरूप 
आहे ! समग्र ठीळा'चरित्र वाचता वाचता, त्याचे केबळ धावते परिशीलन केले 
असतानासुद्धा असे दिसून येते की या ग्रंथाची जी मांडणी आहे, त्यात जी निवेदन- 
शेळी आहे तिच्यावर निश्चितच एका विशिष्ट व्यक्तिमत्त्वाची छाप आहें आणि हे 
व्यक्तिमत्त्व उघड उघड संकलनकाराचे म्हणजे म्हाइंभटांचे आहे. हा ग्रंथ अनेक 
ठिकाणी संबादरूप आहे आणि त्य़ासुळे श्रीचक्रधरांच्या बरोबर अनेकांच्या तोंडची 
वाक्ये त्यात भाळेली आहेत. या सगळ्यांना एकत्र गुंफणे, त्यांना संवादाच्या साच्यात 
बसविणे आणि मागल्यापुढल्या संदर्भांचा त्यांना सप्रमाण आधार देणे हे काम 
म्हाइंभटांनीच केलेले आहे. केवळ एक साक्षेपी संकळनकार, एवढीच म्हाइंभटाची 
महती, असे म्हणणे म्हणजे त्यांच्या कतृत्वाचे अवमूल्यन करण्यासारखे आहे. द्हा 
बागा आहेत. त्यात प्रत्येकी एकेक बागवान आहे. या दहा बागांतून दहा फुले आणली 
आणि कोणी एकाने ती फुले एकत्र गुंफून त्यांची माळ तयार केली. ही माळ गुंफण्याचे 
श्रय कोणाचे ! असा हा प्रश्न आहे. या श्रेयात बागबानांचाही बाटा ठेवणे कितपत 
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सयुक्तिक आहे १ ढीळाचरित्रातली श्रीचक्रघरांच्या तोंडी तत्त्वानविषयक, आचार- 
विचारविषयक जी वाक्ये आहेत ती वेगळी काढून त्यांचा “ सूत्रपाठ ? तयार करण्यात 
आलिळा आहे. श्रीचक्रवरांना या सत्रपाठाचे कर्ठे ब म्हणून ग्रंथकार म्हणा, अशी 
सूचना करण्यात झालेली आहे. याच न्यायाने लीळाचरित्रातून नागदेव, दादोत, वाइसा, 
महदाइसा, साथे इत्यादिकांचीही वचने एकत्र करून त्यांचेही वचनपाठ तयार करणे 
ब त्यायोगे या सर्वांना ग्रंथकार म्हणून गोरविणे शक्‍य आहे. नाकाच्या शेंड्यासमोर 
चालणारा एखादा मनुष्य जर या युक्तिवादाच्या रस्त्याने सरळ 'ालत गेला व 
त्याच्या टोकाला जाऊन पोहोचला आणि तेथे जाऊन, कोणत्याही एका नाटकातील 
सगळी पात्रे हे सगळे त्या नाटकाचे लेखक असे म्हणू लागला तर त्याला उपरोक्त 
न्याय लक्षात घेता, वेड्यात काढणे कठीण जाणार आहे. तात्पर्य काय की, “ श्रीचक्र- 
'घरांनी ' प्रत्यक्ष ? अथवा ' स्वतः ? एकही ग्रंथ लिहिलेला नाही हे म्हणणे ज्या एका 
दृष्टीने खरे आहे ” ती दृष्टी खरी आहे. लीळाचरित्राची मूळ कल्पना म्हाइंभटांची- 
'हीळांच्या संकळनातली निष्ठापूणे चिकाटीही त्यांचीच. कोणत्याही लीळेवर स्वतःचे 
आष्य करण्याच्या मोहास बळी न पडण्यातली अलित, वस्तुनिष्ठ व्रत्ती त्यांचीच. एकाच 
ीळेसंबेधी निरनिराळी मते शोधपूर्वक नोंदून घेण्याची म्रत्यक्ष खटपटही त्यांचीच. 
लीळांचा क्रम लावण्यात नागदेवाचायांच्या शब्दांना निश्चितच महत्त्व मिळाले असेल; 
यण त्यातही म्हाइंभटांच्या सूचनांना भरपूर मान्यता मिळाळी असण्याची शक्‍यता 
शंभरात नव्वद टक्क्यांची. इतक्या सगळ्या गोष्टींची साक्ष काढून एवढेच का शाबीत 
करावयाचे की म्हाइंभटांची प्रतिष्ठा केवळ संकळनकारा'ची ? वस्तुतः येथे निणययाचना 
करणारी महत्त्वाची जी गोष्ट आहे ती, श्रीचक्रवरस्वामींना ग्रंथकार म्हणावे काय, 
याबाबतःची. लीळचरित्रात श्रीचक्रधरांच्या तोंडची अनेक वाक्ये आहेत, त्यात त्यांनी 
स्वतः सांगितलेल्या काही लीळाही आहेत, प्रसंगपरत्वे त्यांनी काही दृष्टान्तही 
सांगितठेळे आहेत. हे सगळे खरे असले तरी, महत्त्वाचा प्रश्न शिल्लक उरतोच तो 
'हा की ग्रंथकार या संज्ञेतून जो जाणीवपूर्वक ग्रंथरचनेचा अर्थ ध्वनित होतो, तो 
जिच्या पोटी जन्मास येऊ शकेळ अशी कृती श्रीचक्रधरांच्या हातून घडलेली आहे 
काय £ अशा कृतीचे श्रेय, छीळाचरित्राच्या बाबतीत, म्हाइंभटांना देणे, सयुर्किक 
नाही काय £ लीळाचरित्र या चरित्रग्रंथाचे कर्तेपण कोणाचे, असा प्रश्न विचारळा तर 
त्याचे उत्तर, म्हाइंभटाचे, असे देणे, क्रमप्रातत आणि न्याय्य नाही काय १ 


लोळाचरित्राचे वाडमयीन मूल्यमापन 


वाढ्ययीन वास्तू या नात्याने ळीळाचरित्राची एकंदर रचना पाहणाऱ्याच्या 
ढ। आ र पप करणारी आहे. या प्रसन्नतेची कारणे किती सांगावी? (१) 
. गेशवरांनी ज्ञानेश्वरीच्या पहिल्या अध्यायाच्या प्रारंमिक भागात, श्रोत्यांच्या” 


1 > अंगी 
पयायाने निर्मात्याच्याही - अंगी आवश्यक असलेले दोन गुण सांगितळेळे आढित” 
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'हळुबारपणा आणि अंतःकरणाचा स्थिरावलेपणा. “ परमप्रोती कीजे परी विशिष्ट बुद्धी 
न कीजे :? या श्रीचक्रधरस्वामींच्या सूत्रात या दोन्ही गुणांचा एकत्र उलेख आलेला 
आहे. म्हाइंभटांच्या अंगी अतलेल्या या दोन्ही गुणांच्या उत्कृष्ट संयोगाची बेठक 
लीळाचरित्राला लामलेली आहे. क्वचित्‌ एखाददुसऱ्या प्रसंगी म्हाईमटांच्या अहंतेने 
थोडीशी चळवबिचल केल्यामुळे या वेठकीची घडी तेवढ्यापुरती विस्कटलेली आहे; 
अंत:करणाच्या स्थिरावलेपणाला तेवढ्यापुरता किंचित्‌ ढळ पोहोचलेला आहे. बाकी, 
श्रीचक्रधरांच्या व्यक्तित्वातीळ ईश्वरी सामर्थ्यांची व जीवमात्राच्या उद्घाराबद्दल त्यांना 
वाटणाऱ्या करुणापूर्ण तळमळी'ची प्रतीती वाचकांना त्यांनी उत्कटपणे घडविली 
आहे. विशेष हे की मोकळ्या अलिप्ततेने त्यांनी समग्र लीळा निवेदिलेल्या आहेत. 
या निवेदनाच्या ओघात आपल्या “ मी “ला न मिरविण्याचा, त्याच्याभोवती दिवे न 
ओवाळण्याचा संयम म्हाइंभटांनी पुष्कळच सांभाळलेला आहे. स्वतःला समग्र विश्वाचे 
केंद्र समजण्याची जी एक स्वाभाविक प्रवृत्ती मनुष्यमात्राच्या ठिकाणी आहे ती 
परमार्थाला अतिशय बाधक आहे. परमार्थमार्गावरचे प्रवासी असलेले म्हाइंभट या 
भद्चत्तीपासून चार हात दूर राहिलेले आहेत. (२) म्हाइंभटांच्या अंगच्या या 
मोकळ्या अलिसतेमुळेच, अहंभावाचा लोप करणे त्यांना बऱ्याच प्रमाणात 
साधल्यासुळे, 'बरित्रकेखनाला अत्यावश्‍यक असलेला वस्तुनिष्ठेचा गुण लीळाचरित्रात 
भरपूर उतरलेला आहे. अहंभावाचे आवरण बाजूला सारल्याशिवाय वस्तूचे यथार्थ 
दीन होणार तरी कसे ! म्हणूनच तर जगप्रसिद्ध जीवन्मुक्त श्री. जे. कृष्णमूर्ती यांनी 
एके ठिकाणी म्हटले आहे: * ४०प ट्वागा0 5ब्छाटा प 2819; ४०प पापड 
42058 107 769119 (० ७8” लीळांची शुंफण करताना व त्यातून श्रीचक्रधरांच्या 
व्यक्तित्वाचे यथार्थ दशन घडविताना म्हाइंभटांनी बस्तुनिष्ठेंचा निकष सहज वापरलेला 
आहे. म्हणूनच तर आजच्या अध्यात्मबघिर विकित्सकांना आक्षेपार्ह वाटणाऱ्या लीळा 
त्यांनी मोकळ्या अलिप्ततेने निरूपिळेल्या आहेत; या वस्तुनिेमुळेच चरित्रग्रंथ म्हणून 
छीळाचरित्राचा दर्जा उंचावलेला आहे. (२) वस्तुनिष्ठ राहण्याच्या प्रयत्नाचा परिपाक 
म्हणून 'बरित्रग्रंथाची शोभा वाढविणारा विश्वतनीयतेचा शुण लीळाचरित्रात आपो- 
आप उतरलेला आहे. (४ ) लीळांचे निवेदन भावपूर्ण आहे; प्रसंगी ते रसपूर्णही 
झालेले आहे. या भावपूणतेचा व रसपूणतेचचा उगम भर्थातच श्रीचक्रधरांच्या व्यक्ति 
मत्त्वात आहे. त्यांच्या अंगच्या ईश्वरी सामर्थ्यांचा सहज परिणाम म्हणून जेव्हा 
काही चमत्कार घडले आहेत तेव्हा अद््‌भुताला थोडासा उठाव मिळालेला आहे. 
जेव्हा त्यांच्या बिनोदवुद्धीला बहर आलेला आहे त्या प्रसंगीच्या लीळांच्या 
गाळांना सौम्य हास्यरसाच्या खळ्या पडलेल्या आहेत. धानाइसांशी कवडा 
खेळण्यासारख्या प्रसंगात वात्सल्याचा मंद उद्रेक आहे. श्रीगोबिंदप्रभूच्या 
सानिध्यात येताच श्रीचक्रधरांच्या अंगचा गुरुभक्तिभाव प्रकर्षांने प्रकट झालेला आहे. 
करुणा हा तर श्रीचक्रधरांच्या व्यक्तित्वाचा स्थायीभाबच आहे. “ अवघा जनु थकला 
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ठेला असे : कव्हणी यांचें थक फेडिता नाहीं : ठुं कां थकलासि ऐसें कव्हणीं म्हणते 
नाहीं $? हे त्यांच्या या करुणेचेच्च बोळ आहेत. पारव्यांनी ज्याचा पाठलाग केलेला 
आहे अक्शा एका सद्यापासून, तर ज्यांनी आपले समग्र जीवितच अनन्य श्रद्धेने 
श्रीचक्रवरांना अर्पण केलेले आहे अशा नागदेवांपर्यंत, जे जे त्यांना ळरण आले, 
जे जे त्यांना अनुसरले त्यांच्यावर त्यांच्या या करुणेचा' वप व झालेला आहे. त्यांना 
या जगातून कायमचे नष्ट करण्याचा दुष्ट उद्योग उघड उघड ज्यांनी केला त्यांच्या- 
बद्दलही त्यांनी जी तेजस्वी अलौकिक अहिंसक वृत्ती दाखविली, तिच्यातून शांतरसाचा 
दिव्य आविष्कार झालेला आहे. या शांतरसाचा स्थायीभाव अर्थातच वेगळा आहे. 
: तुम्हां सारिता पूजिता समानचि होआवा कीं गा : ? हा विचार या शांतरसाच्या 
मागचा प्रेर भाव आहे. फाटक्या, तुटक्या, सडक्या संसाराबद्दलसुद्धा वाटणाऱ्या 
अमंगळ आयसक्तीचे जे चित्र एका लीळेत रेखाटलेले आहे ते बीभत्स रसाचे एक 
उत्कृष्ट उदाहरण म्हणून निदेशिण्यासारखे आहे. हे चित्र एका मोळिकारांचे आहे. 
“ कृव्हणी एकु मोळिकार असे : तयाचीए पाइं $ तुटकीया वाहाणा : तेया वाखाचे 
वाद : फाटकें कांबळ : रगटें : तयासि दोरे घातले असति :.तें पांगुरेन तरि 
फाटेळ $ म्हणोनि गोळा करूनि काखे तुये : उदियांचि मोळिए जाए : मग तेयाची 
चुभळि करि : मग मोळी घे : घेऊनि ए: ते कहीं दामा बिके £ कहीं रूका विके : 
तेयाचे जोहनळे : तें कांुळे पसरी : तेथ घे £ मोठ बांधोन पुरे : तथा लोण बांधो न 
पूरे ५ चाऱ्ही पालव पोटेसीं धरूनि घेउनि ए : तीयेचां हाती दे ; आपण अव- 
काशा जाए : ते तयाचा घाटा करी : रांधी : तो अवकाळ्या बैसोनि ए : ते फुटकीए 
नरवटीए पाणी घालुनि दे तो परूसा जाए : तंव तें पाणी गळोनि जाण : शौच्य 
करी तवं असेथ्या हातु भरे :- ते घाटा रांधी : काष्टापात्रीं घाटा नीवतु घाली : 
तो सरकाळवरि नीववी : दोघी सेंबूडिया कुमारी : सवें जेडं बैसवी : ते आणिळु 
वाढु वैसे $ तो म्हणे : पूरे पूरे : आपणयालागि ठेवी : जेवि : मग तुटकी ऐसी 
बाज : तयावरि फाटुकी ऐसी बाकळ : आंथरी : तयाबरि नीजे : तोंडाबरि कूढिंट 
पडे : मग वीखए बासना : तीची बास पाददे : मग ते म्हणे : चाला का : जावो 
माझेया माहेरा : तेथ लेकूरबां दुमतें होइळ : आम्हां खावया होइल : तो म्हणे : 
माया मानिली भुमि : सांडु न शको : साहावासु : सर्वशें म्हणितलें : एसी कुढिंटी 
अविद्या : परि तेही न संडवे : एकी वासना : ऐसा कुहिळा बीखो परि तोही न 
संडे ५ || ?” एवढ्या सडेळ अवस्थेच्या संसाराबद्दळ जर एबढी लोचट आसक्ती, १२ 
सघन व सफल अक्शा संसाराबद्दल ती केवढी उत्कट व चिबट असावी १ आणि तशा 
ह (ढे तिचे पाश बाजूला सारणे केवढे कठीण जात असावे ? पण ते पाद्य बाजूढा 

रल्याशिवाय, “ अहंममतेच्या लबडसबडी'तून बाहेर पडल्याशिवाय, मुक्ती नाहीः 
ि सत्याचे-वस्तूचे दशन शक्‍य नाही. कोणालाच शक्य नाही. मग तो मोळी” 
विक्या असो, नाहीतर लौकिक यशास्वितेची व महत्तेची अनेकविध पिसे लावून 
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मिरविणारा एखादा महत्त्वमस्त माणूस असो ! ( ५ ) मोळीविक्याच्या संसाराचे जे 
चित्रण वर उद्धृत केलेले आहे ते म्हाईंभटांच्या वेधक वर्णनशैलीची एक झळक 
म्हणून अभ्यासिण्यासारखे आहे, वर्णनश्ेली खरोखरच चित्तवेधक आहे. छोटी 
छोटी वाक्ये. ठेक्याची. ठसक्याची. एखादा प्रसंग, एखादी कृती, एखादी मनस्थिती 
साक्षात्‌ हुवेहूब डोळ्यांपुढे उभी करणारी. एखाद्या प्रसंगाचे वणन, एखाद्या कृतीचे 
चित्रण- असेच प्रत्येक लीळेचे स्वरूप आहे. तीत तात्विक विवेचनाचा घोळ घालणे 
म्हाइंभटांनी वर्ज्य मानलेले आहे. श्रीचक्रघधरांच्या तोंडची जी तत्त्व्ञानपर वाक्ये 
आहेत ती प्रसंगवर्णनाच्या ओघात आलेली आहेत. प्रसंगविशोषातळा भाव अगदी 
थोडक्या शब्दांत अमिव्यक्त करण्यात म्हाइंभट कुशळ आहेत. गोसाव्यांच्या भेटीसाठी 
अधीर झालेल्या भटोबासांच्या वियोगदुःखनिवारणाचा हा प्रसंग पाहा : “' मटो- 
बासीं गोसावीयांसि दंडवतें घातली : श्रीचरणा लागले आणि दुःख करूं लागले : 
सर्वशें म्हणीतळें : उगे असा गा वानरेया : एकी बासना : उगा वानरेया : एथ 
क्षे देया : हें तुम्हा उताबिळ जालें : मग उठिलें : गोसावी क्षेमालिंगन दोधलें : 
मग गोसावियांसि आसन : पूढां भटोवास बैसले : लेकरू फुंदे ऐसें फुंजो लागले : 
सर्वे ग्हणीतळे : उगे असा गा : वानरेया : दुःख न करा : आता एथोनि तुमतें 
केधवाही पाठविजेना : म्हणौनि : गोसावी पाठीवरि श्रीकरू घातला : ॥ ” सर्वत्र, 
सर्व लीळांतून भावदशोन अश्या रीतीने कृतीद्वारा आणि कृतीशी स्वाभाविकपणे 
संलय़ असलेल्या संभाषणद्वारा घडविलेले आहे. भावस्पष्टीकरणार्थ संकल्नकाराची 
टीका टिप्पणी- छेः छेः असल्या कलादृष्ट प्रकाराचा लीळाचरित्रात संपूण अभाव 
आहे. जबळजवळ प्रत्येक लीळा ही संबादसंयुक्त आहे. किंबहुना असे म्हणणे अधिक 
यथार्थ होईल की प्रत्येक लीळेचे लहानशा नाट्यमय संवादात रूपांतर करणे सहज, 
विनासायास शक्य आहे. त्यामुळे कित्येक लीळांना नाय्यमयतेने नटण्या'चे भाग्य 
लाभलेले आहे. या नाट्यमयतेचे थोडेसे दशन हवे असेळ तर बायको, सुलगा, 
यांदा सोडून सवभावे श्रीचक्रधरांना झनुसरणारे भटोबास, “ काइ करिन जी : धन 
नाही : बापू नाही : भाऊ नाही : वैजो वरो न घाली : लेकुरूबां दुभतें नाहीं : 
एके गाडुगेनि म्यां कीती दीस बाबरावे ” म्हणून आक्रंदन करणारी भटोबासाची 
बायको गंगाइसा आणि तिःची समजूत घालणारे सवश हे तिघे ज्या प्रसंगी एकत्र 
आले आहेत त्यावेळची ठीळा अवश्य बाचून पाहण्यातारखी आहे. (६ ) प्रसंग- 
चित्रणाप्रमाणे व्यक्तिचित्रणही बहारीखे साधळे आहे आणि तेही वस्तुनि्ठेच्या 
मूल्याची चाड बाळगणारे आहे. श्रीचक्रधरस्वामींकडे अनेक व्यक्ती आकृष्ट झाल्या. 
त्यांच्या ज्या व्यक्तिरेखा लीळाचरित्रात आल्या आहेत त्या सगळ्या त्या त्या व्यक्तींच्या 
स्वभावांचे वास्तव दर्शन घडविणाऱ्या आहेत. बाईसा, नागदेव, दादोस, सारंगपंडित, 
महदाइसा, साधे, मार्कड, गदोनायक, आउसा अश्या भिन्न भिन्न प्रकृतींच्या, भिन्न 
भिन्न स्वभावविरोषांच्या अनेक व्यक्तिरूपी चांदण्या या लीळाचरित्ररूपी आकाशात 


३७८ प्राचीन मराठी वाड़मयाचचा इतिहास 


प्रकट झालेल्या आहेत. श्रीचक्रवर हे या आकाशातले चंद्र आहेत. या सगळ्या 
व्यक्तींच्या मनाचे बरेवाईट पापुद्रे त्यांच्या कृतींच्या, त्यांच्या संभाषणांच्या माध्यमातून 
म्हाइंभटांनी सूचक स्वरूपात उल्यडून दाखविलेले आहेत. त्यातही, दादोत व सारंग- 
पंडित या व्यक्तिरेखा विशेष महत्त्वाच्या आहेत. कारण हे दोघेही, श्रीचक्रधरांच्या 
सहवासात राहूनही त्यांच्यावद्दळ निःदांक भक्तिभाव न बाळगणारे असे आहेत 
त्यांच्या मनातील श्रीचक्रधरांबददळच्या विपरीत तरंगांचे सक्ष्म, सचक दिग्दशन म्हाई- 
भटांनी लीळाचरित्रातून घडविलेले आहे. वाकी बहतेक सगळे श्रीचक्रधरांचे भक्त 
त. तेही, एक नागदेवाःचा अपवाद वगळल्यास, अवयवच्छेदाच्या प्रसंग।नंतर 
श्रीचक्रधरांना काही काळ सोडून गेळे आहेत. वस्तुतः हा प्रसंग श्रीचक्रधरांच्या गोर- 
वाला कमीपणा आणणारा, पण वास्तव; प्रत्यक्षात घडलेला. त्यांच्या भक्तांच्या मानव- 
सुलभ मित्रेपणावर प्रकाश टाकणारा. म्हाईइंभटांनी तो वर्णिलेला आहे. याशिवाय 
श्रीचक्रघरांमा अनुकुल-प्रतिकूळ अश्या अनेक दुय्यम तिय्यम महत्त्वाच्या व्यक्तींची 
कितीतरी शब्दचित्रे या लीळाचरित्रात थोडक्या मोजक्या शब्दांत रंगविळेळी आहेत 
जसे ते प्रसिद्ध बामदेव; “ नागीवे : काळे : ढेप ऐसे वेसले असति £” असे ते 
सारस्वत मट; श्रीचक्रधरांविषयीच्या मत्सरामुळे त्यांचे मन काळेकुट्ट; रस्त्याने समो 
रून गोसावी येताना दिसता'च “ सारस्वत भट आडपालो वोंडोनि गेले) : या 
आडपालात त्यांच्या मनाच्या अढीचे देन घडविलेले. (७ ) म्हाईभट हे एक 
थोर संस्कृतज्ञ पंडित. पांडित्य हे काठिण्याच्या कड्याकपारीत राहणारे; पण या पंडि- 
ताची लीळा चरित्रातली वाग्गंगा मात्र वाचकाला विश्वासाने सांगते : “ माझ्या प्रवाहात 
काठिण्याचे खडक मुळीच नाहीत रे. ” म्हणूनच तर लीळाचरित्रातील भाषेचा प्रवाह 
निर्मळ आणि प्रसन्न आहे. तिच्यात आकलनसुलळमता आहे. ती जिवंत आहे. 
त्याकाळी मराठीत लोकरूढ असलेले अनेक बाकप्रचार तिने सहज आत्मसात केलेले 
आहेत. त्यातही पुन्हा लीळाचरित्राचे 'बरित्रनाथक श्रीचक्रधर हे अनावर मराठी 
बोलणारे आहेत. त्यामुळे, ' भरलेया गाड्या काइ सूप जड ? असले वाकप्रचार 
त्यांच्याही बोलण्याच्या ओघात सहज आलेले आहेत. लीळाचरित्रातील भाषेला थोडी- 
फार अलंकारांचीही होस आहे. ही अलंकारांची योजना पाहा. शक्तिस्वीकारानंतरच्या 
विदेही अवस्थेत रस्त्याने जात असताना गोसाव्यांच्या शरीराला काटे बोचले. त्यातून 
रक्ताचे बिंदू बाहेर पडले. ते रक्तविंदू कसे दिसले ! गोसाव्यांच्या गोंर अंगावर 
ते रक्ताचे थेंब सोन्यावरील माणिकासारखे चमकले : “ मूर्ति बोरखडे : काँटे 
रूपति : असूधाचे बींदु नीगति : ते साहाज पन्हरेयावरि मानुकूली तैसी मीरवति 
परमाथेश्रवणाचे फळ ज्याला त्याला त्याच्या अविकाराप्रमाणे, त्याच्या तयारीप्रमाणे 
मिळते, हे सांगताना सर्वज्ञांनी जो अतिशय मार्मिक व समर्पक असा दृष्टान्त दिलेढा 
आाहे तो म्हाइंभटांनी निवेदिलेला आहे. “ सर्वज म्हणीतलें : ऐसीं एकें सुक्षेत्र 


आति : एकंदोनि बाहीया घालीलति : भुई बियां मेळापकू कीजे : आणि मार्€ 
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आतोौनि पीकति : एकी बासना : ।। घुमरीखीं उठीति £ एकें बरडे नांगरवेऱ्ही 
उलथीजति : पेरिजति : घाटे वाफे : कीं : तेथ बीहीं न निगे : तैसे एक अचिकार्ये 
आाइते असति : ” हा दृष्टान्त बाचता वाचता, कोणीतरी सुपीक जमीन नांगरीत 
आहे, तीत बी टाकीत आहे आणि बिया ब सुपीक जमीन यांचा संयोग होताच 
यातून उत्कृष्ट पीक तरारून, भरभरून वाहेर येत आहे; दसरीकडे बरड जमिनीत 
नांगरणी करूनही, टाकलेले बीसुद्धा बाहेर आलेले नाही, अशी जिवंत दहृब्ये डोळ्यां 
समोर तरळू लागतात असा हा दृष्टान्त भर्थपू्ण असून शिवाय सोंदर्यपूण आहे 
तात्पय काय, की मराठी भाषेतला हा लीळाचरित्रनामक आद्य चरित्रग्रंथ अनेक 
दृष्टींनी सुंदर आहे. प्रसंगचित्रण, व्यक्तिचित्रण, भाषेचा डोल यांतले प्रत्येक अंग 
अपेक्षित अथाचा उत्कृष्ट प्रत्यय आणून देणारे आहे. विश्वसनीयतेची बाजू संपन्न 
करण्यासाठी पराकाष्ठेचा साक्षेप खर्ची पडलेला आहे. विशेष हे की विभूतिपूजा 
आणि वस्तुनिष्ठा यांचा अपूर्व संयोग या 'चरित्रग्रंथात साधलेला आहे 


'रोीळाचरित्र-ससाजद्शनाचे एक साघन 


बाराव्या-तेराव्या शतकातील महाराष्ट्राच्या सामाजिक जीवनाच्या अभ्यासाचे 

एक साधन या दृष्टीनेही लीळाचरित्राची थोरवी मान्य करणे आवश्यक आहे. 
: नवभारत ? मासिकातील ' यादवकालीन महाराष्ट्राचे महानुभावीय देदीन र या 
आपल्या लेखातून डॉ. शं. गो. तुळपुळे यांनी, समाजशास्त्रीय उपयुक्ततेच्या बाबतीत 
* ळीळाचरित्र र? ब * गोविंदप्रभुचरित्र । हे चरित्रग्रंथ त्याच काळातल्या ज्ञानेश्वरी- 
पेक्षाही बरच्या दर्जाचे आहेत, असे सूचित केलेले आहे; आणि ते बरोबरही आहे. 
छीळाचरित्रामध्ये तत्कालीन समाजजीवनाचे चित्र, पुष्कळशा तपशिलासह, निश्चितच 
उमटलेले आहे. बारसे, उष्टावन, मोंजीबंधन, गोधोळीच्या मुहूर्तावरील विवाहोत्सव, 
साता वरिखांचा नोवरा व पाचा वरिखांची नोवरी यांचे विडी तोडणे हे सामाजिक 
उत्सव, दिवाळी, शिमगा हे सामाजिक सण, ग्रामस्थांचा न्यायनिवाडा करणारे व 
राज्यव्यापारा ) निमित्त देवगिरीस म्हणजे राजघानीस वरचेवर जाणारे गावो- 
गावीचे महाजन, गुन्हेगारीच्या बाबतीत स्मृती व निबंध ग्रंथांच्या आधारे होणारा 
न्यायनिवाडा, प्रसंगविशोषी कज काहून रोती करणारे शेतकरी, 'चाटे, भुसारे, हेडाऊ 
वनी वगेरे निरनिराळ्या प्रकारचे व्यापारी, तेळी, परीट, शिंपी, चांभार, कासार, 
लोहार, बारिक, खाटिक, मोळिवबिके, गुराखी असे बिबिध प्रकारचे व्यावसायिक; 
आसू, दाम, रका, कवडा, पाइका इत्यादी नाणी, बाजारहाट-त्यातही पुन्हा 
रांधवणहाट, सामान्य-स्त्रीहाट-असा सामाजिक जीवनाचा बहुविध किरकोळ तपशील 
ोळार्‍चरित्रातून पुष्कळच उपलब्ध होण्यासारखा आहे. हा तपश्लील जमेस धरूनही 
शिबाच तत्काळीन महाराष्ट्राच्या सामाजिक जीबनाचे तीन ठळक विशेष, लीळा- 
चोरिञाच्या आधारे, नमूद करण्यासारखे आहेत. ( १ ) जातिधर्मांची कडक शिस्त 
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ब्राह्मणी कुणब्याच्या घरी जेवली तर तिळा म्हणायचे-ही झाली भ्रष्ट, एकदा एका 
'वांभाराळा गोसाव्यांपासून स्थित्यानंद ज्ञाठा. तो चांभार गावात देव म्हणून मिखू 
लागला, चांभाराने-एका श्रूद्राने-देव व्हावे १? मळ्तेच काही तरी ! सगळा गाव 
विटाळला. स्मार्वघर्माळा हा प्रकार असह्य बाटला. अधिकाऱ्यांनी स्मार्त बोलावून, 
निवंध काढवूऩ त्या 'चांभाराळा चुनखडीमध्ये बसविले व त्यात वरून पखाटीतळे 
पाणी सोडले ! ब्राह्मणग्रामुख्याची जपणूक करणाऱ्या स्मार्तधर्माचा हा दरारा ! 
(२) सुरक्षिततेचे दु्मिक्ष. वाटमारी, दरोडे यांचा सतत उपद्रव. राज्यांतरप्रसंगी तर 
सगळी सुरक्षितता उद्‌ध्वस्त. श्रीचक्रवरांच्या हयातीत असे एक राज्यान्तर झाले, राम” 
देवरावाने गादी मिळविण्यासाठी आमणदेवाचे डोळे काढले.  रामदेवो रावो राजी 
बैसला : आमणदेबो खालि उतरीला : देवगीरी पाळटीळी :  घायाळांचे खटारेच्या 
खटारे भरून जाऊ लागले. सुरक्षितता जणू वनवासी झाली. त्याकाळी रात्री गस्त 
घाळणारे तराळ असत. पण त्यांच्याकडून सुरक्षिततेची हमी ती किती मिळणार द 
(३) परमार्थाच्या आश्रयाला जाण्याचे-संतमहंतांच्या कृपेचे छत्र मिळविण्याचे 
सार्वत्रिक स्फुरण. गोरगरीवापासून, महारमांगापासून ते थेट राजदरबारापर्यंत. या 
स्फुरणाबाबत साक्ष ही की कित्येक पंथ, कित्येक मार्ग, कित्येक संतमहंत संसारत्रस्त 
जीवांना आपल्याकडे आकर्पून घेताना दिसतात. कोणी पयोबर्तीय मार्गी, कोणी दिव्य- 
मार्गी. कोणाला वयस्तर्बाने विद्या. कोणाजवळ 'चौरंगीची विद्या. कोणा विष्णुस्थामीळा 
घुटिका सिद्धी, कोणी “ कुद राम नामे पुरूल्त असति : तेयासि तर “ अनंता 
सीवि प्रगटति  : यांची सिद्धी क्ली ! तर “ कांबळेयाची मोट बांधौनि पाणिया 
आांतु घालिती आणि तरंगती जी : ” पुराणे सांगत-गुरूशिवाय सुक्ती नाही. त्यामुळे 
एखादी देमाइसा गुरू मिळविण्याविषयी उत्सुक होई. गुरू सहज मिळत. गुरू अनेक, 
सारस्वतमट. नरसिंहरण्य. नभ वामदेव. परमाणुभदेव., प्रकाशदेब. तांब्याचे सोने 
करणारे नाथपंथी विश्वनाथ. वसौष्टदेव. भूतांना बोलावू शकतो म्हणणारे वामनदेव, 
पुरुषोत्तमदेव. शिष्याकडून नुसत्या दुधाची पकवाने खाणारे वामदेव. अनंतमुनी- 
महादेव मुनी. द्वारावतीकार राटळांचे अनुग्रहीत असलेले बावन बिद्यावंत. या 
गुरूंच्या अनुग्रहासाठी, संतमहात्म्यांच्या ददनासाठी उच्चपदस्थ अधिकारी-नव्दे- 
राजेसुद्धा आतुर राहिलेळे झाहेत. कन्हरदेव व महादेव या यादवराजांनी श्रीचर्क्र” 
घरख्ामींच्या दददनासाठी केवढी उत्कंठा दाखविलेली आहे. अनेक गावातल्या 
महाजनांनी गोसाव्यांना दंडवत घाले आहे, त्यांचा सत्कार केला आहे. 


श्रोचकधर आणि नाथसंप्रदाय 


_ पारमार्थिकतेच्या या काळातल्या या प्रभावाचे एक वैशिष्टय येथे आवर्जूत 
क आव्यक आहे. ते हे की लीळाचरित्राळा जी खामाजिक आणि पारमार्थिक 
ञोवनाची पाश्वंभूमी आहे. तिच्यात नाथतिद्ध, भवधूत, योगी यांचे स्थान फार 
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महत्त्वाचे आहे. तो काळ--- दहावे-अकरावे-बारावे शतक हा काळ-- श्रीचक्रधर- 
स्वामींच्या कतृत्वाचा काळ हा नाथसंप्रदाय व सिद्धसंप्रदाय यांच्या प्रभावाचा काळ 
आहे. हा प्रभाब ही देशव्यापी वस्तु आहे. प्रान्तपरत्वे अर्थांतूच या प्रमाबाचे स्वरूप 
मिन्न राहिळेळे आहे. पहाराष्ट्रातल्या बाराव्या-तेराव्या दातकातल्या पारमार्थिक 
जीवनाचा, ह प्रभाव तर, एक महत्त्वाचा घटक आहे. हा प्रभाव मुकुंदर! >.च्या 
विचारसृष्टीत दुमदुमळेला आपण ऐकलेला आहे. श्रीचक्रधरांच्या जीवनगीतातल्या 
स्वरसमूहातळे काही स्वर निश्चितच या प्रभावाचे आहेत. श्री. रा. चिं. ढेरे यांनी 
आपल्या ' श्रीगुरु गोरक्षनाथ * या ग्रंथात तर असे लिहिले आहे की “ चक्रधरांच्या 
रक्तात नाथसंप्रदायांचे सत्त्व वाहात आहे. त्यांच्या आंदरिक जीवनाचे पोषण नाथ- 
संप्रदायाने केले आहे. त्यांच्या आचारविचारांच्या कक्षा नाथ-प्रभावाने निश्चित झाल्या 
आहेत आणि त्यांच्या महान्‌ व्यक्तिमत्त्वाची जडणघडण नाथपंथाच्या प्रेरणांनी झालेली 
आहे. ” नाथसंप्रदाय आणि महानुभाव पंथ यांच्याकडे तुलनात्मक दृष्टिक्षेप टाकला 
असता श्री. ढेरे यांचे हे लिहिणे निश्चितच अत्युक्तीचे वाटण्यासारखे आहे. एक 
शिवा'चा उपासक, द्रेताद्वेतविलक्षणवादी आणि भक्तीला महत्त्व न देणारा आणि 
डसरा श्रीकृष्णोपासक, देती आणि * ज्ञानापत्ति प्रेम उत्तम ! असे म्हणणारा-हा या 
दोन संप्रदायातळा स्वरूपभेद बराच मूलगामी आहे. तरोही श्री चक्रवर या व्यक्ती- 
वर नाथ-सिद्ध-संप्रदायाची पकड होती असे म्हणणे मात्र शक्‍य आहे. हे खरे 
आाहे की श्रीचक्रघरांनी नाथसिद्धांच्या वर्तनातीळ विकृतींबद्दळ नापसंती दाखविलेली 
झाहे. आपल्या योगसामर्थ्यांच्या बळावर उष्ट्या आंबिळलीचे हात वळचणीला लावून 
गावाळा आग लावून देणारे जे घोडाचुडीचे शिष्य, त्यांच्याबद्दल श्रीचक्रधरांनी 
तीव्र नापसंती व्यक्त केलेली आहे. विश्वनाथ नावाच्या नाथपथी महात्म्याची 
पिवळी किंवा पांढरी दांडी ही परमार्थदृष्ट्या निरुपयोगी असल्याचे त्यांनी सूच्चित 
केलेळे आहे. नाथपंथीयांच्या, सिद्धांच्या, अबघूतांच्या झ्या प्रकारच्या वागणुकीला ' 
त्यांनी निषेधार्ह ठरविले ते योग्यच केले. अवधूतांविषयी विपरीत ग्रह होण्यासारखा 
काहीतरी अनुभव श्रीचक्रघरांना आला असावा; त्यामुळेच त्यांनी 'कन्नडदेसां तेलंगदेसां 
न वचावें : महाराष्ट्री असादें : ते विषयबहळ देश $ तेथ भवबघूत मान्य : ' अशी 
भबधूतांची अवगणना अमिम्रेत असठेली सूचना केळेली आहे; पण त्यांच्या 
जीवनातली एक क्रांतिकारक घटना प्रत्यक्षात भबतीणं होण्याला एक अवबधूतःच कारण 
झालेला आहे. दुसऱ्या विवाहाचे पाश तोडण्याची प्रेरणा त्यांना संसाराला पाठट- 
मोऱ्या झालेल्या एका अवधूताच्या देनाने झालेली आहे. कितीदातरी अबधूत 
त्यांच्या संपकात आलेले आहेत. एकदा एका अवधूताच्या खांद्यावर आरोहण करून 
त्यांनी मार्गक्रमण केलेले आहे, त्यांची जी आउसा नामक रिष्या, तिने नाथपंथा*चा 
उपदेश घेतलेला आहे. एकदा आवेसाने नाथपंथी विचार असलेली एक चौपदी 


गायिली, तेव्हा श्रीचक्रधर उल्हासभराने म्हणाले : “ हे नाथवाणी : हे सीधवाणी : 
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नाथबाणी ते नीकी : ? त्यांनी स्वतः एकदा एक चौपदी गायिलेली आहे. ती 
हिंदी भाषेत असून तीत नाथपंथीयांना मान्य असलेला योगविचार आलेला आहे. 
महदाइसेच्या विनंतीवरून उमाइसेने एक गाणे म्हटले : “ वापू रे मोरी अवस्था लो 
जाहां जावो ताहां आपसरीसा तंव कोड न करी : मोरी चींता : ॥ ? यावर सर्व- 
ज्ञांनी धनाश्री रागातळी आपली चोपदी म्हटली : 

मूळस्थानीं भीड बांधो हो जाइ $ जेवि ना काळकळाइ : 

गुरूवचने वोडियाणा हढ बांधो : जेवि ना चंचळ होइ : | धू० || 

गोरक्षी हो : सुनि बंधीं : स्थिरु होड : जेणें तुम्ही जाया : 

सोपरि मारो : वैरी आनु नाही कोइ ॥ १ || 

पांचे पंचाएन : पांचे जान हो : धावति आन आन स्थानीं 

उन्मनीं कारणें नीज मुनी लीन : ना ते मारिएले नीजस्थानीं | २ 

पवन मूरो मन स्थीर करो : चंद्रा मीळाबो भानु : 

ओआयागमन यें दुष नीवारी : वूधि राखो आपणा ॥ ३ ॥ 

भाटीं जातां नीवारो हो : भीडो बाइ वों उञ्ाइ : 

अलख नीरंजनीं लोकर हो : भावा नाभाव होइ ॥ ४ || 

श्रीचक्रधरांना नाथसिद्धांबद्दल आदर आहे. अदंडीनाथ, बालंदर-गोविंदचंद, 
लड्पाई, नागाजुंन-कनेरी या सिद्धांच्या कथा, त्यांतील 'बमत्कारांसह, त्यांनी आपर्ल्या 
भक्तांना सांगितलेल्या आहेत. त्यातळी ही कणेरीची एक कथा पाहा. त्यातली ल्हान 
ल्हान वाक्ये पाहा. त्या वाक्यांच्या रचनेतील ढब पाहा. त्या वाक्यांचा बोलका ढंय 
पाहा, त्यातीळ नाट्य पाहा : पण नुसतीच वाक्ये, त्यातील नाट्य एवढेच पाहू नका 4 
त्यातील प्रखर गुरुभक्तीचे तेज पाहा : मिक्षा वाढणाऱ्या त्या स्त्रीच्या मनाच्या डोहात 
थोडे डोकावून पाहा 

“ सर्वे म्हणीतलें : कनेरी तो नागाजुनाचा सीख्यु : तो रांधवणिचेया 
घरासि भौक्षेसि गेला : तीही भीक्षेसी वडा घातला; तो घेउनि आले : युर्ल्ती 
संपादिला : तीही म्हणीतलें : बडा नीका जाला : तैसेंचि ते माघोते गेले : तर्यात 
बडा मागितला : तीं म्हणीतळें : बडा कासा : ना तुम्हीं अम्हांसि मगा भौक्षेटि 
घातळा $ तो आम्ही आपुलेया गुरूसि संपादिळा : तो तीही म्हणीतलें : बडा नीकी 
जाला: मां : जें ब नीकें ते काइ लाहिजताए : कां न ल्हाइजे : हो का: तरि तुमच 
डोळे नीके : तरि देया पा आम्हां आपुळा डोळा : हो कां म्हणौनि नख घातले : 
डोळा काढिला : हातीं घेतडा : आणि तीयें भीयाली : दोनि बडे मीक्षेसि घातले * 
डोळेयावरि हात ठेउनि घेउनि झाले : नागाजूने पूसिलें : हें काइ : ना तुम्ही म्हणी“ 
तळें : बडा नीका जाला : तो मी मागोता : तेयाचिया घरा गेळा : बडा मागितटा * 
ती म्हणीतळें : वडा काइसा : ना तुम्हीं आम्हांसि बडा भीक्षेसि घातला : तों आ पज 
आापूळेया गुरूसी संपादिला : तो ती म्हणीतळे : वडा नीका जाला : मग तीं म्हणीत 
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मां: जें जें नीके तें काड लाभत असे: मीयां म्हणीतलें : कां न ल्भे: 
ना तुझे डोळे नीके : तरि दे पां आपुला डोळा : हो कां म्हणोनि : मीयां 
आपूला डोळा । काढिला : हातीं घेतल्या : ते बीहाली : तीं दोनि बडे घातले : तीं 
म्हणीतलें : हो आम्हांसि दीयावा : हो कां म्हणोनि : काढु बैसले : मग : तीं 
म्हणीतले : हा आमु'चा होता : असा देयावा : ॥ १?! 

श्रीचक्रवरांनी आपल्या भक्तांना सिद्धांच्या या कथा गुरुभक्तीचे पाठ देण्या- 
साठी सांगितल्या असाव्या काय ? श्रीनचक्रधरांनी नाथवाणीला प्ररसेची पुष्पमाला 
अर्पिळेळी असली आणि सिद्धांच्या चरित्राबद्दढ आत्मीयता दाखविलेली असली 
तरी तेवढ्याबरून, नाथपंथ आणि महानुभाव पंथ यांच्या तत्त्वज्ञानात एकरूपता वा 
सवीगीण साम्यता कल्पिणे मात्र बस्तुस्थितीस सोडून होणार आहे. नाथपंथात कुंडलि- 
नीच्या उदबोधनातून प्रतीत होणाऱ्या योगमार्गावर भर आहे तर महानुभाव पंथात 
संन्यासाविष्ठित भक्तिमार्गांचे प्राधान्य आहे. दोघांनीही इंद्रियनिग्रहाची आवद्यकता 
अपरिहार्य स्वरूपात प्रतिपादिळेली असून वर्णाश्रमधमातर्गत विषमता दोघांनाही 
नामंजूर आहे. या दोन पंथांतील साम्यभेदाच्या मुद्याचा धागा विवेचनाच्या प्रस्तुत 
वळणावर पकडावयाचा नसून, या दोन्ही पथांकडे, यांसारख्या त्याकाळच्या इतर परमार्थ- 
प्रवण पंथांकडे अकराव्या, बाराव्या, तेराव्या शतकांतील या देशातील लोक फार 
मोठ्या प्रमाणावर आक्कष्ट झाले हे येथे लक्षात घ्यावयाचे आहे. ते आकृष्ट का 
झाले £ त्या काळच्या लोकांना विशेषतः खालच्या स्तरातल्या समजल्या गेलेल्या 
बहुसंख्य लोकांना जी सामाजिक, धार्मिक आणि राजकीय असुरक्षितता जाणवत 
होती ती या आकर्षणाचे कारण नसावी काय ? संसारनिद्त्तीच्या आणि इश्वर- 
भक्तीच्या या वाढत्या ओढींचे मूळ तत्कालीन असुरक्षितेत शोधणे काही अंशी 
संयुक्तिक होणार नाही काय ? भक्तिभावनेचा उदय सुरक्षिततेच्या, स्यैर्याच्या आणि 
सांसारिक सुखाच्या तीव्र अभावातून होतो, असे म्हणणे बहुतांश व्यक्तींच्या बाबतीत 
रास्त ठरणार नाही काय ? आणि, असुरक्षितता ही मानवी जीवनाच्या पाचवीलाच 
पुजळेळी नाही काय १ आज, वैज्ञानिक सामर्थ्यासुळे मानवाजबळीळ सुखसाधनांची 
अपरिमित अभूतपूर्व वाढ झालेली आहे; पण त्याचबरोबर त्याच प्रमाणात 
सुरक्षिता वाढलेली आहे काय ? पूर्वी युद्धप्रसंगाच्या निमित्ताने असुरक्षिततेची, 
अक्याश्वततेची कुऱ्हाड मर्यादित मानवसमूहावर पडत होती, आज या अणुबाँबच्या 
युगात समग्र मानवजातीचा एका घासात वट्टामट्टा करून टाकण्याइतके उग्र व 
अक्राळविक्राळ रूप या असुरक्षिततेने धारण केलेले नाही काय ? या असुरक्षिततेवर 
मात करण्याकरिता आजही इश्वराला अनन्य भावाने अनुसरणे हा'च मार्ग मानव- 
जातीला उरलेला नाही काय १ मानब जीवनातील. समग्र व्यवहारांना इश्वरभक्तीचे 
अचिष्ठान देणे आनही आवद्यक झालेले नाही काय ? जगविख्यात विचारवंत 
प्रो, अनोल्ड टॉएनूबी तर असे म्हणतात की सध्या विज्ञानाधिष्ठित यंत्रयुगाची सही 
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संपळी असून आता ईश्वरभक्तीचे युग सुरू झालेले आहे. । 3 रांड 10०015 
8 एिदांड्राला “नावाच्या आपल्या ग्रंथात त्यांनी, इराळा शरण जाण्याची 
अनिबार्यता पटवून दिलेली आहे. त्यांनी लिहिळे आहेः ' 70 9 (७९९0 
ट्ययापपाए ७ए०पत उ एला पा शाय०ाट पे ण्या छुध्ाहा801 0 १॥०1॥11110 
15 व्या पय. (0डढणिटा (0 2 8याडा8 50टयढ या) 00९0031000, 
७11६ 59 ४४ळाव्या (2ल0०108४9, पड 7ड (01९ णत811181(3]) 155060 
प्पावढ8४ व टपा7टा1 ९९01017010, १०1०8] यात त8010४109] ९011107 
रटाळ. 8031] १8 ७० हवा) 0 झळा] 18 ४७४०३ (30१ व्प्ति 
5620 019111014-00170१1. ?” इश्वरभक्ती न करता केवळ स्वतःच्या बुद्धीच्या 
बळावर मानवाला पूणपणे दुःखमुक्त होणे आणि विश्वरहस्याचा तळ गाठणे 
शक्‍य आहे काय १ त्यामुळे, “ अगा मातें न भजावयाळागीं । कवण बळ पां 
अपुलिये अंगीं । काइ घरीं कीं भोगीं । निश्चिती केली ।। २५ हा श्रीज्ञानेश्वरांचा 
प्रश्न आजही अर्थपूर्ण आहे, तो नेहमीच अर्थपूर्ण राहणार आहे. कोणी काही 
म्हणो---ईश्वरभक्ती ही मानवी जीबनातळी अटळ गती आहे. इश्वरमक्तीच्या अधि- 
छ्लानाशिबाय केलेळी जगण्याची सगळी घडपड म्हणजे --- “ आयुष्येंवीण लक्षणें | 
सिसेंबीण अळंकरणें । बोहरेंवीण बाधावणें | तो विटंबु गा || '* दुःखातून कायभची 
सुटका पाहिजे असेल, त्या अनंताची ही जी अद्भुत, अतर्क्य लीला अखंड 
अविरत सुरू आहे तिच्यातील अलौकिक सौंदर्याचा व अपरंपार सामर्थ्याचा 
आपल्याला साक्षात्कार व्हावा असे वाटत असेळ तर त्यासाठी विरक्तियुक्त भक्ती 
हाच एकमेव मार्ग आहे; आणि या विरक्तियुक्त भक्तीचे संस्कार मनुष्यमात्राच्या 
अंतःकरणावर खोलवर रुजावेत यासाठीच म्हाइंभटांनी श्रीचक्रधरस्वामींचे लीळाचरित्र 
गुंफलेले आहे. 


५ आठवणींचा संग्रह 


लीळाचरित्रातील इश्वरसन्रिथानाचा आनंद हा अर्थातूच कालनिरपेक्ष 
स्वरूपाचा आहे; पण वाढ्ययेतिहासलेखकाळा वाड्ययनिर्मितीच्या कालक्रमाची, 
छौकिक पातळीवरून, दखळ घेणे आव्यक आहे. लीळाचरित्राची रचना ठ्‌कें 
१२०० च्या सुमारास झाळी असावी असे मत डॉ. शे. गो. तुळपुळे यांनी * महाराईर 
सारस्वता? च्या पुरवणीत मांडलेले आहे, ही र्वना शके १२०८-१२०९ स. 
झाली असावी हा श्री. ह. ना नेने यांचा अंदाज आपण पूर्वी नोंदलेला'ब आहि. 
यांपैकी कोणतेही मत प्रमाण मानळे तरी एवढे मात्र निर्विवादपणे खरे आहे 
लीळाचरित्राची मूळ प्रत कायमची गहाळ झालेली आहे. सद्याचे दिंग एखादे वेळी 
सापडेल, पण मूळ लीळा'चरित्राची उपलब्धी मात्र आता अशक्य आहे. कां? ** 
ह, ना. नेने ( दीळाचरित्र-एकांक-उपोद्‌धात ) यांच्या शब्दांत सांगावयाचे 
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त्याचे असे ज्ञाले की “ शके १२१२ नंतर अल्ाउदहीन खिलजीच्या दक्षिणेतील 
स्वारीपासून यादवांची सत्ता खिळखिळी होऊन राज्यातील सुरक्षितपणा लोपला; 
आणि इतरांप्रमाणे महानुभाव पंथातील महंत मंडळींनाही जीवरक्षणासाठी रानो- 
माळ भटकावे लागले, भानुमट बोरीकर अथवा कवीश्वर व्यास हे आचार्यपदी 
असताना दिल्टगरोकडीळ 'शोेखताय्या च्या धाडीमुळे शके १२२५-१२५० च्या काळात 
महातुभावांना पळता भुई थोडी झाली व त्या धांदळीत जवळच्या पोथ्यापुस्तकांचा गड्डा 
कोठे तरी नाहीसा झाला. त्यामध्ये “ लीळाचरित्रा “वी मूळ प्रत गेली, तेव्हा 
महानुभाव महंतांना घोकलेल्या सामग्रीच्या आधाराने व महंतामहंतांमध्ये आप- 
आपल्या स्मृतिदाक्‍ती'ची कसोटी लावून लीळा'चरित्राचे संशोधन करणे भाग पडले. हे कार्य 
अनेक वर्षे चालू होते. ' चरित्र-भबाब? या छोट्या पुस्तकातील पुढील अवतरण 
हेच दराविते 


५ प्रथम आरंभीं- लीळांचें शोधन : केलें पूर्वजानें माहींमटीं ॥ १ ॥ 
दुसरी शोधनी- परशुरामबासीं : लीळांची करूनि बेद केला ॥ २ || 
मग तीसऱ्याने : सीबाची ज्योधनी : सुरारी मललानी चबवथेन ॥ २ ॥ 


कृष्णमुनीच्या ' अन्वयस्थळ ? ग्रंथावरून उपाध्ये बासांच्या शाखेतील हिराईसा 
या विदुषीचाही या काळात उपयोग झाला असे वर्णिले आहे. तिची पठणशक्ती 
भचाट होती. पुढील अवतरण त्या दृष्टीने महत्त्वाचे वाटते- 


६ माहींभटबासीं लीळा बंद केला : तो घाडीमाजीं गेला सकळही ॥ १ ॥ 
उपाध्यकंजाख्या तयाची नंदनी : हीरांबा योगिनी प्रज्ञावंत ॥ २ ॥ 
एकसंदी प्रज्ञा होती हीरांवेसी : शोंधनी लीळेची केळी तीही ॥२॥ 
लीळेचा संबंध माहींभटीं कृत : सकळही श्रुत हीराईसा ॥ ४॥ 

सकळ श्रीसुख होते सुखपाठ : प्रज्ञा पै अचाट एकसंदी ॥ ५॥ 

लीळा तिन्हीरूपा हीरांबा शोधनी' : पुस्तकें लिहुनी बंद केला ॥ ६ || 
तीया लीळाधारें : आदी तीन्ही रूपें $ केल्या ज्ञानरूप परशुराम ॥ ७ || 


एकंदरीने माहींभटरचित लीळाचरित्र हरवल्यावर हीरांबा, परशुराम, सिवबास, 
मुरारीमल इत्यादी अधिकारी पुरुषांनी अत्यंत कष्ट करून, लीळाचरित्र शोधनीची 
परंधरा बरीच वर्षे बाळू ठेवून, त्या ग्रंथाचे पुनरुज्जीवन केले. श्रीचक्रधरांचे शिष्य 
जानोपाथ्ये यांच्या कमळाबाची शिष्यीण हिराइसा म्हणजे शके १२२४ च्या नंतरची 
पिढी; श्रीनागदेवांचे शिष्य भानुभट्ट बोरीकर ऊर्फ कवीश्वर यांचे शिष्य पर्युराम ब 
रामेश्वर म्हणजे शके १२३५ चा सुमार; * तिन्ही स्थळ ? कर्ते गुजर शिवबास 
याचा काळ म्हणजे शके १३२७ व सुरारीमलल यांचा काळ म्हणजे शके १ ४७६ . 
ते १५२७. अशा प्रकारे जवळ जवळ तीनशे ब्षे हे कार्य चाळू होते, ” हिराइसेला 
प्रा, इ... २५ 


३८६ प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 


लीळाचरित्र हा समग्र ग्रंथ सुखोद्गत होता. मुख्यतः हिराइसेच्या निवेदनाचा आधार 
घेऊन आणि शिवाय ज्या इतर शिष्यांना काही लीळा मुखपाठ होत्या त्याही 
विचारात घेऊन, परसरामब्रासांनी ळीळाचरित्राचा जो पाठ केळा तो पिढीपाठ, 
हा लीळा'चरित्राचा सर्वात जुना-म्हणजे मूळ पोथीच्या र'चनेनंतर अंदाजे सतरा 
अठरा वर्षांनी तयार झालेळा-पाठ. 

५ महानुभावांचे चरित्रग्रंथ ? या नावाचा डॉ. य. खु. देशपांडे यांचा 
एक लेख भा. इ. सं. मं. च्या त्रेमासिकाच्या वष १३ अंक २ मध्ये प्रसिद्ध 
झालेला आहे. त्यावरून असे कळते की महानुभावांच्या चरित्रग्रंथांची एक स्वतंत्र 
पोथी असते आणि तीत श्रीदत्तात्रय'चरित्र, श्रीकृष्णचरित्र, श्रीचक्रपाणीचरित्र 
श्रीगोबिंदप्रभु चरित्र आंणि लीळाचरित्र अश्शी पंचचकृष्णांची पाच 'चरित्रे असतात. 
अक्शा या 'चरित्रग्रंथाची भीष्माचार्य पाठाची जी एक पोथी डॉ. य. खु. देशपांड 
यांना मिळाली तिच्यात सुरबातीळा त्यांना : इतिहास ? नामक एक प्रकरण आढळले. 
त्यात या चरित्रग्रंथांच्या उत्पत्तीचा, वाताहातीच्या आणि पुनळखनाचा अडा सगळा 
वृत्तान्त दिलेला आहे. यात वाताहातीचे व पुनळेखनाचे वृत्त दिले आहे ते पाहू. 
म्हाईंभटांनी तयार केलेला चरित्रग्रंथ क्रमाने बाइदेवबास, केसोबास, पंडित 
इत्यादिकांच्या हातून शेवटी तो कवीश्वर बास यांच्या हाती आला. त्यानंतर काय 
झाले १--। ऐसे असतां दीलीचेनि सुलतानें चालि केली : तेणें राजीक भेणें कवीश्वर 
कोकणा गेले : कमळाइसें वाल्हा राहिली ५: अनोबास झाडीमंडळातु सीरपुरासिं 
गेले : दत्ते गोपाळवास ते कोकणा न वःचतीचि : ते घाटमाथाचि राहीले : कवीश्वर 
कोकणा जाता मार्गी चोर उठीले : तेही कोकणींचा घाट ऊतरता समस्त गुरुकूळ 
नागवीलें : पोथीयाची झोळी परसराम बासापासी होती : त्यांतूनि परसराम बाला 
एक पुस्तक काढीलें : ते भोइवरि [तनात गाळीलें : ( गवतात ल्पविळे ) त्यांत 
आदीसहीत पाच रूपें चरित्रे प्रकरणाची पोथी स्थानाची पोथी इतूकें गेलें : मग * 
कवीश्वर कोकणांत गेळे : राजक सामलें £ देशी सुमेक्ष जालें : मग : सागा 
गंगातीरासि आले : जें पुस्तक वाचलें होतें : तेथ रत्नमाळा स्तोत्र : ज्ञानभारकर” 
स्तोत्र : ज्ञानकलानिधी स्तोत्र : नरवीलाप स्तोत्र : नरींद्र कबीचें रुदिसणी सैंवर * 
पंडीताचें वत्साहरण : सीसूपाळवध : एकादशास्कंध : इतूके तीये पूस्तकी होतें : मग 
स्थीर जालेया नंतरें : अनोबास : कमळाइसें : कबीश्वरबास : यासी परस्परे भेटि जाळी 
>< »< >< मग काळांतरें : कवीश्वरासि देहावसान जालें ५ ” पुढे “ थोरले पुस्तक 
गेळेया नंतर गुरुकुळांत आदीसहीत लीळाचे तेरा पाठ जाळे: ” हे निरनिराळे 
तेरा पाठ कसे झाळे याचीही हकीकत ' इतिहासा 'त दिलेली आहे. ती अशी 
_ “ झटांपासूनि समस्तें गुर्कुळीं लीळा घोकीलीया : तीया एकी समस्ता धघरीलीया 
एकी न धरीतीचि : एक मूळ प्रती तीचे बोळ विसरले : परि : चरित्राचा 
आठवत होता : त्या मावानुरूप आपूळे बोळ घाळूनि 'चरोत्रें नीरोपीत : एका आ० 
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होते तेचि बोलळीले : एक न बोलीतीचि : एकीं चरीत्राचें व्याख्यान आईइकीलें: तेही 
चरित्राचे व्याख्यानमीश्रीत बोलिली : एकी चरीत्रांतूल श्रीसुखीचे शब्द तेतूकेंचि 
धरीळे : एका श्रीमूखीचे शब्द नाठवेत : भाव आठवत होता : तोही श्रीमूखावरे घाळूनि 
आपूळे बोळ कह्पीले : एकी जो श्रीमूख वचनाचा गुरुमुखं अर्थ आईकीला : तोही 
श्रीमुखोक्तच : भणोनि पाविळा : तो तेही चरीत्री लीहीळा : एक नवगिऱ्हे रामदेव मूनी 
एबमादीक होते : तेही श्रीमूखाचे मीबे स्वकपोलकल्पीत चरीत्र केली : एकी परस्परे 
वीवादतां आपुलीयें अर्थसीद्धी लागी श्रीमुखावरि घालूनि चरीत्री स्वकल्पीत बोळ 
लीहीले : एके जे भापूलेंया वूझा न मीळे तेही श्रीमूखीचें गाळीलें : एकीं 
पालटीलें : ऐसें पुरुषाचेनि बुद्धीदोषे : आन : अभीमानें ठीळाति वासनांतरें जालीं : ” 
अशा रीतीने मूळ चरित्रत्रंथाची “ पुरुषाचेनि बुद्धीदोषे १ ब * अभीमाने ! ' बासनांतरें 
जालीं >; त्यांचे अनेक पाठ रूढ झाले. लीळा'चरित्र हा चरित्रग्रंथाचा एक भाग. 
त्याच्याही वाबतीत अर्थातूच हाच प्रकार झाळा. त्यामुळे मूळचे अस्सळ लीळाचरित्र 
उपल्ध नाही हे ओघानेच सिद्ध झाले. त्यामुळेच आज लीळाचरित्राचे अनेक 
पाठ अस्तित्वात आहेत. डॉ. य. खु. देशपांडे यांनी झापल्या महानुभावीय 
मराठी वाड्यय ? या टाचणवञा पुस्तिकेत लीळाचरित्रातील लीळांचा १ ५०९ हा 
जो आकडा दिलेला आहे, तो यांपैकी कोणत्या तरी एका पाठावर आधारलेला 
असावा हे उघड आहे. अलीकडे महानुभावांच्या चरित्रग्रंथाच्या या इतिहास. 
प्रकर्णा ची महेत गोपीराज महानुभाव यांजकडून मिळालेली एक पोथी ' मराठी 
संशोधन पत्रिके “चे कार्यकारी संपादक श्री. अ. का. प्रियोळकर यांनी “ पत्रिके “च्या 
ऑक्टोबर १९६३ च्या अंकात प्रसिद्ध केळेली आहे. 

या ' इतिहास प्रकर्णा “तून निघणारा स्पष्ट सू हा आहे की, केवळ 
लीळाचरित्राच्याच नव्हे तर समग्र पंचकृष्णांच्या चरित्रग्रंथांच्या बाबतीत, अनेक 
वासनांतरे, अनेक पाठ अस्तित्वात आहेत. हे सगळे पाठ, ही सगळी बासनांतरे 
विचारात घेऊन पंचक्ृष्णांचे चरित्रग्रंथ संशोधित स्वरूपात प्रसिदध होणे, ही प्राचीन 
मराठी वाड्याच्या अभ्यासाच्या दृष्टीने अतिशय निकडीची गोष्ट होऊन बसलेली 
आहे. मराठीतले हे प्राचीनतम वाढ्यय भाहे. लीळाचरित्राचे संकळन शके १ २०८ 
-7९ मध्ये झालेले आहे, त्यात श्रीचक्रधरांच्या तोंडची अशी शेकडो वचने आहेत. 
श्रीचक्रधरांचा प्रयाणकाळ शके ११९४ पासून शके ११९८ पर्थेत कोणताही मानळा 
तरी एक गोष्ट निश्चित आहे-ती ही की श्री 'चक्रघरांच्या भक्तांनी केठगततेच्या 
कडीकुळपात, बदलणार नाही अशा बंदोबस्तात ठेवलेढी ही त्यांची वचने उहूणजे 
मराठीतळे बाराव्या शतकातील अमिज्ञात वाळ्यय आहे. श्रीगोबिंदप्रभुचचनरित्राची रचना 
अंदाजे शके १२१० च्या पूर्वार्धात झालेली आहे. श्रीचक्रपाणीचरित्राचा रबनाकाळ 
शके १२०३-४ हा असावा असा डॉ. य. खु. देशपांडे यांचा अंदाज आहे. 
श्रीचक्रपाणी, श्री गोविंदप्रथु व श्रीचक्रधर हे स्थूळ मानाने एकाच काळात प्रकट 
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झालेले अवतारी पुरुष. तिघांचीही चरित्रे ही बाराव्या तेराव्या शतकातीळ पराठी 
भाषा, दाड्यय, व्याकरण, समाजकारण, 'धर्मकारण अश्या अनेक प्रकारच्या 
अभ्यासाठा अतिशय उपयुक्त. श्रीकृष्ण व श्री दत्तात्रय हे पोराणिक काळातीळ 
पुरुष, यांच्या चरित्रांचा रचनाकाळ अजून अचर्चित व म्हणून अनिर्णित आहे. ही 
पाच चरित्रे म्हणजे म्हाइंभटांनी मराठी शारदेच्या गळ्यात घातलेला, चरित्रवाळ्माय- 
प्रकारातला, पहिला चरित्ररनपंचकाचा किंमती कंठा आहे. त्यातली दत्त ब॒ कृष्ण 
यांची चरित्रे ही उघड पोराणिक स्वरूपाची आहेत. बाकीच्या तिन्ही चरित्रग्रंथातीळ 
ठीळा केवळ आख्यायिका भाहेत ? की, प्रत्यक्ष घडलेल्या घटनांच्या आठवणी 
भाहेत ? विश्वतनीयतेच्या मापाने मोजठी असता आठवण ही आख्यायिकेपेक्षा 
जास्त वजनाची भरणार हे निश्चित आहे. ठीळासंकळनात विश्वसनीयता आणण्यासाठी 
म्हाइंमटांनी घेतलेळे परिश्रम लक्षात घेता, त्यांनी श्रीचक्रपाणी, श्रीं गोबिंदप्रभु व 
श्री चक्रधर यांच्या लीळांचे जे संकलन केलेले आहे ल्याला “ आठवणींचा संग्रह ? 
असे संबोधिणे समर्पक ठरणार आहे. 


4६ ती शी. र ऱ्न्न पेर, 0) 
मा पापाया : मज दूवा काइ दोब्ल ॥ 


या चरित्रसंकलनाव्यतिरिक्तही म्हाइंभटाच्या हातून बाळायसेवा घडलेली 
आहे. याला एक आधार ' स्मृतिस्थळा ? तील “ म्हाईमटीं रुक्मिणी सैंवर ! 
करणें ” या स्मृतीचा आहे. महदाइसेने गायिळेल्या धवळ्यांचा पूर्वाध हा तिचा 
तिळाच गोविंप्रभूंच्या कृपेने स्फुरठेला आहे; पण त्यांच्या उत्तरार्धांच्या रचनेत, 
त्यातीळ शब्द-पद-साधनेत मात्र लक्ष्मीधरभटांबरोबर म्हाइंभटाचाही वाटा आहे; 
म्हणजे चरित्रकार म्हणून गद्यळेखन केलेल्या म्हाईंभटांच्या प्रतिभेला पद्य- 
रचनाविळासही परिचित आहे. “ * चवरणशरणपारं ? इत्यादी पाच “छोक व दहा 
मराठी आरत्या म्हाइंभयंच्यां नावावर मोडतात ” अन्षी माहिती श्री गोविंदप्रश्‍- 
चरित्राच्या प्रस्तावनेत डॉ. कोलते यांनी दिळेली आहे. म्हाईभटांनी रचलेल्या 
“ आजिचा दिन आम्हां सोनियाचा : ” या आणखी एका आरतीचा उल्लेख 
श्री, वा. ना. देदापांडे यांनी  स्मृतिस्थळा *च्या प्रस्तावनेत केलेला आढे. 
म्हाइंभटांच्या अंगी शीश्रकवित्वाचाही गुण आहे. “ एकु दी म्हाइंभट गीता 
वाखाणीत होते : आपणचि पदें करीति : आणि आपणचि अर्थ करीति :” या 
गोविंदप्रभुचरित्रातीळ वृत्तान्तात त्याचा स्पष्ट निदेश आहे. अशी तुरळक पद्यरचर्नी 
त्यांच्या हातून घडलेली असली तरी म्हाइंभटांची खरी ख्याती मराठीतले आथ 
चरित्रकार हीच आहे. म्हाइईभटांना मराठीतले आद्य ग्रंथकार म्हणण्यास हरकत 
नसावी, असेही मत एके ठिकाणी मांडलेले आहे. या मताळा हरकत आहे; कारण 
मराठीतळे आद्य ग्रेथकार हा बहुमान “ ज्योतिषरत्नमाळा !कार श्रीपतीचा आढे” 
"्हाश्मट आद्य ग्रंथकार नसतीळ, पण आद्य चरित्रकार आहेत. मराठी वाडयाच्या 


भाग पहिला : श्रीचक्रधरोक्त परमागी आणि त्याची साहित्यसाधना २८९ 


इतिहासाच्या दृष्टीने हीही पदवी निःसंत्रय असामान्यतेची द्योतक आहे. महाराष्ट्र 
सारस्वताच्या एका दालनाच्या या आद्य उद्‌घारकाच्या, परमार्गावरील या 
मान्यवर फिरस्त्याच्या देहावसानाचा करुण प्रसंग * स्मृतिस्थळा र त निवेदिलेळा 
आहे. मरणापूर्बी : भरो मज देवो होईल? ही आपली अंतरीची झोढ 
त्यांनी नागदेवाचार्यांजवळ बोळून दाखविलेली भाहे, आधुनिक वाळ्य- 
समाळोचकांच्या दृष्टीने ग्हाईभट हे एक चरित्रकार आहेत. त्यांच्या स्वतःच्या 
दृष्टीने ते ईश्वराचे एक उपासक आहेत; ईश्वरी कृपेचे एक याचक आहेत. 
देवददनाची तळमळ त्यांना छागळेली आहे. चरित्रकार म्हणून मिळावयाच्या 
छोकिकप्रातीविषयी ते सर्वस्वी उदासीन आहेत. या विचाराच्या अनुषंगाने येथे 
एक प्रश्न अतिशय नम्रपणे विचारावासा वाटतो. म्हाईभटांनी संकलित केलेल्या 
ठीळाचरित्राचा किंवा श्रीगोबिंदप्रथुचरित्राचा खरा अभ्यासक कोणाला म्हणावे ? 
'बरित्रवाड्य़यप्रकार या नात्याने त्यात असलेल्या 'गुणवत्तचा रसास्वाद घेणाऱ्याळा की 
त्यांच्या वाचनाने ईश्वरी साक्षात्काराविषयी ज्ञो अस्वस्थ झाला आहे, अधीर झाला 
आहे त्याला £ म्हणजे असे की, केवळ म्हाईमटच नव्हे तर कोणत्याही पारमाथिक 
संप्रदायातला कोणताही श्रेष्ट संत, त्याचे जे वाळ्माय, त्याच्या अभ्यासामागची प्रसख 
प्रेरणा कोणती असावी १ पाठनिणयाची, स्थलकालनि्णयाची, भाषाशास्त्रीय 
चिकित्सेची, रसास्वादाची की ईश्वरी साक्षात्काराच्या मार्गदर्शनाची, त्यासंबंधीच्या 
उत्कट उताविळीची १? मरणकाळ आला असता, आपण एक महान चरित्रकार 
भाहोत, एक थोर संशोधक आहोत या साहित्यिक जाणिवेची प्रसन्नता म्हाईभट 
अनुभवीत नव्हते; “ मी पापीया : मज देवो काइ होइल ?” म्हणून ते भटोबासा- 
जवळ दुःख करीत होते. ' तुम्हां देवो होइळ ? असे त्यांना भटोबासांनी आश्वाठन- 
पूर्वक सांगितल्यावर त्यांचे देहावसान जाले. डॉ. शु. गो. . ठळपुळे सांगतात की, 
म्हाइभटाचे देहावसान इ. स. १३०० च्या आसपास झाले, त्यानंतर जबळ जवळ 
साडेसहाशे वर्वे लोटली; तरी आजही त्यांचे वाळ्मायीन कतृंत्व वाड्ययभक्तांना 
आनंदवीत आहे; त्यांचे ईश्वरदास्यत्व ईश्वरभक्तांना भक्तीचे नवे स्फुरण देत भाहे. 
केलोबास 

म्हाइंभट-संकलित लीळाचरित्र हा ग्रंथ जणू एक समुद्र आहे. त्यातील 
श्रीचक्रधरांच्या तोंडची जी तत्त्वज्ञानविषयक, आचारविचारदराक अशी वचन- 
मोक्तिके भाहेत ती त्यातून, नागदेवाचायोच्या अनुमतीने, वेगळी काढण्यात आली 
आाणि त्यांची विषयवारीने व्यवस्थित विभागणी करण्यात झाली. श्रीचक्रवरदशन 
ज्यात सुसंगतपणे मांडलेले आहे अशी श्रीचक्रधरांची वःचनावली व्यवस्थित एकत्र 
गुंफण्यात आली. अक्शा रीतीने श्रीचक्रधरोक्त सूत्रपाठ 


जन्मास आला. हे सूत्रपाट- 
संपादनाचे, पंथाळा शास्त्रव्यवस्था लावण्याचे थोर कार्य केसोबासांनी केले 
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श्रीचक्रधरोक्तीचे सुयोग्य संपादन करण्यास, केसोब्रासांच्या रूपाने, एक समर्थ संपादक 
लाभला. केतोत्रास, ही त्या दृष्टीने पाहता, खरोखर एक सर्वतोपरी अधिकारी 
व्यक्ती. विद्वान, विरक्त आणि निस्सीमपणे, निरपवादपणे पंथनिष्ठ. स्मृतिस्थळा "त 
त्यांच्या या तिन्ही व्यक्तित्वविशेषांचे रम्योदात्त दर्शन घडविणारे बरेच प्रसंग 
वर्णिलेले आहेत. ' केपोत्रास ते कवणिय गांबींचे ढे नेणिजे : ॥ एकी वासना : । : 
पापदंडी रामपुरीचे : ॥। : ते विद्रांस व्याख्याते :|। ' त्यांनी * भटोबासांपार्सि भीक्षा 
केळी. पांडित्य ही जणू त्यांची प्रकृती. त्यांची चर्चाम्रेमी मती, * परस्परे मथन 
कीजे : मग नूतन होण ॥? या श्रीचक्रवरोक्तीचे प्रात्यक्षिक अशी जणू. त्यांची 
सर्व कृती. त्यांचे परममित्र दामोदर पंडित व रामदेव यांच्यावरोबर त्यांची शासत्र- 
चचा नेहमीच चाळलेली : म्हणूनच तर '“' केशवपंडित : रामातें क्रास्त्र-संवादेवीण 
जो उठितां : बैसता रिकामेया दाखवील; तयासि होडकरीन गा: ” अक्षी नागदेवा- 
चायीनी त्यांची प्ररासा केळेली. पंथाला नीट शास्त्रव्यवस्था ळाडून दिल्याबद्दळ 
नागदेवाचायीना केसोवासांचा मोठा अभिमान. “ 'केशवद्या : माझेनि मुखे जै 
निरूपण तेथ संदायो नाही : परि मजमागां शास्त्र जाये ना ऐसें तुवां केलें : ॥ ” 
केधोबास व दामोदर पंडित यांच्या चचेसुळे आपल्या पथाचे यासर उजळून निघते अद्ली 
जागदेवाचा्यींची समजत, “ माजे शास्त्र म्हाइंभटा-लक्ष्मीधरमटाचेनि नुञळेचि $ 
ते वडितां केशोदेयांसि चर्चा करीता उजळले. ” पांडित्यप्रीती ही स्वतंत्ररीतीने 
निस्संशय वंदनीय वस्तू आहे; पण इंश्ररसंन्रिथान घडविण्याच्या दृष्टीने ती कितपत 
उपयुक्त आहे £ * म्हणौनि थोरपण पऱ्हां सांडिजे । एथ व्युत्पत्ति आघवी विसरिजे । 
जं जगा धाकुटे होइजे । तै॑जबळींक माझी ॥ ' असे श्रीज्ञानेश्वरांना श्रीकृष्ण 
मुखातून सांगावे लागले त्यातले रहस्य काय आहे? इश्वरी साक्षात्काराच्या दृष्टी 
शास्त्रा्ययन, शास्त्रचर्चा यांची महती फार फार मर्यादित आहे; ' ग्रंथांतरीं अंतर 
बीवरावें । निरूपणें मार्नंस आवरावें ।? हे तेवढ्यापुरते ठीक आहे; बाकी, खरी 
गुरुकिळी मना सर्व जाणीव सांडूनि राहे ? यातच आहे. नागदेबाचायीना ढे रहत 
माहीत आहे; म्हणूनच ऊठ-बत शास्त्रचर्चा करण्याते व तदनुषंगिक वादविवादा 
बेक रंगविण्यात रमणाऱ्या केतोबासांना :ब दामोदर पंडितांना त्यांनी एक प्रसंगी 
सोंग्य वाक्‍्ताडन केळे आहे, ' सिक्षापण ? केले आहे : “हां गा तुम्ही सर्वकाळ ्ण्ल 
मेकां केसा बादुविवादुचि करीता : हां गा सर्वकाळ जरि वव्चाचि करा. 
तरि देवाते केघवा स्मराळ: ” या देह्यात जेथे पांडित्य आहें र वि 
संस्कृतप्रेम असायचेच हे जणू ठरलेले आहे. या दोन्ही गोष्टी लोकामिसुखतेशी 
विसंवादी आहेत. केतोबासांचे संस्कृतवर अनावर प्रेम आहे आणि त्याचबरोबर 
प्रभुत्वही भाहे.  केशवदेयासि संस्कृती सरळि : !-सहजसाध्य. संस्कृतावून 

१ 0. त्यांची होसही दांडगी. लीळाचरित्रातील अनेक लीळांचा त्यांनी संस्क-., 

बद्ध अनुवाद केलेंढा आहे तो ' रत्नमाला स्तोत्र? ( व्छोक १८०९" 
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१२०७) या नावाने प्रसिद्ध आहे. ' रत्नमाले त *“ गोसावियांच्या अमोघ लीळा 
बांधळीया *बद्दळ नागदेवाचारयांनी ' तुवां वाकपुष्पीं इंश्रराचेन केलें ? या शब्दांत त्यांचा 
गौरव केलेला आहे. दृष्टान्तस्तोत्र ( छोक १५४) आणि ज्ञानकलानिधिस्तोत्र 
९ कोक ८२ ) ही आणखी दोन संस्कृत स्तोत्रे केसोबातांनी रचिलेली आहेत. संस्कृत 
रचनेवद्दळ गुरूकडून शाबासकी मिळालेली पाहून, वाढत्या अपेक्षेने उल्हसित 
झालेल्या केसोबासांनी भटोबासांना हळूच विचारले, “ हा भटो येसेचि ' उद्धरण ? 
चांधो : अश्याच रीतीने श्रीचक्रधर स्वामींची उद्धरणविषयक सूत्रे मी संस्कृतात 
अणू १ *. हा प्रश्न एकताच नागदेवाचार्य चमकले. लोकांना लोकभाषेतून मार्गदशन 
करण्याच्या आपल्या पंथाच्या भूमिकेचे त्यांना तात्काळ स्मरण झाले आणि त्यांनी, 
समजावणीच्या स्वरात, केसोबासाला सांगितले, ': नको गा केशवद्या : येणें माझिया 
म्हातारीया नागवतिळ : ” आचायोनी वेळेवर आवर घातला. “ मग केसोबास 
संस्कृत बंधु न करीतीचिः ? तरीही अधूनमधून केसोबासांना, त्यांच्यावरोबर दामोदर 
पंडितांनाही, मटोबासांस संस्कृतातून प्रश्न विचारण्याची ऊर्मी येई, त्यावेळी भटोबास 
योग्य तो फटकारा हाणीत : “' पंडितां : केशवदेवया : तुमचा ' अस्मात्‌ कस्मात्‌ ' 
मी नेणे गा ; मज श्रीचक्रधरें निरूपिली मऱ्हाटी : तियाचि पुसा : ”. या देशात अशी 
ही ऊर्मी नेहमीच प्रकट झालेली आहे. लोकोद्ठाराची तळमळ लागलेल्या युगपुरुषांनी 
सामान्य लोकांसाठी लोकभाषेतून परसार्थ-निरूपण करावे आणि नंतरच्या त्यांच्या 
रशिष्य-प्रशि्यांनी मूळ प्रवर्तकाच्या क्रांतिकारक भूमिकेला विसरून जाऊन, आपल्या 
पेथाचे ग्रंथ संस्कृतात नाहीत म्हणून आपल्या पंथाला प्रतिष्ठा नाही अशी 
खोटीच समजूत करून घेऊन, आपल्या पंथाचे तत्त्वज्ञान संस्कृतातून मांडावे, अशा 
तऱ्हेचे क्रान्तिद्रोही वळण या देशातील कित्येक पारमार्थिक आंदोलनांच्या इतिहासाला 
लागलेले आहे. असे वळण आपल्या पंथाळा लागू नये, संस्कृतला विचार-प्रकटी- 
करणाचे माध्यम बनविण्याच्या लोकदुष्ट मोहाळा तो बळी पडू नये म्हणून नागदेवा- 
ववायीनी योग्य वेळी जरूर ती खबरदारी घेतली, केसोबासांची संस्कृतातून सांप्रदायिक 
लेखन करण्याची ऊर्मी जागच्या जागी जिरवून टाकली याबद्दळ त्यांना अनंत 
धन्यवाद देणे आवद्यक आहे. 


केसलोवासांची गुरुभक्ती, पंथनिष्ठा व प्रखर विरक्ती 


ही संस्क्रत लेखनोरमी केसोग्रासांनी आपल्या ठिकाणी जिरवू दिली, याला 
त्यांची नित्सीम गुरुभक्ती कारणीभूत झालेली आहे. केसोबास “ भटोबासां थोर 
पढियेंति २: आणि केसोबासांची भटोबासांवर अपूर्व गुरुभक्ती. एके प्रसंगी भास्करभर 
बोरीकर, गुरुबाणींचा आपल्याकडून उपमर्द होतो आहे याची जाणीव न ठेवता 
नांगदेवाचायीशी आक्षेप-परिहारपूर्वक चर्चा करू ळागले. त्यावेळी केसोबासांनी 
बोरीकरांना लागलीच हटकले. केसोबासांनी त्यांना असे सांगितळे की अश्ा बोलण्याने 
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८ अघिष्ठानींची प्रसन्नता जाये : ” पुन्हा देही लक्षात ध्यावे की ' भटोबासांचे बोलणें 
इश्वरवाणी कीं : ते आइकीलें तैसें सिरसा नमस्कारूनि घेयावें : न परीसवे तरि 
आपणचि विमक्योवें : मग अनंबिकार निवर्तलेयां काळें करून उमटेल £” 
केसोबासांची पेथनिष्टाही सदेव प्रखर स्वरूपात जागत. झोळीतच जेवण करणाऱ्या 
एका महात्म्याळा त्यांनी भटोबासांसमोरच फटकारळे. अरे, लोकांना हे दिसले तर ते 
आपल्या मार्गाळा इृप्रण ठेवतीळ,. अन्न पानावर वाढून जेवावे-असे त्यांनी 
वळण लावले. एकदा केसोबास, दामोदर पंडित व कवीश्वरवास यांच्याबरोबर, रस्त्याने 
जात होते. केतोबासांच्या पायात वाहाणा होत्या. बाकी दोघे अनवाणी होते. ढे 
पाहून एका वाटसरूने म्हटले : “ हे अबघे भट मार्गिचे महात्मे होति : हा ण्क 
नव्हे $ याचां पाइ वाहाना आहाति. ” हे ऐकताच केसोबासांनी आपल्या वाहाणा 
६ तेथचि तोडूनि सांडीळीया. ! जे झाले ते त्यांनी भटोबासांना येऊन सांगितले तेव्हा 
भटोबास म्हणाले । “' केशबद्या माज्लींये मार्गीचा महात्मा येसा तूंचि की : ? 
विरक्ती ही केसोबासांच्या व्यक्तित्वातळी विशेष प्रभावी शक्ती. जेव्हा त्यांनी 
भटोवासांपाशी मिक्षा केळी आणि पंथात प्रविष्ट झाले तेव्हा ते विवाहित होते. 
साहजिकच त्यांच्या सासऱ्यांनी व इतर नातेवाइकांनी त्यांना परत संसारात 
आणण्यासाठी प्रयत्नांची पराकाष्ठा केळी, विद्रानांबरोवर चर्चा घडवून आणली. 
त्यांना केसोबासांनी निरुत्तर केले. शेवटी अखेरचा उपाय म्हणूस्त केलोबासांना 
त्यांच्या पत्नीवरोबर एका खोलीत कोंडण्यात आले. “ तेथ तीय बाजेबरि निजति 
तरि ते खाळि निनति : तिये खालि निजति तरि आपण बाजेबरि निजति : ॥ ” 
त्यामुळे पत्नीही पतीला वद्य करण्यात पराभूत झाली. तिनेच सांगितळे : “ आता 
यांसि जाबो द्या: आतां हे योगीये जाले : यांचे मज पाप लागत असे. ” 
केसोबासांवर आलेला हा कठीण कसोटीचा प्रसंग आणि त्यात प्रकट झालेला त्यांचा 
वैराग्याचा निश्चळ निर्धार जेव्हा भटोबासांना कळला तेव्हा ते परमसंतुष्ट होऊन? 
- केसोबासांविषयीचा गोरवभाव मनात उचंबळून येऊन म्हणाले : “ माझा केट 
शुकयोगींद्र किं गा: ||? एकदा एका व्यापाऱ्याची कन्या केसोबासांच्या सुंदर रूपावर 
भाळली. “ तिया मनीं अमिळासीलें, ! तिने विचारले : “ कोठें असणें. ” त्यांनी 
तिचे मन ओळखले, मानेनेच नकार दिला. उदासीनपणे पुढे चाळू लागले. रात्री 
ते ज्या देवळात झोपेसाठी गेळे तेथे ती तरुणी रात्री बुरखा घेऊन आली आ 
एकदम केसोबासांच्या मांडीवरच बसली, ते तिळा समयसूचकपणे म्हणाळे £ “ 8 
म्हणाळ ते मी ऐकतो, पण जरा बाहेर जाऊन येतो. ” तिळा विश्वास वाटला 
बाहेर निघाळे ते तडक नागदेवाचायोपाशी येऊन पोहोचले. नागदेवाचाय 
केसोबासांच्या या वर्तनावर समर्पक भाष्य केले : “ एके अनिष्ट आलेयां आपणा 
री व्य एकांते राखीलें : केशवदेनि मार्गातें राखीळें गा : ” मार्गा” 
न्याचे आणि प्रतिष्ठेचे रक्षण करण्यासाठी एकदा तर केसोबास दामोदरपंडि 
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नागदेवाचायांना सोडून गेले ! त्याचे असे झाले की एक दांपत्य भटोवासांना 
अनुसरले. त्यांच्या वागणुकीत केसोबासांना ब पंडितांना विकारांचे चाळे दितले. ते 
नागदेवा'चायाना म्हणाले, “ भटो ये दवडाबीं : ये सदोषें असति : ” भटोबास 
म्हणाले, “ हळुहळु गुणा येतिळ : ना तरि आपुला अवगुणिं जातील :  * भयो, 
त्यांना घाळवून द्या नाहीतर आम्हीच सगळे निघून जातो. ” “: जा. ” आणि 
खरेच, केसोबास, दामोदर पंडित सगळेच बाहेर पडले. इकडे त्या दंपतीची ऊठ-वैस 
खऱ्या स्वरूपात प्रकट झाली. ती परस्परानुरक्त होऊन श्रंगारचेष्टा करू ळागली, 
भटोभासांना वाटले : “ फुका माझी निगालीं. ” ते त्या विकारी दुंपतीळा म्हणाले : 
“६ ब्रापें हो आतां तुम्ही जा : मीयां तुम्हांकारणे बहुता तुटि केळी : ” ते दांपत्य 
गेले आणि केसोबासादी भक्त परत आले. त्यावेळीं भटोबास केसोबास व दामोदरो 
पंडित यांना उद्देशून म्हणाले : “ तुम्ही माक्षे डोळे कीं गा पंडिता : केशबद्या : ॥?. 


स्ूनपाठ 


अश्या अधिकारमंडित केसोबासांनी श्रीचक्रधरोक्त सूत्रपाठाचे' संपादन केलेले 
झाहे. सूत्रपाठांत केसोबातांनी निवडलेली ७८२, परद्युराम ब रामेश्वर यांनी अनुक्रमे 
निवडलेली २४० व २१८ आणि पूवी, पंचकृष्ण व पेचनाम यांची १५--अशी 
एकूण १२५५ सूत्रे आहेत. सूत्रपाठ हा महानुभावांच्या तत्त्वञानाला भाघारभूत 
असलेला प्रमुख ग्रंथ. अलळोकिक कोटीतळा. कारण ईश्वरी वाणीने प्रसविलेळा. या 
वाणीच्या आविर्भावात लालित्याचे लाडिकपण नाही किंवा कृत्रिम अलंकरणाची 
रुमद्युम नाही. येथे आत्मप्रतीतीच्या दिव्य तेजाचा उमाळा आहे. अमयाद करुणेचा 
जिव्हाळा आहे. वाचताक्षणी वाचकाच्या मनाळा वेधून टाकीळ, त्याच्या मनावर 
खोलवर छाप बसवील असे या सूत्रपाठातील एकेका सुत्राचे, एकेका वचनाचे स्वरूप 
आहे. एखादे सूत्र वाचले, अवधानपूर्वक वाचले की त्याचा नाद पुढे केक दिवस 
कानात घुमत राहातो, त्यातील अर्थस्वारत्याची गोडी कधी न संपणारी आहे असा 
सहूद्य वाचकाला अनुभव येतो. 110010 गप र्‍या णा ९1 00012 | 7-० 
वीटा 1 १४०७ 1९810 10 77012 या वडंस्वर्थच्या शब्दांत या सूत्रांचा प्रभाव वर्णन 
करावासा वाटतो. त्यातील अचूक व समर्पक शब्दयोजनेच्या खुदाबोवर मर्मश वाचक 
मनोमन खूष होऊन जातो. पाहा ना ही त्यातली काही अर्थघन आणि वेधवंत सुत्रे: 
“ पश्चात पाहारी उठीजे : तो सारस्वत काळू : देवता हृदयासि ये ”; “ परस्परे 
मथन कीजे : मंग नूतन होए ”; “ प्रागासि आहारु देआवा : इंद्रियासि 
नेदावा ?; “ एक दोनि वेळा यातें आठवीजे : परि बंध्यु दिवस जावो नेदिजे 77: 
“ खरूज खाजवीना : तो विरक्वू ?; “ आला विखो : पाये हानावा ?; * जोचि 
अवसरू विषया : तोचि ब्रह्मविद्य >; “ इष्टें अदृष्ट न साधे ”, “ स्वभावो प्रकरे ते 
जीव सुंचे?; “जं ञेसं असे ते तैसे जाणिजे : तें ज्ञान ”; “संसार भाणिजे हा दी 
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स्वप्नू गा ”; “ जीवासि वैराग्य मिरडं आवडे : हाही एक विकारुचिकी गा ”'; 
“ तुमचेनि मुंगी रांड न होआवी ”; “ पुरुषप्रयत्नीं देवाचें साह्य ”; “ परम प्रीती 
कीजे : परि विशिष्ट बुद्धी न कीजे ”; “ अन्य बार्तेपसि निद्रा चांग : वरि 
निद्रा कीजे : परि अन्य वार्ता न कीजे ”. कधी कधी असे वाटते की यातले 
एकेक सूत्र म्हणजे एक छोटेसे मंदिर आहे आणि त्यात इश्वरस्मरणाची 
मूर्ती ठेवळेली आहे. कधी कधी असे वाटते की यातीळ एकेक सूत्र म्हणजे एक 
दीप आहे आणि तो मुसुक्षूला परमार्थमार्गांचे दान घडवीत आहे. कधी कधी असे 
वाटते की यातील एकेक सूत्र म्हणजे एक छोटीशी शीतळ जलधारा आहे, ती 
संसारतप्तांना निववीत आहे, अनुतप्तांना पावन करून घेत आहे. कधी कधी 
असे वाटते की यातीळ एकेक सूत्र म्हणजे एक प्रभाबी ओषधी मात्रा आहे. ही भव- 
रोगश्रस्तांना रोगमुक्त करून वैराग्याच्या आरोग्याचा आनंद आस्वादावयास साहाय्य 
करीत आहे. कधी कधी असे वाटते की यातले एकेक सूत्र म्हणजे एक 'ारदार 
शास्त्र आहे आणि विकारांचे बंड मोडून काढावयाला ते मोक्षमार्गी बांचकाळा 
झतिशय उपयुक्त वाटलेळे आहे. तात्पर्य काय की सूत्रपाठ ही परमार्थाची पेठ 
आहे; येथे संसाराविषयी अनासक्ती, निव्रत्ती, विरक्ती असल्याच वस्तूंची ग्राटिकी 
शक्‍य आहे. या पेठेत आपण थोडे रमू या, येथील वस्तू पाहू या. श्रीचक्रधरोक्त 
जीवनददीनाच्या प्रमुख पेटूंचा, तत्त्वज्ञानाच्या आणि दार्दीनिक चिकित्सेच्या खोळ 
पाण्यात न शिरता, थोडक्यात परिचय करून घेऊ या : 


सूत्रपाठातीळ तत्त्वज्ञान -(: ) इटे अदृष्ट न साधे 


१. हा संसार दुःखरूप, पापमूळ आणि अनित्य आहे. “ दुःखरूपता : 
पापमूळता : अनित्यता : इये तीन्ही नव्हेति ५: तरि संसारावाचोनि आणिक काही 
गोमटें असे : ? अक्षा या संसारातून सुटका कशी करून ध्यावी हे सांगण्याकरिता 
श्रीचक्रवरांचे तत्त्वज्ञान अवतरठेले आहे. तत्त्वज्ञान जनेच आहे. ' हें शास्त्र हंसावता 
ब्रह्माप्रती निरूपिळें ? इतके ते जुने आहे. सुटकेचा मार्ग एकच आहे. तो म्हणजे 
विरक्तीचा, निवृत्तीचा, ईश्वराला अनन्य भावे शरण जाण्याचा. इश्वरावताराने 
निरूपिलेल्या मार्गाला अनुसरण्याचा. “ देवाची आर्ति होआवी : मार्गांची प्रीती 
होआवी : विषयांची नित्रत्ती होआबी : देहाची अनास्था होआवी : ” येथे समश्र 
जीवनच इश्वराळा अर्पण करावयाचे आहे. ' जन्मजीवित परमेश्वरा देयावे ; * धर्ड 
तुटलेयांही जीवें परमेश्वरातें न सोडावें >; निरंतर परमेश्वराची : आर्ति करावी * 
* परमेश्वराचा : विरह भावाबा ?; “ परमेश्वराळागीं : रंका होआवे *; “ देवी 
मधली देवाचा ऐसेया परी असीजो की देमती ?: --इतकी परमेश्वरमयता म 
बाण[वेणे आावर्यक आढे. त्यासाठी संसारासक्ती व्ह हि 
“ नीरसा : निराशा तथया द चे टा जिव न्याया यांची 
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एकत्र नांदणूक अशक्य आहे. एकावरील प्रेम दुसऱ्यावरील प्रेमाला मारक आहे. 
“ जेतुळ जेतुळा प्रपंची जडे : तेतुळ तेतुला इश्वरी उजडे : जेतुल जेतुला प्रपंची उडे : 
तेठुळ तेतुला ईश्वरी जडे | ”. अक्या रीतीने भक्ती, ज्ञान, वैशग्य या दिशेने 
मानवी प्रयत्नांची पराकाष्ठा झाली, तरी केवळ तेवढ्या वळावर मोक्ष मिळणे कठीण 
आहे. इंश्रराचे सन्निधान घडेल, त्याची कृपा होईल तेव्हाच सुक्तिळाभ शक्‍य आहे; 
कारण ते संन्निधानच दास्यमोचक आहे ' परमेश्वरं परमेश्वळू जाणिजे : परमेश्वर 
परमेश्वळ पाविजे : २. परमेश्वर निरवयव, निराकार आहे. तो भक्तांच्या कल्याणा- 
साठी प्राणिमात्रांच्या उद्धारासाठी सावेव साकार होतो, अवतरतो, आपले सन्निधान 
देतो. त्या सन्निधानासुळे मुक्ती मिळते. तोच सोडवितो. ' परमेश्वर एकु सोडविता * 
तो दयावन प्रभु प्रतिसृ्री अवतरतो. ' प्रतिसृष्टी परमेश्वर अवतरेति ? ; “ अनंत 
अवतार !; ' परमेश्वर अनंत अवतारी अवतरले भसति : आता अवतरले असति : 
साउमे अवतरति . अवतारात तीन प्रकार आहेत :( १) पर हत््य : उदाहरणार्थ, 
गुंडम राउळ; कारण त्यांनी * पर स्वीकारीले : अवर आच्छादीले *; नेहमी ब्रह्मानंदात 
निमय्न, (२) अवर दृद््य : उदाहरणार्थ द्वारावतीचे चांगदेव राउळ. यानी ' पर 
आच्छादीलें-अवर प्रगटीले १, अपरा वित्रेचे दान केळे. (३) परावर हद्य्य किंवा 
उभयदृद्य : उदाहरणार्थ, श्रीदत्तात्रय, श्रीकृष्ण व श्रीचक्रधर यांच्या ठिकाणी पर- 
अवर अक्या दोन्ही शक्ती प्रकट झाल्या. श्री चांगदेव राउळ, श्री गुंडम राऊळ 
झआाणि श्रीचक्रधर हे तीन अवतार जवळ जवळ समकालीन; पण या तिघांपैकी, 
मळा अनुसरा, मळा शरण या, मी सांगितले तेच करा, मी निराकरिले ते टाळा, 
असे कराक्षाने सांगणारे एकटे श्रीचक्रवस्च. * एथौनि वारिले तेन कीजे कीं 
: तुम्हां एथानि भणीतलें : तें करणीय कीं गा; “ वाड एथिचेया होइजे 
ति *: : सकळही सामग्रिया परित्यजोनि : एथचिया व्युत्पत्ती व्युत्प्ना होआवे * 

हा आग्रहही महानुमावयेथाच्या वेगळेपणाची एक प्रमुख खूण आहे. पंथाच्या 
तत्त्वज्ञानाच्या प्रभावाळा पडलेली ती एक मर्यादाही आहे. सुसुक्षूच्या भक्ती-विरक्तीला 
इश्वरी कृपेची जोड मिळाल्याशिवाय मुक्ती अशक्‍य आहे, हे श्रीचक्रधरस्वामीचे 
म्हणणे मात्र निस्संशय सयुक्तिक आहे. आल्डस्‌ हक्‍्स्लेने संत बर्नाडंचे जे एक 
-बाक्य आपल्या :7116 7616117119] 1)111]0500119 या पुस्तकात उदधृत केलेले 
आहे त्यात स्थूल मानाने हाच आरशाय आलेला आहे ५६ (13८6 15 1120655वा"ए 
० 81४8107: पी'९€ ७] टवृ08119 50-0प छा९९ उ) ठातला' (० शांए० 59109- 
(:017)5 "८९8 ४१४॥॥॥ 11 0061 (0 76061९6 1. ?? पुन्हा सगळ्यात महत्त्वाची गोष्ट ही 
आहे की मोक्ष आणि ळोकिक सांसारिक जीवन या दोन सर्वस्वी परस्परमिन्न अला 
अवस्था आहेत; परस्परमिन्न असे हे दोन जीवनस्तर झाहेत. लौकिक पातळीवरच्या 
सांसारिक जीवनाचा परमोच्च विकास साधला की त्याची परिणती आपोआप मोक्षात 
होते, किंत्रहुना, ती परिणती म्हणजेच मोक्ष, असे समजणे हा शुद्ध भ्रम आहे. 
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वेडुक कितीही फुगळा तरी तो हत्ती होईळू काय १ तसेच हे आहे. अवस्थान्तर 
भव्य होते; पण एका अवस्थेचा, उत्क्रान्व होत होत, आत्यंतिक उत्कर्प 
झाळा म्हणजे त्यातून आपोआप दुसरी अवस्था उदयास येत नसते. 
एक अवस्था संपते; दुतरी उदयाला येते. हे झवस्थान्तर होताना काहीतरी क्रांति 
कारक घडून येते. कश्यामुळे तरी अकस्मात परिवर्तन होते. हे जे काहीतरी क्रांतिकारक 
घडून येते, जे आकस्मिक परिवर्तन होते तीच ईश्वरी छुपा, समजा, एक चतुष्पाद 
प्राणी आहे-एक कुत्रा आहे. कुत्रा या नात्याने त्याच्या ठिकाणी ज्या गुणांची 
अपेक्षा आहे त्या गुणांचा त्याने उद्चांक 'गाठलेला आहे. कुत्रा म्हणून 
तो आदश आहे. कुत्रा म्हणून त्याचे जीवन पूर्णपणे सफळ झालेले आहे. आपल्या 
कुत्रपणाच्या सफळतेत तो संतुष्ट आहे; पण याचमुळे नेमका तो वरच्या सानव योनीत 
जाण्यास अनुत्सुक आहे, अपात्र आहे. हाच कुत्रा जर कुत्रा म्हणून सर्वस्वी अपेक्षी 
असेळ, उपेक्षित असेळ, असंतुष्ट असेळ आणि त्याच्याहून उचतर अश्या मानव प्राण्याचा 
प्रेमळ स्पददी व सहवास जर त्याळा लाभला असेळ तर त्यांचा पुढीळ जन्म मात्र 
मानवाचा होणे शक्‍य आहे; अज्याच कुत्र्याच्या बाबतीत अवस्थान्तर ही संभवनीय 
गोष्ट आहे. एका अवस्थेतून दुसऱ्या अवस्थेत जाणे हे शिडी चट्टून जाणे नव्हे; 
यात जाणिवेच्या एका स्तरातून जाणिवेच्या दुसऱ्या उंच स्तरात उडी घ्यावयाची 
आहे. हाच आडाय श्री, रोहित मेहता यांनी आपल्या 1११७ छल] गा 
या पुस्तकात पुढीलप्रमाणे सांगितलेला झाहे ; “ 1० एज एला खया 
38 655118] शी (1८ 3111181 15 (0 $(2] 0प ञी एल. शा०प-5०पीऱयंप. 
बिटा परांडे याला 90 फट ण्या (पला ली 9. फाट्याला ठातढा र्ला 
ठा &यडाटार्‍टट 8111125 (0 ६] 18९8९15, 107 1 ड यय 1८ एण्याट 
गपीपटाट ठा 0९ फाडला 18६ 8 100टा टा छटा (118 11111139110115 
०७ ७९ तागालाय015. 115 110 ढशएटाए घेपाप38] (18 129301105 (0 
हपयाळा उगतीएटा०85. "८ छा88(. छांब्ययाड खी [08 छाया] १९०0, लाट 
ग)05( 50००७३] एड 00 छापा [0९ पदपचाऱ टक्याढ छि तयाच्या गाट 
शिप€1०85. 115 ७0८ 5०151106 &प)91-.70030019 पा5णट९655पि] 85 छा 
वप) (1130 72९8301105 (0 एपा०ठवा) वर्िटटय01, पड 15 (1९2 111001857 
एटप०प कयाय], गा-२त](टत (0 घाणा हा1ए70111601(, ]3055659प२र0१्ट 
घा. टोट्याहा खी टाट2एट गवि]. 08 7881015 (0 पयवे 
गी1]ए81085. "10८ ए्या् एण्पला लीयाचया 53] 85 [90158 छटा 
113156 0 8 1600 ९05ल0प511€55 50 ता इरा (112 8101101131 2०१07 
$0ए] 8 11९01८5 607 8 दह्या खी एपपणाळाा 018लठडा1258 15 टा'28(९0, 
गणले शय] उड पयतंच्ाटित 110 पा उ)१0हाटट5 ठीप१पणा चा) तीट एटा 
पठपएाा १] 9110700718 [पच ७०१४ 7089 60110 110 ९815881100 
क / प तेढ 0प5€. गाट 18 १. गोठा ह्या, 8 उटा], ली ताडट०पी- 
ह. मिच पाट यांया] ८६% (0 0९8 वयांगराची खात तीट झुगा 
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एप. ” यातून घ्यावयाचा वोध एकच. श्रीचक्रधरस्वामींनी तो पुन्हा पुन्हा 
आवजून सांगितला आहे. तो हा की इश्वरसन्निधानाशिवाय, गुरुकृपेशिवाय मोक्ष 
अशक्य आहे. तसेच श्री. मेहतांचे, प्राण्यांच्या आणि मानवांच्या अवस्थान्तरासंबंधीचे 
विवरण वाचल्यानंतर । लोकीचा श्रेष्ट: तो एथीचा नष्टु : एथीचा श्रेष्ठु तो 
लछोकीचा नष्टु या श्रीचक्रधरोक्तीवर नवाच प्रकाश पडल्यासारखा होणार आहे. 
त्याचप्रमाणे, एका अवस्थेच्या उत्कर्षातून दुसरी अवस्था आपोआप उदयास येते, 
संसार अतिशय नेकीने, व्येयवादाने. नीतिमत्तची सगळी बंधने कटाक्षाने, साक्षेपाने 
सावधानतेने सांभाळून केला म्हणजे आपोआप मुक्ती मिळते, दे समजणे कसे चूक 
भाहे हे श्रीचक्रवरस्वामींनी फारच थोड्या शब्दांत अत्यंत परिणामकारक रीतीने, 
सांगितळेळे आहे : “हें अदृष्ट न साधे :? ज्ञानेश्वरांनीसुद्धा तेराव्या अध्यायात इतर 
सर्व ज्ञात्रे आणि अध्यात्मशास्त्र यांची तुळना करून हेच सांगितले आहे! “तेसे 
शासत्रजात जाण | आधवेंचि अप्रमाण | पार्था अध्यात्मश्ञानेंविण । एकलेनि || 
सगळी शास्त्र दृष्टसापेक्ष, अध्यात्मश्यास्र तेवढे अदृष्टसापेक्ष, म्हणून * दृष्टे अदृष्ट 
न सावे. * तात्पर्य काय की या दुःखरूप, पापमूळ ब अनित्य संसारातून सुटका 
करून घ्यावयाची असेल तर संसाराची आसक्ती पूर्णपणे नाहीशी होणे, अदृष्टाची 
ओढ लागणे, ईश्वरसन्निधानासाठी उतावीळ होणे हे अपरिहार्यपणे आवश्यक आहे; 
म्हणूनच तर श्रीचक्रधरस्वामींनी 'पोळलेया सुनेयांचेया परी असावें, अशी सुसुक्षू- 
बाबत अपेक्षा बाळगलेली आहे. परमेश्वराचे प्रेम कोणाला मिळते ? : तळमळीत 
जन्मात धाडी : तेयासि परमेश्वर आपुलें प्रम देति. ? 


द्वेतवाद्‌ 


२. श्रीचक्रधराचे तत्त्वज्ञान द्वेतवादी आहे; म्हणजे असे की जोव, देवता, 
भरपंच आणि परमेश्वर असे चार स्वतंत्र पदार्थ त्यांनी भानिळेळे आहेत. त्यांच्या 
मते ही चार मूलद्रव्ये आहेत आणि ' नित्यबद्ध देवता : बद्धमुक्त जीव : नित्यमुक्त 
परमेश्वर ? :  प्रपंचु अनित्यो अशी थोडक्यात त्यांची लक्षणे दिग्दर्शित केलेली 
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आहेत. ही चारही मूलद्रव्ये स्वतंत्र असून अनादी आणि अनंत आहेत. आरंभा 
(१ )पासून अखेर( १ ) पर्थभेत ती एकमेकापासून वेगळी राहणार आहेत. 
त्यांच्यात, त्यांपैकी कोणत्याही दोहोत, ऐक्य होणे अशक्य आहे. जीवाला ईश्वराचे 
सन्िधान घडले, ईश्वराची त्याच्यावर कृपा झाली, त्याची अविद्या नष्ट झाली तरी 
ज्ञीव व ईश्वर यातील भेद कायमच राहणार आहे. याचा अर्थ असा की श्रीचक्रवर 
हे पूर्ण द्रेती आहेत. या श्रीचक्रधरोक्त चार स्वतंत्र पदार्थांची प्रत्येकी थोडक्यात 
ओळख करून घेऊ, ( १) प्रथम, देवता. कर्मभूमीचिया देवता, अप्टोदेवयोनी 
देवता, अंतराळीचे गंधर्व देवता, स्वगींचे इंद्रचंद्रादिक दिव्य देवता, केळास वेकुंठीचे 
हरिहर ब्रह्मादिक देवता, क्षीराव्धीच शेषक्यायी देवता, अष्टभैरब देवता, विश्वरूप 
देवता, चैतन्य देवता म्हणजेच माया असे देवतांचे प्रसुख प्रकार आहेत. या देवता 
परमेश्वर नव्हत. या नेहमीच बद्ध, मुक्तीला सदा अपात्र. त्यांना फक्त * हो जाणे 
उरो जाणे ? एवढेच माहीत. यांच्यात उंच्च-नीच असा क्रम, कर्मभूमीच्या देवता 
सर्वात खाली; चैतन्य माया सवीत वर. वरीळ देवता खालळीळ देवतांना व्यापून* 
चैतन्य माया रवीना व्यापून. वरीळ देवता खालील देवतांना पाहू शकतात. खालील 
देवता वरीळ देवतांना पाहू शकत नाहीत. सृष्टीतीळ जीवांना त्यांच्या कर्मांची सुख- 
दुःखात्मक फळे देणे, दे या देवतांचे मुख्य कार्य. इश्वरविषयक कमी'ची फळे मात्र 


द 


त्या देऊ शकत नाहीत; ती ईश्रराकडूनच जीबाळा मिळतात. अद्या रीतीने जीव” 
मात्राकडून होणाऱ्या कर्मांचे आपोआप दोन भाग पडतात : इश्वरविषयक कर्मे ती 
८ दैवरहाटी ? ब इतर सर्व म्हणजे देवतांकडून ज्यांची फळे मिळतात अशी क्म 
म्हणजे * कर्मरहाटी '. जीव यांपैकी कोणत्या तरी एका रहाटीचा अनुयायी असतो. 
( २ व) जीव बद्धसुक्त, बद्ध, पण मनावर घेतल्यास त्याठा सुक्त होणे दाक्यर 
& नित्य : केवळ : अनादि अविद्यायुक्त वस्तु एकु आति : ते जीव शब्दें बोलिजे : ” 
नित्य, केवळ व अनादी असण्यात जीव परमेश्ररासारखा आहे; पण परमेश्वर ज्ञान” 
संपन्न व मुक्त आहे तर जीव हा अनादी कालापासून अविद्यायुक्त आहे. जा 
देवता असंख्य, तसेच जीवही असंख्य. पुन्हा, हे सगळे जीव अनादी आणि नित्य 
परमेश्वराची सेवा केल्यानेच जीवाचा अविद्यानाश् होतो; म्हणूनच जीव व परमेश्वर 
यांच्यात सेव्यसेवक संबध. हे जीवेश्वरद्वैत ' जीवेश्वरा स्वामीभ्रत्यसंवंध अनादीचचा ' 
या श्रीचक्रधरवचनात स्पष्टपणे प्रतिबिंबित झालेले आहे. परमेश्वर सेव्यो : जी8 
सेवकु ' असे त्यांचे आणखी एक सूत्र आहे. हे सगळे असंख्य जीव; माया” 
स्वरूपाचा तम॒ नावाचा जो एक विभाग आहे त्यात, अनादी काळापासून पडले 

निष्क्रिय आणि परतंत्र. जीवाला क्रियाशील बनविण्यासाठी परमेश्वरप्रवरत्तीमुळे मा 
घ्याच परिमाणाएवढा आपला एक अंश त्याला सोबत म्हणून द्लि, तो ऱ् 
न जीवाला सुक्ती मिळेपयंत त्याच्याबरोबर छायेतारखा असतो. जीवाने जी र्क 
याचे ठरविलेले असते ती तो स्वतः बिसरतो. संळ्झ़ ती त्याच्याकडून कख 
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घेतो. जीव जी सुखदुःखे भोगतो तीच संलय़ाळाही भोगावी लागतात. जीव सुक्त 
होतो तेव्हा संलय़ही सुक्त होतो. ' जीवाचा मोश्षीं : चेतन्या (> संल्य़ा ) मोक्ष: २ 
जीव अशा रीतीने संळय़ाच्या अधीन असतो. जीवाला संलय़ाकडटून प्रेरणा मिळणे 
आणि जीवाने संल्य़ाच्या अधीन असणे हे सगळे कर्मरहाटीच्या बाबतीत लागू 
आहे, देवरहाटीच्या बाबतीत नाही-तेथे जीव स्वतंत्र आहे, असे सांगण्यात आले 
आहे ते फार महत्त्वाचे आहे. कर्मरहाटीचा म्हणजे सांसारिक क्मोाचा-मग तो 
संसार व्यक्तीचा असो, समाजाचा असो, राष्ट्राचा वा आंतरराष्ट्रीय पातळींबरचा 
असो-सर्वच प्रकारच्या सांसारिक कमीचा मोक्षाशी काहीही संबंध नाही भसा याचा 
अर्थ आहे. ' मोक्ष हा कोणत्याही कर्माचे फळ नाही? हे महत बाळकृष्ण 
महानुभावांचे ' महानुभाव-पंथा 'तीळ विधान शंभर टक्के सत्य आहे. असो. जीव 
मूळचा अगदी ग्रुद्ध; पण तो लागलीच मळतो, अविद्यायुक्त होतो. “ जन्मला सांता 
जीवु : क्षणपर्यंत शुद्ध असे : पण मेळे : . संलय़ जीवाला लागताक्षणीच मायेच्या 
प्रेरणेने जीव ' चेतन्यमहं -' मी चैतन्य आहे, मी माया: आहे ? असे म्ह्णू 
लागतो ! * परसेश्वरप्रवृत्ति माया-व्यापार वशें अविद्यात्मक जीव : चेतन्यमहं ऐसे 
घेउनि उठीति १, * चेतन्यमहं जीवां जन्म बोलिजे : अन्यथा ज्ञान बोलिजे : 
आद्यमळ बोलिजे , मी चेंतन्य भाहे असे वाटणे, हाच जीवाला लागलेला 
आद्यमळ, जीव मूळचा अव्यक्त, जीवाला त्याच्या घुभाझुभ कर्मांची फळे देण्याची 
जबाबदारी देवतांवर; पण अव्यक्त जीबाची कर्मे जाणायची कशी आणि त्याला फळे 
द्यावयाची कशी १ म्हणून वैेतन्यमायेपासन तो कर्मभूमीच्या देवतांपर्यंतच्या 
८१०१२५०१० इतक्या देवतांच्या मलांची जीवाळा जोड देण्यात येते. जीव 
देवतांना व्यक्त होतो. 'ेतन्याचा अंश म्हणजे संलझ लागताक्षणी जीवाला वस्त्राची 
म्हणजे आच्छादनाची जी वासना होते, ती कर्मभूमीच्या देवतांचा मळ लागूनही 
जेव्हा नाहीशी होत नाही तेव्हा जीवाला मनुष्यदेहाची प्रास्ती होते-: यापरी 
मनुष्येपर्यत मेळे .. मनुष्यदेह प्राप्त होईपर्यंत अश्या रीतीने जीव देवतांचे मळ घेत 
असतो आणि सुक्ती मिळवायळा जीवाला मनुष्यदेह धारण करावाच लागतो. जीव 
मनुष्यदेह धारण करतो आणि परमेश्वरही मनुष्यदेहात अवतरतो. मग '“' ऐसेया : 
मायापुरा स्वीकारूनि : परमेश्वर कमंभूमिस्थिता : भनुष्यदेहयुक्ता जीवा : ज्ञानपर्यंत 
आपुला संबंध देति ”. अव्यक्त अवस्थेत दोघेही काय करणार १ “ अव्यक्ती 
व्यापार नाही. ? अक्गा रीतीने जीवाच्या अविद्येचा ब्रह्मज्ञानाने नाश होतो. जीव 
सुक्त होतो. चैतन्यमायेच्या ज्ञानाने संल्भ मुक्त होतो.  वेतन्यविद्या तो 'चेतन्याचा 
( संल्य़ाचा ) मोक्षमार्ग : ब्रह्मविद्या तो जीवाचा मोक्षमार्ग ,. संल्य़ मुक्त झाल्यावर 
आपल्या मूळ चेतन्यस्वरूपात मिसळून जातो. ( ३ ) डीव. देवता. तिसरा स्वतंत्र 
पदार्थ प्रपंच. प्रपंचासंबंधी परिणामवाद आणि विवर्तवाद या दोन्ही भूमिका 
श्री वबक्रघरांना अमान्य आहेत : म्हणून त्यांनी म्हटले आहे: “ एकांतें प्रपंचु 
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परिणाम बोलिजे : एकांत विवर्हु बोलिजे : एथ तैसें नव्हे : एथ प्रपेचु भणिजे 
स्वतंत्र पदार्थ एकु आति. ” हा स्वतंत्र पदार्थ कसा आहे £ तर “ ज्ञेसा गंधर्व 
नगरीचा हस्ती, ” पंचभूते आणि तीन गुण यांचा प्रवचात समावेश आहे. 
५ सकळही प्रपेच पंचभोतिकु त्रिगुणात्मक . प्रपंचात पुन्हा कारणरूप प्रपंच आण 
कार्यरूप प्रपंच. पहिळा अनादिसिद्ध आहे; दुसरा नारावंत आहे. कायरूप प्रपंच 
संहारानंतर कारणरूप अवस्थेत राहातो. ( ५ ) जीव, देवता, प्रपंच या व्यतिरिक्त 
चवथा स्वतंत्र पदार्थ-परमेश्वर. सर्वशक्तियुक्त. सच्चिदानंदस्वरूप. श्रीचक्रधरस्थामींनी दे 
स्वरूप स्पष्ट केलेले आहे--' सत्‌ शब्दे ब्रह्म बोलिजे : चित्‌ शब्दे माया बोलिजे 

आनंद शब्दे इश्वर बोलिजे : ब्रह्मा: माया : इश्वर ऐसा त्र्यं परमेश्वर एकु 
आति. * यांपैकी * ब्रह्म तें अस्ति नास्ति एसेयाति विखो नव्हे; ? ' ब्रह्म सकळधर्म- 
रहितु २; माया धर्मबंती ?; * ईश्वर सकळधरमरहितु होए : आणि युक्त ही होए 

येथे हे लक्षात असू द्यावे की जीव, देवता व प्रपेच मिळून ' अवर ? विभाग आणि 
इश्वर व ब्रह्म यांचा ' पर ? विभाग. महानुभाव पंथाचे ' परमार्ग? हे एक नाव 
आहे; ते सार्थ ब समर्पक आहे कारण हा पंथ जीवमात्रांचे सगळे लक्ष “ परा 'कड 
म्हणजे ईश्वराकडे ओढण्यासाठी अवतरळेला आहे. इर व ब्रह्म यात थोडा भंद 
आहे. ब्रह्म हे सत्य, नित्य, संत व शाश्वत आहे पण सर्वधमं्ून्य आहे; ते 
अविक्रिय-निगुंण आहे. ईश्वर हा अच्युत, अविक्रिय, अमूर्त, शुद्ध, बुड, नित्यमुक्त; 
सर्वांत्मक, सवोतीत, सर्वकर्ता, सर्वसाक्षी असा आहे. विदोष हे की ती 
सकळधर्मरहित आहे भाणि सकळधमंयुक्तही आहे म्हणजे त्याच्या ठिकाणी विरूद्ध- 
धर्मित्व आहे. * विरुद्धा-घर्मी-समावेश ईश्वरीचि अति. ? थोडक्यात श्रीचक्रघरांच्या 
सूत्रात समारोप करावयाचा म्हणजे असे की “ जीवु आजकु : देवता फळदायी 

चैतन्य व्यापारते : परमेश्वर उद्धरीता £ ” 

: परमेश्वर उड्धरीता ?; पण उद्घार देवतांचा किंवा प्रमंचाचा शक्‍य नाही” 
उद्धार जीवाचा. हे उद्धरण कार्य करण्यासाठी परमेश्वर मनुष्यरूपात तीन रीतींन, 
अवतरतो. “ परमेश्वर त्रिविधा परि मायापुरातें स्वीकरीति || गर्भ स्वीकरीतिः की 
पतितातें उठवीति : कां जीवातें दवडीति |॥ ? जीवांचा उद्धार करणे हे परमेश्वर 
व्यसनच आहे. “ एथ जीव उद्धरीजेति देचि व्यसन २; आणि ठद्वारासाठी, ईश्वरी 
कृपेच्या संपादनासाठी उताबीळ होणे, हेच मानवी जीवनाचे सार्थक, ईश्वरी कृपेच्या 
ळाभाळा पात्र होण्यासाठीच मनुष्यमात्राने जगावयाचे आहे; त्यासाठी ताव 
साकार स्वरूपात अवतरलेल्या परमेश्वराचे सन्निथान लाभणे आवश्यक आहे 
सन्निथानच मोचक आहे, मुक्तिदायक आहे. हे सन्निधान चार प्रकारचे आहे 

दशन : आनुस्मरण : संबा १४ संबंध « मनुष्यमात्र परमेश्वराला अनन्यभाव :४ 
सरळा, त्याला ईश्वर सन्निधानाचा लाम घडला म्हणजे “ मग परमेश्वर आपुल 
कृपाशक्ति करुनि तेयाची अनादि अविद्या-छेदु करीति : अज्ञान-छेडु करीति 
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अज्ञान छेदें कराने : अन्यथाज्ञानत्रुटि होए : आब्रमळत्रुटि होण: जीवत्वत्रुटि 
होए १? 


“ जोचि अवसरू विषया : तोचि बरह्मविदधे 


हे अनन्य आणि सर्वसंगपरित्यागपूर्वक परमे श्वरानुसरण स्हातारपणी, 
हातपाय थकल्यानंतर, पेन्हानीत निघाल्यानंतर, “ वाचेसि भपवाडु | कानीं 
अनुधडु | पिंड गरवा माकडु ।? अशी अवस्था झाल्यानंतर होऊन काही 
उपयोग नाही. शरीर, मन, बुद्धी धड असतानाच हे अनुसरण घडले पाहिजे. 
समथ म्हणतात त्याप्रमाणे ही उठाउठी तारुणीच जाली पाहिजे. तरुणपणीच 
म्हातारपणाची जाणीव झाली पाहिजे. ज्याळा ती नाही त्याला ज्ञानेश्वरांनी अज्ञानी 
म्हटळे आहे. “ तेस तारुण्य आजिचें । भोगितां बरद्धाप्य पाहेचें | न देखे तोचि 
साचें | अज्ञानु गा || .” उद्घाराची, पारमार्थिक कल्याणाची, सत्यददशनाची भझोढ 
तरुणपणीच ळागळी पाहिजे असे जीवन्सुक्त जे. कृष्णमूर्ती यांनीही अनेकदा म्हटलेले 
आहे. त्यांनी एके ठिकाणी लिहिले झाहे : 078 135 (0 [ढा 80० 18 
ठप 84119 टापा]ता००च ठप, घर जॉ छाढ 18850 एाठपाला १५0७. 018 15 
व] प ठा०७एप ए, 115 911171051 (00 18८. आणखी एके ठिकाणी त्यांनी 
असे म्हटले आहे की 108 001 ठी तहालपळावठा 15 (0 56८ ण1तढ1- 
$000च ३ 018 उड्डापापाड, उग लाढड १०पक्त, गळ 9 0८ ०६०१ ठी 
009०8] चढ्या. मनुष्याचा अध्यात्ममार्गावरचा, ईश्वरद्ीनाच्या मंगलमय, 
आनंदमय राजरस्त्यावरचा प्रवास तरुणपणीच सुरू होणे आवश्यक आहे असे 
श्रीचक्रवरस्वामींनीही सांगितळे आहे; तेही फक्त पाच शब्दांत, अतिशय परिणाम- 
कारक स्वरूपात. त्यांचे म्हणणे असे की जो. काळ विषयसेवनाला अनुकूळ आहे. 
तोच काळ ब्रह्मविवेळा अनुकूल आहे. “ जोचि अवतर विषयाः तोचि ब्रह्मविद्े. ? 

* ज्ञानमोचक ? कम नव्हे ! 

४. श्रीचक्रघरांच्या ब्रह्मविद्येत, त्यांच्या मोक्षसाधन विः्चारात कमयोगाला 
महत्त्व नाही; शानमार्गाला, भक्तिमार्गाला, ज्ञान-भक्ती यांच्या संयोगाला महत्त्व आहे, 
आणि हे योग्यच आहे. कोणताही साक्षात्कारी संत घेतळा ब त्याच्या विचारांचा 
अभ्यास केला तर असे दिसेल की त्याच्या लेखी कर्मयोगाचे स्थान गौण आहे. कारण 
कमयोगाने मुक्ती अशक्‍य आहे. कर्मयोगातून मुक्तीची अपेक्षा करणे हे जेवण 
करून उपवासाचे श्रेय मिळण्याची अपेक्षा करण्यासारखे आहे किंवा अष्ट रसांपैकी 
कोणत्याही एका वा अनेक रसांचा एकेकऱ्याने बा एकत्र उत्कर्ष साधून त्यातून 
श्ांतरससिद्धी आम्ही घडवू शकतो असे म्हणण्यासारखे आहे. मुक्त झाल्यावर 


कमे करणे रक्‍्य आहे; पण मुक्त व्हावयाला कर्यमाग निष्पयोगी आहे, म्हणून, 
प्रा, ₹...२६ न 
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कर्माने सगळे काही मिळेळ पण परमेश्वर मिळणार नाही, असे श्रीचक्रधरांनी 
स्वच्छच सांगितले आहे. “ कमवरें जीवु सकळही पावे : एक वाचोनि. ” त्यांना 
ज्ञानाची, ज्ञानयुक्त वैराग्याची, प्रमाची, ईश्वराला अनन्यभावे शरण जाण्याची जी 
महती मान्य आहे ती त्यांच्या अनेक वचनांतून व्यक्त ज्ञालेली आहे. उदाहरणार्थ, 
५ ज्ञान मोचक !; * ज्ञानेंविण देराग्य : तें काइ करावें बापेया *; ' ज्ञानापसि प्रेम 
उत्तम >; * परमेश्वर भक्तासि : आपुली अनुभूति रति देति !; “ भक्तासि आपणपे 
समोर देति ?; ' ज्ञानियासि ब्रह्मीभूत करीति >; ' ज्ञानियासि मोक्ष देति '; ' भक्ता 
नित्य संबंधु ; ' एका प्रेम संचरति *; ' प्रम बोलिजे : भक्ति बोलिजे !; ' प्रमसंचार* 
मात्रे विकारु : विकल्पु : स्वभाबो : इये तीनि उच्छेदोनि जाति; ? ' भक्ताचे सकळही 
सन्निधानीं चरितार्थ होए ?, म्हणून आदेश हा की ' कर्म : धर्म: विधि विखो: 
परित्यजौनि परमेश्वरा रण रिगावें >; * नामस्मरण करावें !; ' वस्तु स्मरण : तेंही 
एक स्मरणचि कीं गा ?; ' निरंतर परमेश्वराची : आति करावी *. 


परभेश्वरानुसरणाचा आचार'घर्म 


५. परमेश्वरस्मरण, परमेश्वरानुसरण हेच समग्र श्रीचक्रधरोक्तीचे सुवणेसार- 
याला जे मारक, त्याचा कडकडून धिक्कार आणि याला जे पोषक त्याचा उत्साहाने 
पुरस्कार, याबाबतचा पुष्कळच तपशील श्रीचक्रधरोक्तीत उपलब्ध आहे. त्याव 
मुमुक्षूला उपकारक अश्या अनेक विधायक सूचना आहेत : ( १) त्यातळी पहिठी 
महत्त्वाची सूचना विषयसुखत्यागाची, : आला विखो : पार्ये हानावा २. विषयांचा 
संगु : न करावा कारण ' सुखसाधनें देवो न पविजे नाएका ' पुन्हा दे दी 
: पुरुष जेतुळ जेतुळी विषयसेवा करी : तेतुळ तेतुळा धर्मी निबळु जाए? . विषय” 
सुखात प्रामुख्याने समावेद्दा स्त्री ब संपत्ती थांचा. दोन्ही त्याज्य; कारण स्त्री द्रात 
मात्रंचि माजवी * झाणि '“ द्रव्य अस्तित्वें माजवी >. गाणे म्हणणेही वर्ज्य; कार 
तेसुद्धा विषयसुख. ' गीतु विख्लां '. विषयसुख नको. जे जे विकारोत्पादक असेळ 
काहीही नको. ' जेणे संबंधे विकार उपजे तेयाचा असंबंधु कीजे ; कार” 
। विकारु विखो : न सेवाबा >. ' हातीं काडी धरिजे : हाही आदिकरूनि 
विकारुचि की गा:? म्हणून तोही नको. (२) येथे अन्न-वस्त्र-निवास 
बाबतीतही जास्तीत जास्त वासनाक्षय अपेक्षित आहे. मिक्षेवर उद्रनिवीह करावयाची 
आहे. मिक्षा ही मानधन, प्रतिष्ठासंपन्न वस्तू आहे. ' मिक्षा राज्य बाइ! “हा प १ 
हे भिक्षा कीं : हें पवित्राचें पवित्र की  अन्नसेवनात ' इंद्रियार्थ रसु न सेवावा 
हे सूत्र सांभाळावयाचे आहे. * नीरसें विरंसें अनन सेविजति !; ' रेंदेया चेंदेया 
भरीजे २, ' जेवतां आवडी गोडी : न होआवी 2. वस्त्राची वासना स्मद्यानातीळ वल 
भागवावी. अर्थात्‌ त्यासाठी दुसऱ्याचे मरण चिंतू नये. त्यापेक्षा चार हात वक्नाता टू 

कोणाजवळ याचना करावी. “ ससनीचे वस्त्र घेणे : पोरें हो तेयाचिची ग 


र्यी 
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पाहाळ : जे कव्हणी एकु मरों कां ; तरि कव्हणा एकातें हात च्यारि सुडा 
मागिजे : ”. वस्त्राची गरज थोडी असावी; इतकी की ' जेंचि अंथरूण तंचि 
पांगरूण ? असावे. निवासासाठी गावाच्या टोकाकड्ये एखादे पडके देऊळ 
निवडावे व तेथे कुत्र्याप्रमाणे हातपाय आखटड्टून झोपावे. * गावाचां कडिसरा खांड 
देउळी एकी पाहिजे : तेथ श्वानकुंडली घालीजे : >, किंबहुना, * देशाचां सेवटीं 
झाडातळी जन्म क्षेपावें *, त्यातही ' एका झाडाची सवे न होआवी २, “ एका 
स्थानाची सवे न होआवी *. विशेष हे की * भोगस्थानी न वैसावे *. मुख्य सूत्र हे 
की “* झापणेयाते कव्हणी नेणे : झआापण कव्हणातें नेणिजे ऐखां स्थानीं असावें २ 
मानझन्मानाचे सेवन त्याज्य मानावे. * पुजा पुरस्कार न स्वीकारावे  तात्पय काय 
की परमागीच्या महात्म्यांनी मेल्यासारखे जगावे : ' जीतेनि मृताचां धर्मी बर्तावें 
तुम्हांला असे उघडे नागडे, मेल्यासारखे राहताना पाहून लोक तुमचा उपहास 
करतीळ, अशी तुम्हाला भीती वाटते ? छे: ते अशक्य आहे. कारण तुमच्या 
पाठीशी तुमचा अभिमान वाळगणारी देवी शक्ती आहे. ती क्षोभली तर ! उपहास- 
कनी सांभाळून असावे आणि महात्म्यांनी आत्मविश्वासाने राहावे. “ ये ऐसीं 
उघडी नागिवी दिसते असति : परि यांची वासु कव्हणाही पाहों न ये : यांही एकु 
अमिमानीये आति : ते जरि क्षोमलें जाईल : तरि मा काइ करोति. (३) येथे 
इश्वराशी नाते जोडावयाचे आहे : त्यासुळे लौकिक पातळींवरची सगळी सांसारिक 
नाती तोडावयाची आहेत. सांसारिक नाती ही खोटी नाती आहेत. त्यासुळेच तर 
तुझी आई, तुज्षे माऊ तुला शोधताहेत असे कोणीतरी येद्वखिस्ताला जेरुसलेमच्या 
देबळाभोबताळच्या गदीत सांगितले तेव्हा त्याने, कोण माझी भाई ? आणि कुठले 
माझे भाऊ ? पठ ड उफ या0पाला ? द्यात १७० 2 पा 0701611 ? ञ 
असे ईश्वरसनिधानाच्या पातळीवरून म्हटले. “ खरा जनक तू ?; “ कृपाचि जननी 
तुझी > इंश्वर हाच खरा बाप; त्याची कृपा हीच, खरी आई. त्याच्यासाठी जन्म 
देणाऱ्या आईबापांचा, सगळ्या नातल्गांचा संबंध तोडावयाचा आहे. * देवाच्या 
सख्यत्वासाठी । पडाव्या जिवल्गांसि तटी । ५ कारण जिवल्ग स्वजन हे दुःखाचे 
मूळ झाहे--' जयास बाटे सुखचि असावें । तेणें रयुनाथभजनीं लागावे । स्वजन 
सकळही त्यागावें । दुःखमूळ जें ॥ ९. ' माझा सुल्या, माझे धन ' असे म्हणणारा 
मूख दुःखीचच होणार आहे; कारण आपण'च जर आपले नाही तर कोठला पुत्र ब 
व कोठले धन ? “ * पुत्तोम त्यि धनग्मत्थि ? इति वाळे विहञ्ञति । अत्ताहि 
अत्तनो नत्थि कुतो पुत्तो कुतो धनं ॥ ”. नातल्गांशी संबध तोडण्यावर येश्रूचाही 
विलक्षण कटाक्ष आहे. तो म्हणतो : 
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जगण्यासाठी भाईबाप, बहीणभाऊ, घरदार सगळे सोडणे जरूर आहे-- यी 
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ठित चाव झा] 171181 2871191 110. इश्वरकृपाप्राप्तीच्या या रहस्यावर 
: परधम । तुमचें जीववब की गा? असे सांगणाऱ्या श्रीचक्रवरस्वामींनीही 
भर त्यावा दे स्वाभाविकच झाले नाही काय ? त्यांचे या त्रावतीतळे वचन हे आहे 
की “ स्वदेशसंतंधु त्याज्य : स्वग्नामसंबंधु त्याज्य : संबंधियांचा संब्रंधु : तो विरोषतां 
त्याज्य : . अर्थात्‌ संत्रेधियांचा संत्रेथ तोडल्याने जगाचा सासुरवास सहन करावा 
लागणार हे उघबड आहे. तो सहन करणे, श्रीचक्रधर म्हणतात, आवद्यक आहे. का 
आवद्यक, हे त्यांनी फार मार्मिक दृष्टान्ताने पटवून दिळे आहे : “ बाइ : पोरेया 
एका कारणें : सातां पारचांचा सासुरेवाठु साहीजे मा विश्वाचा पति परमेश्वर तेणेंसि धरणें 
मांडिले असे $ तरि जगाचा सातुरेवासु साहावा की : ?. पुढे एकदा, “ ग्रहस्था- 
श्रमी असतां मातयापीतयांची तुश्रपा केळेयां काड मोक्ष नव्हे 7 या एका 'बीद्वांसा' 
ने विचारलेल्या प्रश्नाला केसोब्रासांनी नेमके देच परमार्थरहस्य सांगितलेले आहे. 
६ तैसा जीवयति' तो संभधीये : वर्णाश्रम : स्वदेसु £ ज्ञाति : गोत्रांचा त्याशु 
केलेया वाचूनि नवहे : , (४) श्रीचक्रघरांच्या बचनातळा ठळक सूर, संसार 
सोडा, संन्यास घ्या, असा आहे--' उराइतुकरेया पाणियांतु रोगौनि उर्धबाहो 
होऊनि पग फोकरिजे : संन्यस्तो5हं : संन्यल्तोडटे ? एवढे केळे म्हणजे संन्यास 
घेतला, ही भूमिका श्रीचक्रधरांना अमान्य आहे. त्यांची संन्यासाची व्याख्या 
संन्यासाच्या ममीवर अचूक बोट ठेवणारी आहे : “ राग द्वेष काम क्रोध मद 
मत्सर यांचा त्याग £ याचि नांवें संन्यासु की वाइ. ” ते म्हणतात की “ काम ! 
क्रोध : लोम : इये तीनि नरद्रारे !. (५) श्रीचक्रवरांचा अहिंसाधर्माचा 
निरपवाद व प्रभावी पुरस्कार आयण पाहिलेळाच आहे. मानसिक स्तरावरचा त्याचा 
एक लहानसा तपशीळ येथे उल्लेखावयाचा आहे. माणप्ताळा अन्यवार्ता फॉर 
आवडते; पण ती परमार्थी नासविते. म्हणून अन्यवार्ता कटाक्षाने टाळावी- न 
राहवळेच तर झोप घ्यावी. ' अन्यवार्तेपसि निद्रा चांग : वरि निद्रा कीजे : परि 
अन्यवार्ता न कीजे ९ दुसऱ्याचा वरमस्पद्च हे एक निंद्य पाप आहे; ते शिरच्छेदा- 
पेक्षाही जास्त पीडादायकऊ आहे म्हणून ते सर्वस्वी वज्ये समजावे. “ वर्मस्पर्टी 
नरक : वर्मस्प्षापसि वरि शिरछेदु चांगु. ” (६ ) ईश्वरदर्गानाला अतिदय मारक 
अशी गोष्ट म्हणजे अहंता, अहंता आणि शांती. या दोन परस्पर मित्न अश्या वाटा” 
परस्परविरोधी. पहिली स्वार्थसृष्टीतून अविश्रान्त घुमविणारी; दुसरी परमार्थातून 
परमशांतीप्रत नेणारी. व्यमिचारिणीळा पतित्रता म्हणणे ज्याप्रमाणे अशक्य त्याच" 
प्रमाणे अहंतेतून शांतीचा ढाभ अशक्य. असेच म्हणा ना बी अहेतेवून 
शांती म्हणाजे खपुष्पाची प्राती. हाच आद्यय जे. कृष्णमूतीच्या प्या 
विधानाचा संक्षेप करून सांगावयाचा म्हणजे असे की--- 2९806 15 "१७0 
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४०५ 4४९ १०६, अहंतेचा मार्ग आणि शांतीचा मार्ग य्यातीळ भेदाचे ददन जना- 
इच्या एका अभंगात फारच उत्तम रीतीने घडविलेळे आहे. तिने म्हटले आहे : 
“ माझे मनी जे जे होते | ते ते दिधले अनंते ॥ देह नेउनी विदेही केले | 
शांति देउनी मीवण नेले ॥ मूळ नेले हे क्रोधाचे । ठाणे केले विवेकाचे | निञपदी 
दिधळा ठाव | जनी म्हणे दाता देव || . श्रीचक्तधरस्वामींना हेच सांगावयाचे 
आह. अहेममतेचे रशोवाळ निखालस बाजूला तारल्याशिवाय अक्षयश्शांतीचे. अलंड 
प्रवन्नतचे निसळ पाणी मिळणे कठीण आहे. एका मार्मिक रूपकाद्वारे श्रीचक्रधरांनी 
हांच आराव समजावून सांगितलेला आहे. अहंता हे जमिनीत खोलवर रुजलेले एक 
रोपटे आहे. ते सुळासकट, कंदासकट, उपटावयांचे आहे; अर्धवट उपटले त्र 
त्याच अकछुर पुन्हा फुटण्याची शक्यता आहे. अहंतेचे तकंद निमूलन केल्यानंतर 
मग तेथे ज्यांतीचे रोप लावावयाचे आहे : “' अहंतेचे मूळ सकंदी उपडावे नाएका : 
एरव्ही अंकुर निगति : मंग ह्यांतीचे रोप छाबावे. ” (७ ) श्रीचक्रधरांचा 
व्यात्मविचार हा काही आमदरबार नाही : वाटेल त्याला त्याचा दरवाजा उघडा 
नाही. पात्रतेशिवाय तेथे प्रवेश नाही; म्हणून त्यांनी निस्संदिग्धपणेच तांगून 
टाकळ आहे को“ हृदयच्यून्या :. घमी अधिकारु नाही >, “' भक्तिजडं धर्मी 
अधिकार नाही ”; “ कर्मजडां धमी अधिकारु:नाही 7; '। राजसतांमसां : घमी 
अधिकार नाही ?; “' जरठां : धर्मी अधिकारु नाही ”; “ वेडेया पिसेया : घम 
अधिकार नाही ?. (८ ) श्रीववक्रधरांनी आपल्याला अतुसरणाऱ्यांवर; त्यांनी अन्य 
मार्गीशी संत्रेय ठेवू नये ब अन्यमार्गियांना आपले रहस्य सांगू नये, असे बंधन 
घातळेंळे आहे. ते ऐका दृष्टीने सयुक्तिकही आहे; कारण एकांच वेळी एका 
माणसाला दोन मार्गांनी चाळणे कसे शक्‍य आहे ? आणि अन्यमोर्गियांना आपले 
शास्त्र सांगून त्यांची श्रद्धा डळमळींत करण्यात काय मतल्य आहे? २ णून 
श्रीचक्रवरांचा आदेद हा की * अन्यमार्गियांचा संस £ न करावा २; ' अन्य- 
मार्गियांचे गुंफे : न वचावें ; “ हे शास्र कव्हणांम्रति : न सांगावे *; ' आपुलें 
रहस्य आणिकां प्रति प्रगटीजे ना की *, 
* परमार्गे ! 

६. मांग दोन. प्रतीती पंथ आणि विश्वास पेथ. आत्मप्रत्ययाचा मार्ग भञाणि 
श्रद्धेचा मार्ग, श्रीचक्रधर म्हणतात, आमचा मागग हा आममज्ञानाचा, आत्मानु- 
भूतीचा मार्ग आहे. ' आत्मश्ञांने मोक्षु, ? केबळ श्रद्धा ठेवू नका; या; अनुभव 
ध्या अंसे त्यांनां म्हणावयाचे आहे; पण त्यांचडरोबर “ स्वोक्ति शास्त्राक्ति£ 
लोकोक्ति : हया तीनी उक्ति परित्यज्ञोनि : एथीचिया व्युत्पत्ति व्युत्पनां होआवे ? 

एथोनि वारिळें तें न कीजे कीं ?, ' तुम्हां एथोनि भणीतलें : तें करणणीये कीं गा 
असे निक्षून सांगून आपल्या अनुयायांची श्रद्धा सर्वस्वी आपल्या वचनांवर केंद्रित 
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व्हावी अशी अपेक्षा त्यांनी व्यक्त केळी आहे. श्रीचक्रधरांचा पंथ हा प्रतीती पंथ 
की विश्वास पथ हा सुद्दा गोंण आहे. या पंथाबाबत महत्त्वाचा सुद्दा हा आहे की 
तुमचे जीवन दैश्वरनिठठेच्या दीतीने उजळून निवावे हा दिव्य संदेश त्याने लोकमनात 
उजविण्याचा ब तदनुसार ळोकजीवनाळा वळण लावण्याचा मनःपूर्वक प्रयत्न केळेळा 
आहे. म्हणून या पैथाचे ' परमार्ग ' हे नामकरण अन्वर्थक असल्याचे आपण 
पाहिळेलेच आहे. संशोधक सांगतात की या पंथाचा उल्लेख एकूण सहा नावांनी 
झालेला आहे. ती अशी : १. महानुभाव पंथ. २. महात्मा पंथ. ३. अच्युत पंथ, 
.2, जयकृष्णी पैथ. ५. भटमार्ग ब ६. परमार्ग, यांपैकी जयक्ृष्णी हे नाव पंजाबात 
सोळाव्या शतकानंतर रूढ झालेले ब महाराष्ट्रात पूर्वी व आजही मुळींच र्ढ 
नसले. तातसर्य, विचारात न घेण्याच्या योग्यतेचे. अच्युत पैथ हेही नाव वापरात 
नसलेले, हे नाव असावे असे अनुमान बहुधा * तुम्ही अच्युत गोवत्रीय कीं गा! 
तुम्हां परस्परे परमप्रीति होआावी "या श्रीचक्रवरोक्तीवर आधारलेले. हेही नाव 
दत्तरी दाखळ करण्याच्या पात्रतेचे. भटमार्ग हे नाव श्रीचक्रधरानंतर पंथाचे पहिले 
आचार्य झालेल्या नागदेवाचार्य ऊर्फ भटोबासांवरून पडलेले. भटोबासांच्या संघटन- 
कर्तृत्वाचे द्योतक, पण किती झाले तरी भटोब्रास हे पंथांचे केवळ एक शिष्य. समस्र 
पंथाला त्यांच्यावरून नाव देणे हे बरेचसे गेरशिस्त; त्यामुळेही भटमार्ग हेही नाव 
बाजूळा सारणे क्रमप्रात. महानुभाव पंथ आणि महात्मा पंथ ही दोन्ही नावे 
अनुयायीसापेक्ष, महानुभाव आणि महात्मा या दोन्ही संज्ञा साधुत्वाच्या निदरीक, 
त्यामुळे ही दोन्ही नावे त्या दृष्टीने अन्बर्थक. संतमहात्मा या अर्थाने महानुभाव हा 
आव्द अगदी विवेकसिंधूत सुद्धा आलेला आहे : “ गुरुशिष्याचेनि संबादें । जै 
बोलिजेल विनोदें । तें आइकतु आनंदें । महानुभावें ॥ ”. महानुभाव हा ठाव्द 
वंथविदिष्ट अर्थाने श्रीचक्रधरांच्या आणि नागदेवाचार्यीच्या काळी खुद्द या पंथात 
रूढ नसावा असे संशोधकांचे सांगणे आहे. “ महानुभावा ? पेक्षा “ महात्मा द 
संज्ञा महानुभावीय वाड्य़यात कितीतरी जास्त वेळा वापरण्यात आलेली आहे. त्यात 
श्रीचक्रधरांच्या अनुयायांना 'महात्मा' म्हणून अनेकदा आणि यथार्थतः उल्लेखिण्यात 
आलेले आहे. तुम्ही ' लीळाचरित्र? किंबा “ सूत्रपाठ ? वाचा; वाचता वाचता 
कितीतरी वेळा श्रीचक्रधरांनी आपल्या शिष्यांना * महात्मे हो ? म्हणून संब्रोधिटे 
वुम्हांढा ऐकू येगार आहे. त्यामुळे, पंथियांना * महानुभाव पंथा "पेक्षा * महात्मा 


पंथ ? हे नाव अधिक जवळचे वाटण्यासारखे आहे. पण प्रश्न असा की पंथा] 
महत्त्व कोणाचे साधकाचे की सा्याचे १ भक्ताचे की ईश्वराचे ! हा ईअर; 


पेथ आहे. ईश्रराप्रत नेणारा आहे. ईश्वरसनिधान घडविणारा आहे. त्यामुळे त्या 
। 


कला! पो; नाव सुयोग्य आणि समपंक आहे. पुन्हा, 'परधरमे', “परशास्त्र', ' परम 
या संशंची महानुभावीय वाड्य़यातली प्रतिष्ठाही लक्षात घेणे आवऱ्यक आहि. 
परमार्ग' हा शब्द पंथवाचक म्हणून बापरलेला आहे. तात्पर्य काय” 
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* महानुभाव पंथ ? हे नाव लोकात आणि साहित्यात रूढ आहे. तसे ते समर्पकही 
आहे. तेव्हा त्याचे हे लोकरूढीचे अधिष्ठान, विशोषतः या लोकशाहीच्या काळात, 
अबाधित ठेवणे योग्य आहे. बाकी, जे परमार्थप्रेमी असतील, जनसंपकापेक्षा 
विजञनवासाची ओढ ज्यांना जास्त असेल त्यांनी मात्र लक्षात असू द्यावे की महानुभाव 
पंथ हा परधभाचे रहस्य सांगणारा परमार्ग आहे. 

परमागे - वैदिक की अवेदिक ? 

७, परमार्ग. ' या मार्गासि श्री दत्तात्रेय प्रभु आदि कारण «. हे श्रीचक्रधरोक्त 
सूत्र. अर्थभरित. हा मार्ग वैदिक की अवैदिक या प्रश्नाशी निगडित. या प्रश्नात 
असहिष्णुतेमुळे अकारण कटुता आलेली. ही असहिष्णुता सार्वत्रिक आणि सार्वकालिक 
आहे. आपणच तेवढे पवित्र, प्रतिष्ठित आणि पावन, आपणच फक्त देवाचे लाडके, 
या कल्पनेची गोड कोय चोखीत चोखीत इतरांना तुच्छ लेखावयाचे व त्यांच्याकडे 
'पाहून मनातल्या मनात टुकटुक माकड करावयाचे; ही अहंमन्यतेची प्रश्नत्ती जगात 
सर्व धमात, सर्व संप्रदायांत सर्व पंथांत नेहमीच कार्यक्षम राहिलेली आहे. वस्तुतः 
खरी गोष्ट ही नाही का की समग्र विश्वच-समग्र विश्वातलठा कणन्‌ कण,-हा' पवित्र 
आहे, प्रतिष्ठित आहे, पावन आहे, सगळीं सृष्टीच ईश्वराची लाडकी आहे ! समग्र 
'विश्वरचनेचे, समग्र वैश्विक उळाढालींचे आपण केंद्र आहोत, अशी कल्पना करणे हे 
'बस्तुद्दानाला, वस्तुनिष्ठ श्ञानसाधनेळा, ईश्वरी साक्षात्काराला मारक आहे. ' मना 
कल्पना कल्पिता कल्पकोटी । नव्हे रे नव्हे सर्वथा रामभेटी > राम म्हणजे वस्तु; 
अंतिम सत्य; आणि आपण विश्वाचे केंद्र ही नुसती कल्पना. सगळे विश्व आपल्या- 
साठी आहे, आपण त्याच्या मध्यबिन्दुस्थानी आहोत अशी जी  मनुष्यजञातीची 
समजूत आहे ती दूर झाल्याशिवाय तिला विश्वाच्या रहस्याचे यथाथ ददीन होणे 
शक्‍य नाही असे मत सुप्रसिद्ध फरेंच भौतिकशास्त्रज्ञ चाळेस्‌ नोएक मार्टिन यांनी 
आपल्या 111९ 1२०1८ ०1 ?८८८७1०॥ ग. $टां80९6 या ग्रंथात मांडलेले आहे. 
ग्रंथाचा समारोप करताना त्यांनी लिहिलेले आहे की, “ 'गुगाढ लार्ली ००59085 
जा ठान १३ व्ा'2 ६10 ए०९नलाप!ट9, प्पाप्रातूपापाट 99310 91 ९एढा"ए 
पात जी७पलुंणत1०8.”' सगळ्या मानव जातीला जेथे, या शास्त्रज्ञांच्या मते, 
अहंभावाची बाधा झालेली आहे तेथे तिचा केवळ एक लहानसा अंश असलेला 
असा जो या देह्यातळा वैदिक संप्रदाय तो तरी त्यापासून सुक्त कपा राहणार १ 
त्याचाच परिणाम म्हणून, वैदिक संस्कृती ही जगातली सर्वश्रेष्ठ संस्कृती, वैदिक 
धर्म हा विश्वधर्म, या विचाराचा पद्धतशीर प्रभावी प्रचार करण्यात आला भाहे, 
प्रचार अत्यंत यशस्वी झालेला आहे. या यदास्वितेचे एक गमक हे की ज्यांचे 
वैदिकत्व दोंकांच्या लाटांवर हेलकावे खात होते अश्या या देशातल्या काही पंथांनी, 
कांही संप्रदायांनी, आपण वैदिक भाहोत, असे, अनेक प्रमाणे देऊन सिड करण्याचा 
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प्रयत्न केलेला आहे. अवैदिक असण्यात आणि भवेदिक म्हणवून घेण्यात काहीतरी 
कमीपणा आहे अशी या संप्रदायांच्या, या पंथांच्या अनुयायांची समजूत. महानुभाव 
पंथ हा त्यातलाच एक. महानुभाव पंथाळा अवैदिक समजणाऱ्यांना, अनेक आधार 
देऊन, निर्त्तर करण्याचा प्रयत्न महंत बाळकृष्ण शास्त्री महानुभाव यांनी आपल्या 
५ महानुभाव पंथ ? या ग्रंथात केलेला आहे. जे जे अवेदिक, ते ते असंस्कृत; 
असा समज या प्रयत्नांमुळे बळावत नाही काय? असा समज बळावू देणे योग्य 
आहे काय ? आणि हा समज यथार्थ तरी आहे काय ? मानवी जीवना'चा, स्रीतीळ 
अनंतविध व्यापारांचा मूल्गामी विचार अदेदिकांनी केलेला नाही काय ईश्वरी 
सत्तेचा साक्षात्कार त्यांना झालेला नाही काय ! आंतरराष्ट्रीय आनुयायित्बाचे त्रेमव 
ज्यांना लाभलेले आहे, जगातल्या अनेक काळ्खंडांतल्या, अनेक देदांतल्या थोर 
विचारवंतांच्या, थोर संतमंहतांच्या जीवनावर ज्या संप्रदायांचा मरभाव पडळेळा 
आहे असे बौद्ध, इस्डाम आणि खिश्चन दे संप्रदाय अंवेदिक नाहीत का र 
वैदिकांना जवळ करीळ आणि अवैदिकांना दूर लोटीळ, असा पक्षपात ईश्वराच्या 
हातून घडेळ, अंसे लंमजणे न्याय्य आहे काय! वैदिक संस्कृती आणि इतर 
विविध अवैदिक संस्कृती ही सगळी मानवी मतीचीच अपत्ये आहेत ना? मंगा 
त्यांच्यांत दुजा भाव कल्पिणे, एकीला उच्चासनावर प्रस्थापित करून बाकीच्यांनी 
शोण स्थानी बसविणे हे मानवी संस्कृतीने आजवर जोपासलेल्या उच्च पारमार्थि 
जीवनमूल्यांशी सुसंगत होईल काय £ असे करणे इश्वराळा आवडेल काय महाठुर्माव 
पंथाने जनसामान्याळा मोक्षाभिसुख बनविण्याचे, त्यांच्या अंतःकरणात ईश्वरमती 
संत्कार रुजविण्याचे जे थोर पारमार्थिक कार्य केले त्याची महती त्या पैथाढी 
अवैदिक म्हटल्याने कमी व्हावी काय १? आणि बैदिक म्हणून संबोधिल्याने बाढावी कॉर्य 
महानुभाव पंथ वैदिक की अवैदिक £. अवैदिक; पण वैदिकत्वाबर उगी 
कठोर कोरडे ओढण्याच्या हिंसात्मक प्रत्रत्तीपासून मात्र अलिसत. या बाह 
श्रीचक्रघरस्वामींचे एकंदर धोरण महाराष्ट्राच्या विवेकनिठ्ठेशी सुसंगत. पैचकृ््णा 
चरित्रे आणि श्रीचक्रधरांची वचने यातून परिभ्रमण केळे असता, येथे प्रामुख्य 
अवैदिकत्वाचे, ब्राह्मणधर्मविरो'धी पत्रत्तींचे राज्य आहे. असा अनुमव येतो. कडा 
पाहा: ( १ ) श्रीदत्तात्रेयप्रसु, श्रीचांगदेव राउळ ब गोविंदप्रभु यांचे एकंदर वर्तन शी 
वेदिकत्वाचा गाभा असलेला असा जो त्राह्मण्यप्रसुख वर्णाश्रमविचार, त्याच्या 
बरेचसे न जुळणारे, पण वैदिकत्वाळा विरोध करणाऱ्या सिद्धांची आठवण क, 
देणारे असे आहे. (२) महानुभाव पंथांचे आदिकारण असलेले श्रीदर्चीर 
हे संन्यासी; यती. आणि या आदिकारणाबरीळ श्रडेशी सुसंवादी अशी या पदरा 
सेन्यासस्वीकृतीला प्राधान्य देणारी मोक्षनीती. संन्यासघमे किंबा यति ही 
ह अवैदिक, ( २ ) श्रीचक्रघरांचा डं छळ झाला तो सनातन वेदिक 1. 
पुरस्कते समजले गेले होते अशा व्यक्तींकडून. छळाला निमित्त दुसरेच-खा 
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दाखविण्यात आले; पण खरे कारण ' आता हे आमचा मार्ग उच्छेदिती « (४) 
श्रीचक्रघरांचा वेंदांबद्दळचा आदर अतिशय मर्यादित. त्यांच्या मते, वेदांना फक्त 
चैतन्यमायेचे ज्ञान; खऱ्या इश्वरसवरूपाची वेदांना ओळख नाही. ' कव्हणी एकु 
वेदविभागु : चैतन्याचेयां अस्तित्वातें जाणे तथा बोले !. “ चेतन्य देवता होए : परि 
परमश्वरू नव्हे > (५ ) वैदिक पंथांनी मानलेली देवतांची उपासना मोक्षमार्गी 
महानुभाव पंथाने त्याज्य सानलेली आहे. स्वतः ' नित्यवद्ध ? असलेल्या देवता 
दुसऱ्यांना मोक्ष कसा देणार १ ( ५ ) तीर्थाटन आणि त्रतथर्सपालन यांचे महत्त्व 
देवतार्चनावरच आधारलेले. श्रीचक्रधरांनी या महत्त्वाचे ठाणेंच उडवून दिले 
: पुरुषोत्तमक्षेत्रां : न बचावें ; ' तुम्हीं जात्रे क्षेत्रा न वचावें ; कारण * तीर्थक्षेत्रे 
अमोचक. ? (६ ) वेद हे स्त्रीध्रद्रांवाबत फार अनुदार, फक्त त्रेवर्णिकांनाच कानाशी 
लागू द्यावयाचे व स्त्री्ूद्रांना दूर लोटावयाचे ही वेदांची कृपण वृत्ती श्री ज्ञानेश्वरांना 
सुद्धा आवडली नाही. म्हणून त्यांनी लिहिले : “ वेद संपन्तु होय ठाई । परि कृपण 
'एसा आतु नाही । जे कानीं लागला तिहीं । वणीचाचि ॥ येरां भवव्यथा ठेल्यां | 
स्त्री८्यूद्रादिकां प्राणियां । अनवसरू सांडूनिया । राहिला आहे || ** परमेश्वराला 
अनुसरण्याचा अधिकार पुसुपाप्रमाणे स्त्रियांनाही आहे, अशी श्रीचक्रधरांची भूमिका, 
ती उघड उघड वेदमागंविरोधी, पुन्हा श्रीचक्रधरांनी संन्यासमार्गाचे द्वार सवानाच, 
स्त्रियांनासुद्धा उघडे ठेविले हेही वैदिक मतप्रणालीच्या विरुद्धच झाले. श्री. वा. ना. 
देशपांडे आपल्या * महानुभावांचा वेद ' या लेखात सांगतात की, “' सूत्रपाठात 
स्त्रियांनाही संन्यास द्यावा असे प्रतिपादणारे वचन आढळत नाही; पण चक्रधरांच्या 
बिनीच्या शिष्यसमझहात संन्यास घेतलेल्या स्त्रियाही होत्या, यावरून त्त्रियांनी 
संन्यास घेण्याला त्यांची पूर्ण संमती होती अस्ते म्हणावे लागते. ? इतके कशाला, 
स्वामी स्त्रियांना संन्यास देत याचा स्पष्ट उल्लेख लीळाचरित्रात आहे. वाराणसीला 
जावयास निघालेल्या महदाइसेला सर्वज्ञांनी म्हटले आहे: “ बाह : तेथोनि या : 
मग : एथोनि तुम्हां संन्यास देइजेळ. ?' आउसाच्या बाबतीत तर त्या ब्राह्मणीला 
त्यांनी महात्मी करूनही टाकळे आहे : “ गोसावी आपुलेनि श्रीकरें तेयांचिया 
कानिचिया मुद्रा फेडीलिया : बाइसां करवि दोनि वस्त्र आणवीलीं : ब्राह्मणी महात्मी 
केली : आउसी सौक्षा केली: ” (७ ) अद्वैताचा सतत जयजयकार करीत 
राहणाऱ्या वैदिक मार्गाचा चावुर्वण्य हा एक प्रमुख आधार. या आधाराचा 
जाचक वचक कमी होईल असा आपल्या शिष्यांना श्रीचक्रघरांनी एक आदेशा दिला, 
त्यांनी सांगितले, “ तुम्ही चारी वणाच्या हातचे भिक्षाज् ग्रहण करा. ब्यातुर्वर्ण्य 
चरेस्लेक्ष्यम्‌ : या शास्त्रासि अनुसरीजे. टर अनव्यबहाराबाबत जातिभेद पाळू नयें 
असे श्रीचक्रधरांनी येथे स्पष्ट सूचित केलेले आहे. (८ ) लीळाचरित्र-उत्तराधातली 
६ मातांग मोदकप्रसाडु दान? ही ठीळा पाहा. एकदा श्रीचक्रधरांनी त्यांचे ददन 
ध्याबयास उत्सुक असलेल्या एका मातंगाला आउसेच्या हातून एक लाड दिला 
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दरान झाल्यावर त्या मातंगाने तो लाडू गोसाव्यांना परत दिला. गोसाव्यांनी तो 
सवोना प्रताद म्हणन वाटून दिला. याचा अर्थ असा की, मातंगाच्या हातचा पदार्थ 
त्यांनी स्वत: आपल्या भक्तांना खावयाळा दिला. ( ९ ) एकाकी परिभ्रमण करीत 
असता श्रीचक्रघरांनी अनेकदा गोंडांच्या घरी आरोगणा केलेली आहे; ते तेल्याच्या 
घरी जेवळे आहेत, चांभाराच्या हातचा विडा त्यांनी खाळेळा आहे. गुराख्यांच्या 
शिदोरीतळे अन्न त्यांनी सेवन केलेळे आहे. ( १० ) पावित्र्यापावित्र्यासंबंधीच्या 
रूढ कल्यनांना त्यांनी धक्का दिळेला आहे. त्यासंबंधीचा त्यांचा युक्तिवादही बिनतोड 
आहे. “' पवित्र म्हणजे गाय : अपवित्र म्हणजे सुणे : एवं दोन्ही प्ुदेहचि : आन 
अमंगळमक्षक : परि केसी अन्यथा कल्पना करी : ” आपल्या विरहाने प्राण सोडणारा 
डांगरेश्य कुत्रा इतर अनेक भक्तांपेक्षा श्रेष्ठ आहे. असे त्यांनी म्हटलेले आहे. 
“: तुम्हांपसि वरि हें सुनें चांग: जे एथिचेनि वीयोगें जेवो न शकेचिः 
(१२१ ) उमाइसेच्या निमित्ताने त्यांनी विटाळशीच्या विटाळाच्या कल्पनेची केलेली 
चेष्टा आपण. पाहिलेळीच आहे. विटाळाची कल्पनाच त्यांना अमान्य आढे. 
का १ तर, “ विटाळ : म्हणजे मातंगाच्या तथा 'क्र्लुमती स्त्रीयेचा मानी : आन 
निरयदेही स्थावर शिंदींचा वृक्ष सदा पाणी वाहे तयाचा न मानी: आन आपुला देही 
ळाळ सेंवूड वाहे : अथवा मळमूत्र वाहती : अमंगळ द्वारे अवती तयांचा विटाळ 
'न मानी. ” ( १२ ) शोचाशौचाच्या विधिनिषेधांनाही स्वामींनी थारा दिलेटा 
नाही. त्यांच्या मते मन द्युद्ध असल्यावर शुचि-अद्युचींचा विचार अप्रस्तुत आहे. 
"एकदा शौचाहून आलेल्या आउखाने, हातयाय धुतलेले नसल्यामुळे, स्वामींना 
नमस्कार केला नाही. ती तश्लीच पुढे गेली. तेव्हा तिळा स्वामींनी हटकले: “ हे कार्ड 
"नाएका : एथचा नमस्कारू का १? ती म्हणाली, “ हे काइ जी जगन्नाथा : बापुडा 
असुचि असे. ? त्यावर स्वामींनी, खरे द्युचित्व क्यात आहे हे सांगणारे मार्मिक 
उत्तर दिले : “ मनिचे अमिळाष निवर्तले तरि घुचि अशुचि ये दोन्ही नाही की 
-नाएका. ” ( १३ ) ब्राह्मण म्हणजे उत्तम आणि मांग म्हणजे अधम, हा विचार 
त्यांनी परमार्थ दृष्टीने त्याज्य ठरविला. “ उत्तम म्हणजे ब्राह्मण : आन अधम 
म्हणजे मातंग ऐसे म्हणे : परि तोही मनुष्यदेही आन निष्पत्तिकारकचि असे* 
परि त्रथा कल्पना करी ?'. ( १४ ) श्रीचक्रधरांनी चातुवण्यींला विरोध केला तो 
इंश्वरप्रासीसाठी करावयाच्या तयारीच्या दृष्टीने. तेथे वर्णधमान्तर्गत विषमतेची विषवलछी 
न उपटून चाळावयाचे कसे १ ईश्वराला अनुसरण्यापूर्वी साधकाने ' कर्म : धस * 
विधी : विखो : परित्यजौनि परमेश्वरा शरण रिगावे ? असा स्वामींचा स्पष्ट आदेश 
आहे. यातीळ ' धर्म ' शब्दात जे एकूण द्वादश धर्म अभिप्रेत आहेत त्यात प्न 

'चावण घमे आहे. 'चबोवणघमाची खूण ' ब्राह्मणाचा शिखासूत्र : टिळा «. ईश्वरो” 
त क हयर करावयाचा आहे. आउसाजवळ बोलताना, ब्राह्मण्याचे वा 

सूत्राचा त्याग केल्याबद्दल स्वामींनी अनोची प्रशंसा केलेली आ 
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९ १५ ) श्रीचक्रधरोक्त वचनांचा प्रदेश हा एकंदरीने मनास प्रसन्न करणारा, 
पारमार्थिक आल्हाद देणारा, अनेक मार्मिक व वेधक स्थळांनी संपन्न असलेला. या 
प्रदेशातून हिंडता हिंडता एक उक्ती लागते आणि तिला पाहताच मन एकदम 
दचकून थत्रकते. असे वाटते की ही उक्ती म्हणजे एक खोळ भीषण दरी. वैदिक 
घर्मामिमान्याने आत डोकावून पाहिले तर त्याला नक्कीच भोवळ आणणारी. एकदा 
भटोबासांच्या प्रश्नाला उत्तर देताना श्रीचक्रधरस्वामींनी सांगितले की * त्रसला सांतां 
जी : देशाचेया सेवटा जाउनि सर्वाधमत्व ब्राह्मणत्व स्वीकरील : ' ब्राह्मणत्वावर 
टाकलेला हा अणुवॉबच. सर्वोत्तम म्हणून वाखाणलेले, सर्वांना हवेहवेसे वाटलेले 
व्राह्मणत्व येथे सर्वात अधम ठरविण्यांत आले आहे. हे मूल्यमापन जातीय देष- 
भावनेने केलेळे नसून मोक्षदृष्टीने केलेले आहे. ब्राह्मणत्व्र हे अहंकार उत्पन्न करते 
आणि केवळ सामाजिकच नव्हे तर पारमार्थिक स्तरावरसुद्धा विषमतेचे पोषण करते; 
म्हणून ते त्याज्य ठरविण्यात आले भाहे. (१६ ) आचार्यभक्तांची मनःशांती 
नष्ट करून टाकील असे श्रीचक्रघरस्वामींचे एक सूत्र आहे. ' आचाया नरक *. वेदांचें 
उच्चाटन करणाऱ्या क्षपणिकांना शंकराचायीनी वादात पराभूत केळे व कढईत घातले, 
या घटनेच्या आधारे एके प्रसंगी रसिंहारण्यस्वामी नावाचे एक संन्याशी जेव्हा 
श्रीचक्रवरांजवळ शंकराचार्यांचा गोरव गाऊ लागले तेव्हा श्रीचक्रधर म्हणाले : 
4६ आाचायी नरक. ? “ वैदिक किंबा वेदानुयायी आचार्योना रोवटी नरक प्रास 
होणार ” असा या सुत्राचा भावार्थ. ( १७ ) श्रीचक्रवरांचे आणखी एक अस्वस्थ 
करणारे सुत्र आहे. : “ महारवाडाहोनि धर्मु काढावा ? चातुर्वण्यप्रेमी वैदिकाच्या 
घरात या सूत्राचे स्वागत होण्याची कितपत रकयता आहे १ 


वैदिक धर्माभिमान्यांच्या कपाळावर नापसंतीच्या आर्यांचे जाळे पसरविणाऱ्या 
इतक्या अनेक गोष्टी श्रीचक्रधरस्वामींच्या वचनांत आणि वर्तनात सापडत असतानासुद्धा, 
त्यांच्या पंथाचे वैदिकत्व सिद्ध करण्याचा प्रयत्न झालेला आहे. महानुभाव पंथाचे 
अवेदिकत्व आज अट्टाहासाने सिद्ध करणाऱ्या डॉ. वि मि. कोलत्यांनी १९३३ साली 
वागीश्वरी मासिकात “ महानुभाव पंथ आणि वेदप्रामाण्य ? हा लेख लिहून 
सत्यश्रोधकाची भूमिका घेऊन, या पंथाच्या वैदिकत्वाची ग्वाही दिलेली आहे. या 
कामी त्या वेळी त्यांनी सातीम्रंथांपैकी शि्युपाळ वघ व क्रद्धिपूरबर्णन या काव्यग्रंथांतील 
वेदांवददळ झादर दाखविणाऱ्या ओव्यांचा आधार घेतलेला आहे. त्याच वेळी साती- 
अंथांतळाच “ रुक्मिणी स्वयंवर ? नामक जो काव्यग्रंथ, त्यातील 


जो श्रीकृष्णु वेदां नव्हे ठाउका : निरुता नेणवे तिहीं लोकां || 
तेथ काइ पाटा फुटे आणिका : फुलीएचेनि ज्ञानें ॥ 

वेदां पायाळपणें आपुलेन : न देखवे केवल्याचें निधान 
तेया निरूतें न प्बढेचि अंजन : सदेवां पर-ज्ञानाचें ॥ 
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या ओव्या त्यांच्या दृष्टिपथात आल्या असत्या आणि इतर  बावतीत 
भाग्यश्याली असलेल्या वेदांना ईश्वरज्ञान कधीच होऊ शकत नाही हा त्यादळा 
आशय त्यांना परिचित ज्ञाळा असता तर कंदाचित्‌ महानुभाव पंथाच्या वेदप्रामाण्या- 
बददळ वाचकांची खात्री पटविण्याच्या बावतीतळा त्यांचा उत्साह थोडासा तरी मंदावळा 
असता ! एवढे मात्र खरे क्री डॉ. कोळते यांनी शिद्युयालबघ ? व * शद्विपूरवर्णन ? 
यातीळ ज्या ओव्या दिलेल्या आहेत त्यातून महानुभावांच्या वेदप्रामाण्याविषयी 


अनुकूल निष्कर्ष काढण्याचा मोह होणे स्वाभाविक आहे. 
* आहे ते बीसरा ? 

या मोहाची मीमांसा करणे फार आवश्यक आहे. मूळ प्रवर्तक आणि 
त्याच्या उद्गारांवर«भाष्य लिहिणारे त्याचे उत्तरकालीन पंडिती वळणाचे अनुयायी 
यांच्या बृत्तीत नेहमी फरक असतो. एक तर पांडित्य हे ईश्वरप्रतीतीच्या ञावतीत 
विज्ञरूप ठरते. पुन्हा, मूळ प्रवर्तकाच्या म्रेतिभेची झेप फार मोठी असते. त्याची 
प्रज्ञा मोलिक असते. त्याचे दददीन स्वतंतर असते. त्याच्या पंडिती प्रकृतीच्या 
शिष्यांवर आधीच दुसऱ्या विचारांचे संत्कार झालेले असतात. त्यांच्या मनांत काही 
पूर्वग्रह घर करून वसलेले असतात. त्यांची मने सुक्त नसतात; पण ती सुक्त करणे 
अत्यंत आवश्यक असते. * मज गोसावी कांहीं नीरूपावे ? या लाहिभटाच्या प्रश्नाला 
* आहे ते वीसरा ? असे उत्तर त्यामुळेच श्रीचक्रधरांनी दिळेळे आढळून येते. 
हे € आहे ते वितरणे ? फार फार कठीण जाते; म्हणूनच तर आद्य द्र्टयाच्या 
विचारांचा, निरनिराळे भाष्यकार आपापल्या संस्कारांुसार आणि पूर्वम्रह- 
प्रभावानुसार, निरनिराळे अर्थ लावताना दिसून येतात. असा प्रकार श्रीकृष्ण, 
गोतम बुद्ध, येद्वू खिस्त आदी सर्वच धर्मप्रवर्तकांच्या मूळ वचनांच्या बावतीत ज्ञालेळा 
आहे. मोळाना अवुळ कळम आझाद सांगतात को, इस्छामचा आद्य ग्रंथ जो कुराण? 
त्याचे मूळचे तेज, त्यावरील भाण्यांच्या आवरणांसुळे, झांकळले गेले आहे. तै 
मूळचे तेज दाखविण्यासाठी मोळानासाहेबांनी कुराणावर उर्दमध्ये एक ग्रंथ लिहिलेला 
आहे. त्याचे सय्यद अबदुळ लतीफ यांनी इंग्रजीत भाप्रांतर केलेले आहे. 
गणाट 'वागुंपपाडा) 21 (पाया या नाबांच्या या ग्रंथाच्या प्रस्तावनेत मोळाना” 
साहेबांनी लिहिलेले आहे. * एला ४५४९ ठा ळल 11(0 (02 1115010 ली ८ 
टटणपद्या[व(ठाडरठ पाट (पाच्या पीठात छाट टळाशाट$ा टह्यापपियं2ढ 0 उडव 
गटा पू) (0 ८ टा०52 0 छट 185: ट्ट, ७४७ पित एव. ताट विला 
०. १७७7०8० (0 एट ग९वाीड ०९ (पाळा 130 डॉल्चिताऱ तेटाया०” 
स्वॉटत. 11१४८ घा (0 5९८ पह (पाचा) जा गॉड पिगाट 112110, 11 ७711 17८ 
"९९९७5 छि पड ४0 1 81 ताट ण्या पणाला 1802, ती 8४8 0? 


डे क ढ 
१8९5 एल्हा ]्यांत छटाढखा प चद्य छा डल लीीपरलाटहड याला (० प 
उपया ठल पाळया जयाते धाता उलटा छि पाढे इल्या सन वोऊळप प उग्र 
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०७१ 04४९5. ” इपाम रझी यांनी कुराणावर जे भाष्य ल्रिहिळेळे आहे त्यासंबंधी 
तर मोळानासाहेबांनी असे लिहिले आहे की “ पवत वया 1९921 टा०5$2 (० 
7९072581७1 6९:४०] 1८ (381 5(00त मि', ३18858 (४०-७३ 
० एप 18 ०८ ७०णात 130८ 5०० ली. एपणपटय, 2) तात्स्यार्थ 
हा की मूळ प्रवर्तकाच्या विचारसृष्टीची ओळख करून घ्यावयाची 5:सळ 
तर त्यासाठी भाष्यग्रंथरूपी वाटाड्यांच्या सोब्तीवर सर्वस्वी झवळंवून न 
राहणे चांगळे, या सोबतीसुळे फायदा न होता, उळट दिशाभूळ होण्याची शक्‍यता 
आहे. या बाबतीत श्रीचक्रधरोक्त सूत्रपाठाचेच उदाहरण देण्यासारखे आाहे. त्यात 
* चातुर्वर्ण्य चरेद्रेक्षमः या शासत्रासि अनुसरीजे असे जे सूत्र आहे, त्याचा 
“ चारही बणांच्या घरी भिक्षा मागावी ? असा उघड उघड अर्थ आहे. शी. ह. 
. ना. नेने यांनी स्वतः संपादिलेल्या * शूत्रपाठा ” च्या उपोद्घातात हे सूत्र उद्धृत 
केलेले आहे. या रुकाच्या अर्थाच्या वावतीत भाष्यकाराची मदत घेतल्यामुळे 
त्यांची चांगडीच फसगत झालेली आहे; कारण “ चहुवणांत मिक्षेळा जावे : म्हणजे 
दुशविमांमध्ये मिक्षा मागावी ! अता या सूत्राचा त्यांनी सर्वस्वी विपरीत स्वरूपाचा, 
विप्र रीतीचा अर्थ लावलेला आहे. त्याचप्रमाणे, ' महारवाडाहोनि धर्ख काढावा ? 
या सूत्रावर त्यांनी दिलेळी टीपही पाहायासारखी आहे. सूत्राचा सरळ अर्थ 
छावू नका; सरळ अर्थ म्हणजे विपरीत अर्थ; त्या सूत्रावरीळ भाष्ये, महाभाष्ये 
अभ्याता, महानुभाव संन्यासी महारांना दीक्षा देत नाहीत हे ल्क्षात ध्या, अशी 
सावधगिरीची सूचना या स॒त्राबाबत त्यांनी दिलेळी आहे. ही भाष्यश्रण आणि 
परंपराशरण वृत्ती सत्यार्थदरान कसले घडविणार ? मळ द्वष्ट्यांचे हृदूगत सरळ 
त्याच्या बचनांवरून आणि उद्गारांवरून समजण्यास वस्तुतः अडचण नप्तावी; कारण 
त्याची व्रत्ती लोकाभिमुख असते; त्याला लोकोद्धाराची तळमळ ळागलेळी असते; 
भापले म्हणणे सर्वसासान्य लोकांना समजावे असे त्याला मनापासून वाटत असते 
आणि त्याच्या जीवोद्वरणाच्या जिवंत, जातिवंत तळमळीमुळे त्याच्या विचारांना 
आ[पोआपच लोकसुलमत्व प्रात्त होते. त्यासुळे “ 1॥॥८ 0781 15 50 अंग] ६० 
पायतटाडाच्यात द्यात एल ७०८ त० 101 8 ॥8]39 एप] १८ 8९8] 18 
कळा ७9 वायचा डळ्यितच्रातड जी ०्पा ठण ण१ेटु, ७वतातड 50 
चाड] (0 (18 ]0प3०565 0 ॥॥९ (0181. ? हा जो अनुभव मोल्यना 
भाझादांना कुराणासंतंधी आलेला आहे तोच सर्व धर्मम्रवर्तकांच्या उद्गारांबाबत 
येण्यासारखा आहे. कोणत्याही पंथाला पंडिती प्रकृतीचे, पांडित्यप्रदशनाची होस 
असलेले अनुयायी ळामले की त्यांच्या हाती त्याच्या लोकामिसुखत्वाचा संकोच 
व्हावयाचा हे ठरलेले आहे. 


खरे पाहता, ईश्वरी साक्षात्कारासाठी भाष्याची, महाभाष्याची नव्हे, कोण- 
त्याही ग्रंथाची जरूर नसावी. आपल्याभोवती जी अफाट सृष्टी, जे विरार विश्व, 


४१४ प्राचीन मराठी वाब्ञयाचा इतिहास 


जे अनंतविध जीवन पसरलेळे आहे तोच ईश्वराची गाठ घाळून देणारा थार ग्रंथ" 
राज आहे. इंश्वरदरानाची ज्याला अनावर झोढ लागलेली आहे त्याने हा प्रथराज 
वाचावा, दिव्यद्ष्टीने अभ्यासावा. या ग्रंथाच्या ईश्वरद्रान घडविण्याच्या सामथ्याचा 
प्रतीती बडस्वर्थला आली आणि त्यासुळे त्याने लिहिले : 

(0186 1701)0152 तीय ॥1८ ४९१181 १४००. 

११1]॥] (8]1] १०१ 11078 0 गाळ 


(1117107149) &णां] 810 01 ४००१ 
11 31) (16 590९5 टा] 


इश्वरददीनोत्सुकतांनी याच ग्रंथराजाचे परिशीलन करावे असा संत बर्नांडचाही आदेश 
आहे * “ एएएवा 1 पाठ 19२? ड ताण्याट इटांटा205 घ्याच र्‍य०] 5०॥७(पा€; 
12१1771 1 ४७४००१७ घ्यातेतीडोतड. 111800118१ 110 ०एळा 19565 (11811 [1९ 
७6०90165 8110 (11८ 03215 एका पत्रात त्याने लिहिले आहे ! “८ 1,521) (08 
गवा) ठी व्वूणलाटाा०8 : ता0प पणी 1लळाया योठाट उ 1९ ४४००१४ (११-११ 
७०0०६5, ०८७ घ्यात & खाट शण] (९ला (16९1710716 013] (100 ८8115 
चट्वृपपढ पीय आढ पाठप(0 ली गावा. ' उपनिषदांत जे अनेक चिंतक 
आहेत त्यांना जे मलगामी स्वरूपाचे तत्वस्फुरण झाळे ते उपराक्त, ग्रंथराजाच्या 
पारशीळनातूनच झालेले भाहे ना? झथांत, हा भ्रथराज ज्यांना लावता येत नसेढ 
त्यांनी मूळ धर्मग्रंथ सुक्त मनाने, उत्कट आस्थेने, निर्मळ जिज्ञासेने अभ्यासा 
यांना श्रीचक्रधरांचे तत्त्वज्ञान समजून घ्यावयाचे असेल, तितकी आतंता जर त्यांच्या 
ठिकाणी उत्पन्न झाली असेळ तर त्यांनी श्रीचक्रधरांच्या शिष्य-प्रद्रिष्यांच्या पंडि 
थाटाच्या काव्यग्रंथाचा आश्रय न घेता तरळ * सूत्रपाठांकडे ? वळावे आणि त्यांती& 
सूत्रांचे मम त्यांशी एकरूप होऊन जाणून व्यावे, 


श्रीचक्रवरोक्त सूत्रपाठावरून असे दिसून येते की, त्यांचे तत्त्वज्ञान 
प्राधान्याने अवेदिक आहे. याचा अर्थ असा नव्हे की जे जे वैदिक असेट 
ते नष्ट करण्यासाठी श्रीचक्रवर दंड थोपटून तयार झालेले आहेत अहिंसाधर्मी 
श्रीचक्रधरांच्या हातून असा आविवेक घडणे शक्‍य नाही. त्यांच्या उद्गारांत 
त्यांच्या वर्तनात, त्यांनी वेदांबद्दढ अनादर दाखविला आहे याळा मुळींच आधा 
सापडावयाचा नाही. पदकर नागदेवभटाळा त्यांच्या कृपेसुळे संहिताक्रम येऊ लागला 
हे विसरून चाळणार नाही. पारमार्थिक विचारांच्या दृष्टीने, ब्राह्मणत्व हे सवा र 
असे त्यांनी म्हटलेळे असले तरी ब्राह्मणाचा, केवळ ब्राह्मण म्हणून त्यांना ₹, 
नाही. राग असता तर एके प्रसंगी “ गांवांतु जा : ब्राह्मणाचा घरीं रांधा 
असे त्यांनी साघेला कसे बरे सांगितले असते? एकदा एका गा 
ब्राह्मणांची घरे नसल्यामुळे सर्वज्ञांच्या संमतीनेच भटोबासांनी कोरान्न न 
मागितलेली आहे, हा प्रसंग ब्राह्मणांबद्दलळच्या आदराचा अप्रत्यक्षपणे सुचक 
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व्राह्मणांनी पुरस्कारिलेल्या वतधमावद्दलळ्ही त्यांनी बरीच सहिष्णुदृत्ती दाखविली आहे. 
देवतांची आराधना ही त्यांच्या मते मोक्ष देणारी नसली तरी त्यांनी निरनिराळ्या 
देवतांब्रद्वळ नेहमी योग्य तो आदरभावच दाखविलेला भाहे. देवता ह्या परमेश्वरा- 
च्याच दाक्ती आहेत. पुन्हा, त्र्यंश असा जो परमेश्वर, त्यातला एक अंश मायेचा 
म्हणजे देवतेचा आहे. देवतांच्या कृपेने ज्यांना विद्या प्रात झाल्या होत्या अश्या 
विद्यावंतांचाही त्यांनी आदरतत्कार केळेला आहे. कोणऱ्याही गावात गेळे असता 
बहुधा तेथीळ देवळात उतराबयाचे, ही जी श्रीचक्रधरांची म्रव्रत्ती, ती त्यांच्या 
ठिकाणी असलेल्या देवतांबद्दलच्या आदरवुद्धीची निदरीकच आहे. 


श्रीचक्रघरांची वेद्दष्टी 


यांत सगळ्यात महत्त्वाची गोष्ट म्हणचे श्रीचक्रधरांची वेददृष्टी, त्यांनी केलेले 
वेदांचे मूल्यमापन हे कसे समर्पक आहे हे महानुभावीय तत्त्वज्ञानाच्या अभ्याठकांनी' 
लक्षात घेणे फार आव्यक आदे. प्रस्तुत ग्रथाचे ' पाश्चभूमी ' हे जे पहिले प्रकरण, 
त्यातील विवेचन आठवले असता हे पटावे की, वेदांत इंद्रवरुणादी देवतांची सकाम 
आराधना आहे आणि ही आराधना प्रव्रत्तिमागांशी सुसंवादी आहे; म्हणजेच 
वेदांत प्रामुख्याने प्रत्रत्तिमाग आहे. श्रीचक्रधरांनी वेदांबद्दळ नेमके हेच म्हणजे 
जे योग्य तेच तांगितले आहे, ते म्हणतात, वेदांना फक्त चैतन्य मायेचे ज्ञान 
आहे; वेदांत कर्मरहाटीचा देवतामार्ग म्हणजे प्रदृत्तिमाग आहे. ऐहिक जीवनाच्या 
निरामय संपन्नतेची विद्या वेदांत सांगितलेली आहे. प्रतत्तिमार्गाचे प्रभावी पुरस्कते 
या नात्यानेच वेदमूर्ती सातवळेकरांनी वेदांचा जयजयकार केलेला आहे. ऐहिक 
ऐश्वर्यासाठी देवतांची उपातना करणारा प्रतरत्तिमागे हा मोक्षफलदायी कसा होऊ 
दाकणार ? प्रत्रत्तीतून मुक्ती कशी ताधणार £ अंधकार पिळून त्यातून तेजाचा रत 
कसा मिळणार १ जगातल्या कोणत्याही काळातल्या साक्षात्कारी संताची साक्ष काटा- 
तो तुम्हांला हेच सांगेळ की आधी सहजस्वरूप निव्रत्ती, आधी ईश्वराजवळ सर्व. 
-संगपरित्यागपूर्वक शरणागती आणि मग मुक्ती. श्रीचक्रधरांचेही सांगणे हेच. वेदांत 
निवृत्तीचे निरूपण नाही, निवरृत्तिपर व्हा, असा वेदांचा आदेश नाही हेही आपण 
: पाश्चभूमी ? प्रकरणात पाहिलेले आहे. हे सगळे विचारात घेतल्यावर असे 
निःदेकपणे म्हणावेसे वाटते की, श्रीचक्रवरांची वेददृष्टी समर्पक आहे. वेदांच्या 
सामर्थ्यांची मर्यादा त्यांनी अचूक ओळखलेली आहे; म्हणूनच मोक्षप्रातीचे साधन 
या दृष्टीने महानुभाव पंथाच्या मते वैदिकत्व निरुपयोगी आहे. 
श्रीचक्रघरांचे जे जीवनदरान आपण येथे थोडक्यात केवळ स्थूळ स्वरूपात 
मांडलेळे आहे त्यावर विचार केळा अतता हे सहज लक्षात येण्यासारखे आहे की 
त्यामागे पुष्कळच सखोल चिंतन आहे; इंश्वरप्रातीचा म्हणजे मुक्तीचा येथे बराच 
मूलगामी विचार झालेला आहे. तरीसुद्धा ' या पंथाने तत्त्वज्ञानाचा विशेषसा विचार 
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केळेळा दिसत नाही ? असे विधान करण्याचे धाडस श्री. ळ. रा. पांगारकरांनी केलेले 
आहे. अलीकडच्या अभ्यासकांना मात्र महातुभावपंथाची दाशनिक महती पटू 
लागलेली आहे. ' महाराष्ट्र-सारस्वता ? च्या पुरवणीत डॉ. शे. गो. तुळपुळे यांनी 
लिहिले आहे : महानुभावांच्या “ तत्त्वज्ञानातील तपशिळासंबंधी कोणाचे कितीही 
मतभेद असले तरी इतकी शास्त्रोक्त तत्त्वचर्चा विद्यमान धमेपंथांत एका महानुभावां- 
नीच केलेली आढळते यात शेका नाही. या चर्चेतीळ सूक्ष्मता, व्यापकता आणि 
स्वतंत्रता पाहिल्यास महानुभाव मत हे एक स्वतंत्र * दोन ? मानावे असे 
वाटू ळागते.? 


श्रीचक्रचरडरीन व इतर काही दरशने 


श्रीचक्रवरांचे तत्त्वज्ञान दे एक स्वतंत्र दरान आहे खरे; पण त्याचडरोत्रर, 
श्रीचक्रवरांची काही वचने आणि इतर काही ईश्वरी तत्त्वचिंतकांची वचने यातीळ 
साइृद्य दाखवून देण्याचा अभ्यासकांकडून जो प्रयत्न झालेला आहे त्यावरूनही 
रशिक्षेप टाकगे आवद्यक आहे. महंत वाळकृष्ण्ास्त्री महानुभाव यांनी आपल्या 
: महाचुभाव-पंथ ? या ग्रेथात यासंबंधी ' साम्यस्थळे २ या नावाचे एक स्वतंत्र 
प्रकरणच लिहिले आहे. श्री. वा, ना. देद्यपांडे यांनी आपल्या ' महानुमावांचा वेद 
या लेखात लिहिले आहे : “ सूत्रपाठात चक्रवराने आपल्या विशिष्ट तत्त्वज्ञानाची 
जी चादर विणलेली आहे, तिच्या बऱ्याचशा धाग्यादोऱ्यांचे सूत वेदोपनिषदा- 
दिकांच्या चरख्यावर कातळे आहे. ” हे विधान . पटावे म्हणून त्यांनी काही 
आधारही दिले आहेत. परमेश्वराळा  सूत्रपाठात च्यंद्य म्हटले आहे. हे परमेश्वर- 
स्वरूपाचे बणन उघड उघड रामानुजाचार्याच्या विरिष्टाद्रेंताच्या धर्तीवर केलेले 
आहे. याशिवाय ' आनंद सब्दें इथवर जाणिजे ? : ' आनंदे दुमदुमीत असे 
यांसारख्या काही सूत्रात परमेश्वर आनंदमय आहे. असेही म्हटले आहे. परमेश्वर 
च्यंद्न असल्याच्या वर्णनावर जशी विदिष्टाठ्रैताची छाया पडली आहे तशी दे वर्णन 
तैत्तिरीयोपनिषदातीळ * आत्मा55नंदमयः । ? किंवा * आनंदो ब्रक्षति व्यजानात्‌ 
या ब्रह्माच्या वणनाची हुंवेहूब प्रतिकृती आहे ?, “ मळाची ऊर्फ सूक्ष्म शरीराची 
कल्पना चक्रघराला श्वेताश्वतरोपनिषदातीळ * स्थूळानि सूक्ष्माणि बहूनि चैव । रूपाणि 
देही स्वगुे्रगोति ॥ क्रियागुणेरात्मगुणेश्व तेषां । संयोगदहेतुरपरो5पि दृष्ट: 11? या! 
*छोकावरून सुचली असण्याचा संभव आहे. ? डॉ. कोलते.  श्रीचक्रधरचरित्रा ) 6 
सांगतात की प्रपंचाची दुःखरूपता, त्याचा त्याग व संन्यास यासंबंधीचे श्रीचक्रधरांचे 
विन्नार बौद्ध ब जैन दशोनांशी जुळणारे आहेत. श्रीचक्रधरांची प्रपंचनिर्मितीची 
कल्पना आणि बौद्धांचा सांबातवाद यात पुष्कळ साम्य आहे. त्यांनी मळरबनेची कढ्पर्ना 
अमिनबगुतांच्या तंत्राळोकातून उचललेली आहे. त्यांच्या अहिंसाविचारात जञनांच्या 
आहेसाधमाचा प्रभाव उमटलेला आहे. साम्यदर्शनात सगळ्यात महत्त्वाचा 
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द्वेतासंबरंधीचा. द्वेतदशनाचे प्रणेते म्हणून ख्यात अठलेले मध्वाचार्य ( शके १११९ 
- ११९८ ) हे श्रीचक्रवरांचे समकालीन. जीव, जगत व परमेश्वर हे एकमेकाहून 
पूणपणे भिन्न असे अनादी व अनंत पदार्थ, असे मध्वाचायींचे मत. हे मत 
श्रीचक्रधरांच्या मताशी जुळणारे. त्यामुळेच श्रीचक्रधरांच्या दवेतविचारांवर मध्वा- 
चायोच्या तत्त्वज्ञानाची छाप पडली असावी असा संभव सुचविण्यात आलेला आहे. 
या संभवावरेवर त्यांच्यातील मेदही विचारात घेणे आवश्यक आहे. दोघेही देती 
असले तरी मध्वाचार्य पूर्णपणे वैदिक, तर श्रीचक्रधर अवेदिक. मध्वाचार्यांना विष्णु- 
सर्वोत्तमत्व मान्य. श्रीचक्रधरांच्या मते विष्णु इश्वर नसून केवळ एक सामान्य देवता. 
श्री. वा. ना. देशपांडे यांनी श्रीचक्रधर व शंकराचार्य यांच्यातही साग्य दाखविले 
आहे. “ सूत्रपाठातील ' संसार भणिजे अति दीर्घ स्वप्न गा? हे वचन म्हणजे 
दोकराचायांच्या जगन्मिथ्यावादाचाच प्रतिध्वनी होय. शांकराचायोचा मायावादही 
चक्रवराळा असान्य नव्हता. हिंदू कुटुंबात सासू जशी ठसक्याने वागते तशी सूत्र- 
पाठात माया वावरते. त्यात माया ही इंश्वराची मुख्य शक्ती आहे; ” पण दोघांच्या 
मायादृट्रीत फरक आहे. शंकराचार्यांच्या मते माया असत्य आहे तर श्रीचक्रघरांच्या 
दृष्टीने ती केवळ सत्यच नव्हे तर भावरूप आहे. अशा रीतीने श्रीचक्रधरांचे तत्त्वज्ञान 
अभ्यासताना भाधीच्या आणि समकालीन अश्या अन्य दरोनांतीलळ सहद आणि 
विरोधीही विचारांचे स्मरण होणे स्वाभाविक आहे. नंतरच्या ददोनात आलेले 
विचार श्रीचक्रवरदशनात भआाघीच येऊन गेलेले आहेत असेही दाखविणे राकय 
आहे. उदाहरणार्थ, ' इश्वर सकलधर्मरहितु होर आणि युक्तही होए ? हे जे विरुद्ध- 
धर्मित्व श्रीचक्रधरांनी ईश्वराच्या ठिकाणी कल्पिळे आहे, तेच विरुद्धधर्मित्ब 
श्रीचक्रधरांनंतर जवळजवळ तीनशे वर्षीनी झालेल्या वछभाचारयांनी ब्रह्माच्या ठिकाणी 
कल्पिलेले आहे. येथे लक्षात ध्यावयाची मुख्य गोष्ट ही झआाहे की, जगातल्या सर्व 
कालातल्य सर्व देशांतल्या दरानकारांच्या विचारांतून श्रीचक्रधरांच्या विचारांशी 
जुळतीळ असे विचार शोधून काढणे सहज शक्‍य आहे. याचे कारण स्पष्ट आहे. 
जीवनरहस्याचा शोध घेऊ पाहणारे मानवी मन येथून तेथून सर्वत्र एकच आहे. 
स्थलकालसंस्कारमिन्नत्वपरत्वे या मनाच्या जीवनविषयक प्रतिक्रियेत फरक 
पडणेही अपरिहार्य आहे; पण मन एकच आहे. त्यामुळे त्याच्या या प्रतिक्रियांच्या 
विविधतेत साग्याचे सूत्र सापडणे हेही तितकेच अपरिहार्यपणे क्रमप्राप्त आहे. 
विज्ञान, कळा, नीती, ईश्वरी ज्ञान या क्षेत्रांत मिन्नमिक्न काळातल्या, मिन्नमिन् 
देशांतल्या भित्नमिन्न व्यक्तींच्या अनुभवांत आणि निष्कबीत जी एकवाक्यता आढळते 
ती मानवी मनाच्या या एकतेची निदशक आहे. ही मनाची एकता लक्षात न 
घेता, श्रीचक्रधरांच्या तत्त्वज्ञानात निरनिराळ्या दडेनाचे जे प्रतिध्वनी उमटलेले 
आढळून येतात ते पाहून, “ महानुभाबांचे तत्त्वज्ञान हे सर्व दशनकारांच्या मतांतील 
एकेक तुकडा घेऊन एकेक ठिगळ जोडीत जोडीत तयार केलेली घोंगडी आहे? 
प्रा, ₹..,२७ 
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असा या तत्त्वशानामद्दळ कुत्सापूर्ण अभिप्राय श्री. द. वा. जोग यांनी आपल्या 
“ भारतीय दर्शन-संग्रहा *त दिलेला आहे. सर्वत्र ईश्वर पाहणाऱ्या अट्वेतवादाच्या 
अमिमानाच्या पोटात अशी अनुदारता, अशी असहिष्णुता दडलेली असावी ही 
खरोखर दुःखाची आणि टुदेंबाची गोष्ट आहे. कोणत्याही दरानाचे महत्त्वमापन 
करताना इतर दरोनांशी असलेले त्याचे साम्य विरोधाचे संबंध, ही गौण गोष्ट आहे. 
त्या,दशनातील अंतर्गत संगती आणि त्या संगतीतीळ मौलिकता या गोष्टी महतच्व- 
मापनाच्या दृष्टीने निणीयक आहेत. या दृष्टीने पाहता श्रीचक्रघरदरीनाची थोरवी 
वादातीत आहे. मोक्ष हे ठाध्य. मूळ निरवयव आणि निराकार असलेला पण 
कुपाबश सावयव व साकार झालेला असा जो परमेश्वर त्याचे ठन्चिधान हे साधन. 
परमेश्वर आणि जीव यांच्यात अनादीचा, नित्याचा सेव्यसेबक संबंध. इक्तीसाठी 
संसारनित्रत्ती आणि आत्यंतिक विरक्ती अनिबार्यपणे भआवड्यक, हे चार विचार 
म्हणजे श्रीचक्रधरद्रानरूपी मंदिराला आधारभूत असलेले प्रमुख स्तंभ. संहरण, 
संतरण, उद्धरण, महावाक्यनिरूपण, झाचारधर्म ही जी काही दाळने या मंदिराला 
आहेत ती या स्तंभांनी आधारित. हे स्तंभ आणि ही दालने यांना एकत्र पाहून 
असे वाटते की हे सगळे मिळून अंतर्गत संगती असलेली एक सुसंघटित वास्तू. 
तयार झालेली आहे. या संघटनेत मौलिकता आहे. आपण इश्वरावतार आहोत, 
ही जी श्रीचक्रधरस्वामींच्या ठिकाणी असलेली आत्मविश्वासपूर्ण जाणीव, तिच्यातून 
ही मोठिकता उद्भवलेली आहे. “ सकळही शास्त्रे या शास्त्रासि मिळेति : परि हैं 

व्हण।ही न मिळे ” या सूत्रात, त्यांच्या व्यक्तित्वाच्या मोठिकतेची जननी असलेली 
ही जाणीव स्पष्टपणे व उत्कटपणे उमटलेली आहे. * एकेका शास्त्रात, एकेका दुडीनात 
फक्त एका'च गोष्टींचा विचार केलेला आहे; माझ्या शास्त्रात, माइया दरोनात जीव, 
देवता, प्रपंच व परमेश्वर या सर्वोचा सर्वागीण विचार केलेला आहे? हा जोया 
सूनातळा ध्वनी, तो श्रीचक्रधरस्वामींच्या आत्मप्रत्ययपूर्ण वृत्तीचा व त्यांच्या स्वतंत्र 
प्रशेचा द्योतक आहे. कोणाचेही पाय त्याच्याकडे आपोआप ओढले जावेत असे या 
श्रीचक्रवरदरानरूपी मंदिराचे स्वरूप आहे; कारण या जगात पूर्णपणे दु:खमुक्त असा 
कोण आहे १ आणि समग्र दुःखी जीवमात्रांबद्दळ इंश्रराळा बाटणारी ली. अपार 
करुणा, तिचे हे मंदिर निवासस्थान आहे. 


च्टाल्तपाठ 


श्रीचक्रधरदरीन ज्यात मांडलेळे आहे असा * सूत्रपाठा ? सारखा दुसरा 
अधिकृत ग्रंथ ' दृष्टान्तपांठ >. हाही केसोबासांनीच संपादिलेळा. श्रीचक्रधर आपले 
निरूपण आकळनसुळ्भ व्हावे म्हणून दृष्टान्तांनी सजवीत असत; आणि हे दृष्टान्त 
नित्याच्या लोकजीवनातून निवडलेले असत. श्रीचक्रधरनिरूपित असे एकूण ११९४ 
हृशन्त केसोबासांनी गोळा केलेले आहेत. हे दृष्टान्त स्वतंत्र रीतीने, आपल्यापरी 
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अत्यंत रोचक आहेत. छोटीशी बोधगर्भ कथा, या शब्दांत यातल्या कितीतरी 
दृष्टान्तांचे वर्णन करणे दाक्य आहे. एका हटान्तात आलेली ही एक अवव्या तीन 
वाक्यांची, चमत्कृतिपूणे असलेली लहानशी सामाजिक कथा पाहा : 

“ कव्हणी एकि दीक्षिताची कन्या असे : ते बीषरयाचीया चाड गावीचा 
गावी कोळीया एकाची घरबात करी : काळ कुळ लोक तीन्ही आंगबी. || ? आणखी 
एका दृष्टान्तातली ही कथा पाहा : “ एकनिष्ठ सींदेराणे ? किंवा एकनिठेचे फळ * 
या मथळ्याखाली ही कथा सतंत्र रीतीने आस्वादण्यासारखी आहे. 

“ कव्हणी एकु राबो असे : तो राज्यभर होए । तयाचा पाइक परौीवार 
कव्हणी कव्हणातें वोळगे : कव्हणी कव्हणातें वोळगे | सींदेराणे ते सीहासनावाचोनि 
कव्हणातें बोळगति ना : कव्हणातें जयजयशाब्दीं घोळाविति ना | ते कव्हणाचें दीधलें 
नेति । ते कव्हणाचेया हातातळीं हात वोडवीति ना | एकीपरीचा उद्यम मातर 
करुनि आपुलिया कुटुंबाचा नीर्वाहो करुनि अजति । मग तो राबो मागोता आपुळा 
राज्यं वेसे : तयाचा पाइक परीवारु मागौता तयापासि आळ | एकु दीतीं तो रावो 
सींहासनीं ब्रेसळा होता : तेणें एसें पाहीले : ऐसें पाहीले : मग तेणें म्हणीतलें : 
हां गा : तुम्ही अवघे आलेति : ते आमचे सींदेराणे देखीजति ना: ते कें असति | 
मग ते सांगति : ते कव्हणातें बोळगति ना : कव्हणाचेया हातातळी हात नोडवीती : 
एकीपरीचा उद्यम मात्र करने आपुलेया कुटुंबाचा निर्बाहो कर्हने असति | मग 
तो रावो दांडी डोळिकारु पाठउनि तयातें भाणु धाडी : आपण सर्व दळेसि साउमा 
जाए : तयातें गाजतबाजत घेउनि ये : अर्ध राज्य देउनि आपणेया समान करी | 

पण श्रीचक्रधर काय किंवा केसोबास काय, दोघांचीही भूमिका कथा- 
निवेदकाची नव्हती. त्यांच्या दृष्टीने कथानिवेदन दे परमार्थनिरूपण परिणामकारक 
करण्याचे एक साधन. त्यामुळे केसोबासांनी दृष्टान्तपाठातील दृष्टान्तांची जी विशिष्ट 
प्रकारची रचना केलेली आहे, ती परमार्थनिर्पणाचा हेतू समोर ठेवून. प्रत्येक 
दृष्टान्त हा त्रिकांडात्मक आहे. सर्वोत वर श्रीचक्रघरोक्त सुत्र, त्याखाली त्या 
सुत्रातळा आशय पटविणारा श्रीचक्रधरोक्त दृष्टान्त आणि शेवटी, दार्ष्यान्तिक म्हणजे 
त्या हृशन्तातून, त्या सत्राशी सुसंगत असे काढलेले पारमार्थिक तात्पर्य--.अशी 
प्रत्येक दृष्टान्ताची मांडणी आहे, यातळा तिसरा दार्ष्याम्तिकाचा भाग हा केसोबासांच्या 
लेखणीतून उतरलेला आहे. दृष्टान्ताचे हे त्र्यंशात्मक स्वरूप लक्षात यावे म्हणून 
येथे एक पूर्ण दृष्टान्त उद्धृत करीत आहे. ज्याचे मन विद्यामार्गात म्हणजे देवता- 
राधनात रमलेले आहे त्याला ब्रह्मविद्या कतली आवडणार ! हे पटवून देण्यासाठी 
हा दृष्टान्त सांगितलेला आहे : 

“ सत्र-जव पुरुषु विदे आधिन नव्हे तवं ब्रह्मविद्या आधिकार आति |१] 

बीढारावरि काड बीढार असे ॥२॥ 
इृष्टान्त-कव्हणी एकि माता असे : ते हातीं तुपभाताची वाटी घेंडनिं 
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लेंकुरवासि घांसु तुए : तें.तोंड एसें पळवी ऐसें पळवी : मग ते म्हणे : 
आलें असेळ आलेयापालेया पोट भरूनि $ म्हणोनि खाली वाटी ठेवी | 
दाष्टांन्तिक : तैसें विद्यामाग नांवेचि आलेपाळे असति : तेथ ब्रह्मविद्या 
कें रीगो लाहील । तेसें परमेश्वरप्रत्रत्तिवशां निरूपीत असत: परि 
जीवु ठाधनाचेनि घालेपणें नेघे : ते घालेपण येवो नेदावे. ॥ 
अक्षया रीतीने प्रत्येक दृष्टान्तामध्ये श्रीचक्रवरांची जिवंत बागणी आणि केसोबा- 
सांची सुसंस्कारित भाषासरणी यांचा संयोग झालेला आहे. या रचनेकडे पाहून असे 
वाटते की, प्रत्येक इृ्टान्तातले सूत्र हे जणू श्रीचक्रवरांच्या वाणीचे उगमस्थान आढे; 
तेथून निघून द्ष्टान्तात ही वाणीरूपी सरिता वाहात वाहात विस्तार पावलेली आहे 
आणि शेबटी, केसोबासांनी बांधून काढलेल्या तात्पयरूपी सुरेख घाटात ती शांत व 
स्थिर झाळेळी आहे ! कोणताही दृष्टान्त वाचताना, श्रीचक्रवरांच्या वाणीतीळ चढत्या- 
वाढत्या प्रवाहाचा प्रत्ययोत्पादक जोम आणि केसोबासांच्या लेखणीतीळ शास्त्र” 
संस्कारांमुळे आलेला प्रौढपणाचा पंडिती झोक यातील विरोध एकदम जाणवू लागतो. 
एवढे खरे की केसोबासांच्या दोष्टांतिकांवरून तेराव्या शतकाच्या पहिल्या दशकातीळ 
पंडिती थाटाच्या मराठी गद्याचा आपणांला परिचय होतो. 
श्रीचक्रधरांनी दे दृष्टान्त पूर्वार्थात व उत्तरार्धात म्हणजे शके ११९० पासून 
निर्याणापर्यंतच्या काळात सांगितलेळे आहेत. केसोब्रासांनी आपली दार्टान्तिके मात 
श्रीचक्रधरांच्या पश्चात्‌ गोविंदप्रभूंच्या सान्नि्यात रचलेली असण्याचा संभव आहि. 
शके १२०८ हा गोविंदप्रभूंचा निर्याणशक. त्यापूर्वी केव्हातरी दाष्टातिकांची रचना 
झाली असावी हे उघड आहे. त्यासाठी शके १२०२ हा एक संभाव्य गर्क 
सुचविण्यात आला आहे. श्री. ह्‌. ना. नेने यांनी केसोवासांचा * प्राचीन मरा 
गद्यरचनेचे प्रथमाचार्य ' असा गौरब केलेला आहे. मराठी गदरचनेतळा 
ग्रथमपणाचा मान दहाव्या शतकातील श्रीपतीचा आहे. त्यानंतर मातर 
बाराव्या शतकाची अखेर व तेराव्या शतकाचा आरंभ या काळातील प्राचीन 
मराठी गद्याचे पहिले निर्माते म्हणून श्रीचक्रधर व म्हाइंभट यांच्याबरोबर केसोबासांचा 
सन्मानपूर्वक निर्देश करणे आवश्यक आहे. “ मराठीत ' दृष्टान्तपाठा ' स सहृदय असा 
ग्रंथ झाळा नाही ” हे मात्र खरे आहे. येथे मराठीतीळ प्राचीनतम कथा संत्र 
केलेल्या आहेत, याही महतीस ' दृष्टान्तपाठ ? पात्र आहे, 


दृष्टान्तपाठ हा ग्रंथ प्राधान्याने परमाथप्रवणांसाठी आहे. संसाररतांनी 
वाचला तर तेही निवतीळ असाही त्यात गुण आहे; पण जे आर्त अस र 
इश्वरदशानासाठी अनावरपणे आतुर असतील ते हा ग्रंथ वा*चून द्रवतीळ 
त्यात सामर्थ्य आहे. “ चंद्राचा रश्‍मीकरूनि सीळापाषाण नीवति : परि द्रवति ना; 
सेसा सोमकांतु नव्हे : तो द्रवे ||. ” येथे  सूत्रपाठा र्तलेच तत्त्वज्ञान रसगमे आ 
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भावपूर्ण अद्या कथाप्रसंगांच्या आणि इब््यविशषांच्या चित्रणाच्या रमणीय माध्यमातून 
सांगितलेळे आहे. सुख्य प्रतिपाद्य विषय ब्रह्मविद्येचा, ईश्वरकृपाप्रातीचा. इश्वरकृपेचा 
अधिकार असलेल्या व अधिकार नसलेल्या अद्या दोन प्रकारच्या माणसांची यात 
वणेने आलेली आहेत, तसे पाहिले तर प्रपेचासक्ती आणि परसेश्वरानुरक्ती या दोन्ही 
प्ररत्ती एकाच जीवाच्या अंतरंगात नांदत असतात. जश्या “ डोळेयाचां ठाईं 
स्वतसीधा दोनि सामग्रीया : तेज्सामग्री आणि मेदसामग्री |. त्याचप्रमाणे * या 
जीवा*चां ठा दोनि सामग्रीया । संतसामग्री असंतसामग्री *. अर्थात्‌ जीवाच्या 
मनाचे वळण मुख्यतः स्वार्थपर. इंश्वराविषयी उदासीन आणि इश्वर समोर येऊन 
उभा राहिळा तरी जीव त्याच्याजवळ काय मागणार ! एक कोष्टी अजाणता कर्प- 
वृक्षाखाली झोपला. उठून पाहतो तो वर झाडाची सरळसोट सुंदर फांदी ! मनाशी 
म्हणतो : “ याचें कैसें बरवें वेव होईल : सूत गुंडाळायला हे लाकूड किती छान 
होईल. ” “ तवं वेंब पडे : वेब घे : खांदावरि घाली : नीगे : !? तेव्हा कल्पवृक्ष 
त्याला म्हणतो : “ आगा मी कल्पवृक्ष : प्रसन्न जाला : माग ? हा मागतो: 
“ आणिक वेबचि दे. ” सांतारिकाला तृप्ती कशी ती माहीत नाही आणि विरक्ती 
कशी ती स्फुरत नाही. जेथे संसाराची आवड तेथे परमार्थाची गोडी उत्पन्न होत 
नाही. संसारात, विषयसुखांच्या आस्वादात परमार्थांचे सार कसे सापडणार ? “ काउळा 
असे : तो चांचु करूनि अमेध्य ऐता सारी : ऐसा सारी : तयांतु सार नीवडी 
तयांतु केचें सार : तेथिचें सार तेंही अमेध्यचि का।. ” कधी कधी जीव झवर 
विद्यांच्या साहाय्याने इश्वरप्रात्ती साधू पाहतो. वेडाच तो ! कोणी एक वेडा अथांग 
पाणी असलेल्या एका डोहाच्या थडीवर बसलेला असतो. पाणी स्वच्छ असल्यामुळे 
 तळातले खडे खूबटे र वर आलेले पाहतो. आपल्या हातांनी, पायांनी, शेवटी 
उडी देऊन ते घेण्याचा तो प्रयत्न करतो; पण अयशस्वी होतो. का नाही होणार १ 
थडीवरःचा दुसरा मनुष्य त्याला सांगतो : “ आगा हे अक्षोभ्य उदक. १ इश्वर या 
अक्षोभ्य उदकासारखा. मानवी प्रज्ेद्य त्याचा तळ कसा गाठता येणार १ त्याची 
कृपा होईल तेव्हाच ते शक्‍य; तेव्हाच मुक्ती. “ तेसें जीवासि अनादि अवबौद्या 
लागली असे : तें फीटावेया जीवु अनेक उपाए करी : तेणें अधिका नरकचि होति: 
मग परमेश्वरू कृपाशक्ति करुनि फेडीती ते फीटे |. ” वाटेळ तो जीव मात्र या 
ईश्वरी कृपेचा वाटेकरी होऊ शकत नाही. जरठ, हृदयज्रून्य, भक्तिजड, कर्मजड, 
राजस, तामत यांना धर्मा अधिकार नाही. मुरकतलेळे, गाठी भरलेले, सडके कुजके 
असलेले बाळुक काय कामाचे ? येथे कोवळे वाळुक हवे. कारण ते नीदोंष : सर्व उपयोगा 
जाए | तयाचें तळीव होए : सांबारींव होएः कुसंबीर होए: लोणीचें होए : हौरवें खावां 
ये | त्याचप्रमाणे इश्वरकृपाप्रातीकरता जो 'वयेसा कोमळ ? तोच 'पुरूष सर्वांधिकाया.? 
इश्वरसन्निधानाची चाड तरुण कोवळ्या वयातच उत्पन्न व्हावी लागते. परमेश्वरा- 
साठी काळ-कुळ-छोक या तिन्ही गोष्टी सोडाव्या लागतात. देव माझा : मी देवाचा' 
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एवढा अनन्य भाव जडावा लागतो. एकदा अनन्य भक्तीच्या मार्गाला लागल्यावर 
मग ' धड तुटलेयांही जीवें परमेश्वरातें न सोडावे >. ज्याप्रमाणे एखादी पतित्रता 
“ आपुलळीया पतीची सेवा करी : म्हणीये व्यापार करी : तो तेयाचा म्हणोनि 
करी : लेंकुरवां जेडं वाढी : तीयें तेयाची म्हणोनि वाढी : आपणेया दरुंधारू करी 
तो तेयाळागि म्हणोनि करी : ” त्याप्रमाणे भक्ताने परमेश्वराकरिताच जगावे; 
५ जन्मजीवित परमेश्वरासि देयावें १. परमेश्वराचे सन्नियान लाभल्याशिवाय कमे 
नासणार कशी आणि मुक्ती मिळणार कशी ? “ येथचेनि संनिघानें कर्मे नासांना 
तरि कें नासाळ १” “: अभिचेनी संवंधें बोळीं कोरडीं सानीं थोरे काष्टें जळति , 
त्याप्रमाणे “ परमेश्वरसंनिधानीं अनार्य संतासंतें कभ नासति *. ईश्वरसन्निधानाठा 
अधीर झालेल्या जीवाला परमेश्वर शाव्द ज्ञान, अपरोक्ष ज्ञान, सामान्यज्ञान आणि 
शेबटी विशेष ज्ञान देऊन प्रातियोग्य करतो. कोणाप्रमाणे १ फुटाणेकाराप्रमाणे. * तो 
चणेयासि बोळ दे : भीजति : मग एकि वाळु घाली : ते फेडी । दुसरी वाळु घाली 
तेही फेडी । तीसरी वाळु घाली तेही फेडी । हीरवट आणि कठीणत्व हे दोन्ही दोष 
ज्ञाति : सुरे मृदुत्व हे गुण एति : कंचुकवत टरळ होए | मग गुळेंसीं भक्षावेया योग्य 
होति |.” तसा'च भक्तही विदोष ज्ञान मिळाल्यावर ईश्वरक्रपेला प्राप्त होतो. तो 
इश्वरसुखावाचून बाकीची सगळी सुखे त्याज्य समजतो. जसा तो राजहंस. तो 
4 ग्रावोगावीं देशोदेशी नदोनदीं बावी पोखरणीं असति परि तेथ न रमे: 
“६ तो मानससरोवरावाचौनि न रमे : ” इंश्रराचा विरह त्याला भसह्य वाटतो. 
इश्वरदडीनासाठी तो “ पोळलेया सुनेयाचेया परी ' किंबा “ विरहिणीचियापरी 
< अखंड जळतचि ? असतो. शेवटी ईश्वराची कृपा मिळाल्यावर ' जीवाचे जीवत्य 
जाए : वस्तुत्व ये : परि ईश्वरु नव्हे. ! भक्त ईश्वर होत नाही. परमेश्वरसन्निधानाड& 
भक्ताचे सगळे दोष जातात : पण * आपुलें प्रम आणिकासि देइजेहे नए न. 
कह्याप्रमाणे १ चंदनाच्या झाडापासून जवळच्या झाडांना * सुगंधता, सुशीळता * हे 
गुण येतात. पण “ आणिकातें वेधीजे हें न ए ? |. 

हे सगळे तत्त्वज्ञान ज्या दृष्टान्तांच्या द्वारे सांगितलेले आहे ते 
अतिशय समर्पक. वाचकाच्या मनाचा ठाव घेईल अशी त्यांतील शब्दयोजना 
अतिशय वेचक. वाक्ये छोटी छोटी; पण एक पूण चित्र डोळ्यांपुढे उभे करणारी. 
उदाहरणार्थ, सौंदणीमध्ये घाळून विशिष्ट पद्धतीने धुऊन वस्त्र अतिशय निर्मळ 
करण्याच्या प्रक्रियेचे ब तद्नंतरच्या निर्मळतेचे हे प्रत्ययकारी वणन पाहा 
“ संवदनीयेआंतु वस्त्र चुरीजे : वोपीजे : तेळ.खार दीजे : मग तांथु फीटे : सग 
डोळेयाचा मळ लागे ऐसें होए : मग जें बींब दीजे तें ठाके ||. ” वाकयातला प्रत्येक 
शब्द परिणामकारक वाटावा अश्यी वाक्यरचना वेधक आणि ठसठशीत. वरर्ट.! 
व्यक्ती, प्रसंग-वर्णन क्याचेही असो-काटेकोरपणे रेखीव. पाल्हाळ शून्य. प्राची 
मराठीतीळ गद्मकेखाचा उत्कृ नमुना म्हणून समग्र ' दृष्टान्तपाठ ? निश्चितच 
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अभ्यसनीय, बाराव्या तेराव्या शतकातीळ महाराष्ट्राच्या सामाजिक जीवनावर 
टाकलेला एक प्रकाशझोत-हेही * दृष्टान्तपाठा ' चे अंग महत्त्वपूर्ण. 


साती गद्यन्रथ 


आतापर्यत आपण (१) लीळाचरित्र (२) श्रीगोविंदप्रथुचरित्र (३) 
श्रीचक्रपाणीचरित्र (४ ) श्रीदत्तात्रेयचरित्र (५ ) श्रीकृष्णचरित्र (६ ) सूत्रपाठ 
आणि (७ ) दृष्टान्तपाठ-हे जे श्रीचक्रधरोक्त परमार्गातले महत्त्वाचे ग्रंथ, त्यांचे 
जमेळ तितक्रे जवळून दीन घेतले. हे सगळे गद्यग्रंथ. यातले ठीळा'चरित्र, श्रीगोविंद- 
प्रथुचरित्र, सूत्रपाठ व दृष्टान्तपाठ हे प्राचीन मराठी गद्याच्या अर्थवाहक सामर्थ्याचा 
परिचय करून घेण्याच्या दृष्टीने अतिशय उपयुक्त. आठवणी, पौराणिक कथा, 
तत्त्वज्ञानात्मक स्फुटवचने आणि बोधप्रद दृष्टान्तपर कथा असे या सात ग्रंथांचे 
'वर्गीकरण रकक्‍य. महानुभाव वाड्ययात साती काव्यग्रंथांची विशेष ख्याती; पण 
'बस्तुतः उपरोक्त जे साती गद्यग्नंथ, यांची त्याहून जास्त महती. कारण यात महानुभावांना 
नित्यबंदनीय असलेल्या पंचकृष्णांची चरित्रे आहेत आणि महानुभाबांना मान्य 
असलेले समग्र अधिकृत दर्रान आहे. काव्यापेक्षा दर्शन जास्त महत्त्वाचे, अधिक 
जिव्हाळ्याचे; त्यामुळे त्या साती काळू'यंथांपेक्षा हे साती गद्यग्रंथ उच्चतर मान्यतेचे. 
पुन्हा काढदृष्ट्याही आधीचे. सूत्रपाठातलळी आणि दृष्टान्तपाठातली श्रीचक्रधरांच्या 
तोंडची वचने ही, त्यांनी ज्या काळी ती उच्चारली त्याकाळची ती समजावी असे 
मानले तर स्थूलमानाने असे म्हणतां येण्यासारखे आहे की उपरोक्त साती ग्रंथ 
हे अंदाजे हाके ११९० ते १२१० या वीस वषीतले, 


सू[तेप्रकाहा 
मूर्तिप्रकाश हा काव्यग्रंथ शके १२११ मधला. केसोबासांनी रचलेला. 
श्रीचक्रधरांचे मूर्तिवणन आणि त्यातून त्यांच्या तत्त्वज्ञानाचे निरूपण यांना वाहिलेला. 
भवदग्ध जीवांना आनंदरसाची सुद्यीतळ पाणपोई वाटावी असा. ' तीही तापांचनां 
'उष्गकाळीं : भवदर्धां जीवां नीग्हाळे माळीं | मीयां पव्हें मांडिली सुसीतळी : 
'आनंदरसाची ॥ ?- किंबहुना हा काव्यग्रंथ म्हणजे ब्रह्मगसाची वाटी. कवि म्हणतो : 
* कां भरुनि नीत्य सुखाचां ताटीं : मीयां ठेवीली व्रह्मरसाची वाटी : ” किंबहुना ही 
सारग्राहकांसाठी उघडलेली ज्ञानरत्नांची पेटी. येथे कवितालतेळा ब्रह्मवियेची रसाळ 
फळे लागलेली आहेत. येथे शब्द पराबाणीत घोळलेले आहेत. येथे ब्रह्मविद्येच्या 
आरक्त केबुल्याचा ठसा उमटलेला आहे. येथे मूर्तिबर्णन दे निमित्त. खरा हेतू 
परमार्गांचे निरूपण; ' श्रोतया करुं शात्रश्रवण २. मूर्तिबणन आहे; मूर्तीच्या निर- 
शळ्या भवयवांचे अलंकारप्रचुर आणि रसमधुर रोतीने दरान अवश्य घडविलेले 
आहे; पण त्याततुद्धा, विविध कल्पनांचा साज चढविताना, परमेश्वराळा जीवोद्धरणाचे 
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जे व्यसन आहे त्यांव( वाचकांचे लक्ष वेधले जावे, त्याचे मन विषयसुखाकडून 
ज्ञानभक्तिवैराग्याकडे, केवल्यसुखाकडे वळावे असा प्रयत्न आहे. श्रीचक्रधरांच्या 
पोटावरीळ वळित्रयाचे दे वर्णन पाहा : “ जेसा ज्ञानभक्तिवेराग्याचा ठकारु | तैसा 
दीसत असे वळित्रयाचा आकारू | जीबासीं संपादी सवेस्वरू : तीन्ही एकें वेळे | ;” 
किंवा त्यांच्या नामिरंश्रावरीळ ही उस्सेक्षा पाहा : “ कीं केबल्य-गंग आंतु : भवदसे 
वेधाचा आवतु । तयामध्ये पडलीया मन्मथु : नीगो न रके ॥ ?”; किंबा त्यांच्या 
हातांचे हे वर्णन वाचा : “ संसारकुपीं जग पडीलें : तें न नीगे कांहीं केलें | 
भणोनि लांब हात स्त्रीकरीले : काढावया ॥?”-यातीळ अलंकरणा'चा सगळा रोख उघड 
उघड वाचकांना परमार्गप्रवण बनविण्याचा आहे. परमार्ग दृष्टीला प्राधान्य दिलेले असल्या- 
मुळे, मूर्तिवणनाच्या पात्रातून परक्यास्त्राचा प्रवाह खेळावयाचा असल्यामुळे, शास्त्रसिद्का" 
न्ताच्या वारूवर भारूढ होऊन स्वमतसमर्थनाचा पराक्रम करू शकणारी, त्याचबरोबर 
कविताकामिनीबरोवर रसालंकारविहारात रमणारी अक्षी जी केसोबासांची प्रतिभा 
तिने अधर वर्णनाचे निमित्त साधून त्यातून करुणा व कृपा यांच्यावरोबर झालेल्या 
परावाचेच्या संवादाच्या उंची कपड्याची घडी एक सहत्त ओव्यांइतकी उलगडून 
दाखविली आणि त्या उल्गडलेल्या कपड्यावर इंश्वराच्या विरुद्ध गुण'धर्मित्वाच्या 
आणि त्याच्या क्ृपाशक्तीच्या जयजयकाराची दिव्य व रसाळ अक्षरे उमटलेली 
दिसून आली. मूर्तिवर्णनातून, जिव्हा आणि दोन ओठ यांच्या काह्पनिक संवादातून 
येथे कवीने शास्त्रदर्न घडविले. कवीच्या दुहेरी काव्यहेतूशरी ढे सुसंगतच झाले. 
असे असतानासुद्धा, हा परा- करुणा संवाद म्हणजे ' श्ञास्त्रपुरुषाने कविताकामिनीवर 
' केलेला बळात्कार ? असे आपले मत डॉ. वि. मि. कोलते यांनी नोंदले हे नवलच 
घडले. खरे पाहता केसोबासांच्या बाबतीत असले केवळ काव्यदृष्टिसापेक्ष मत 
स्फुरावयाला भवकाऱच नाही; कारण केसोबास हे परमार्थी कबी. त्यांच्या द्ष्रीत 
केव्हाही परमार्थाचे स्थान पहिले, काव्यसोंदर्याचे दुसरे. रसिकत्वाहून परतत्त्वस्पश्लांच 
मूल्य वरच्या श्रेणीचे. सुदेबाने केसोबासांच्या अंगी क्रासत्रपारंगतता आणि रसिकता 
या दोन्ही गुणांचा सुंदर संयोग झालेला आहे. त्यामुळे त्यांच्या ' मूर्तिप्रकाद्या प 
कविताकामिनी शास्त्रसिद्धान्तरूपी पुरुषाची प्रियसखी म्हणून वावरत आहे. म्हणून 
बलात्कार असंभव आहे; उल्ट येथे कवितारमणी शास्त्रसिद्धान्तरूपी पुरुषाची सेवा 
करण्यात आनंदाने ब उत्साहाने रमून गेलेली आहे. कवीची क्रास्त्रपारंगतता तर या 
काव्यग्रंथात पानोपानी उमटलेली आहे. विशेष हे की श्रीचक्रधरांचे व्यक्तित्वदर्णन 
आणि श्रीचक्रधरांचे जीवनदर्शन यांचा सांधा साधण्यात कवीला उत्तम यज्ञा मिळा€ 

आहे. कवीची कवित्वशक्ती, रस आणि अलंकार या दोन्ही अंगांनी, चांगली ब्हररा 
न आणि हे संगळे रसालंकाराचे स्फुरण श्रीचक्रधरांवरील जेत क 
ललगारगोवेन ' परक्षास्रावरील अनन्य श्रद्धा यातून उदयास आले ३ हीस 

ञनेचा थाट तर नेत्रदीपक वाटण्यासारखा आहे. वणन कोणतेही अ 
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नागांबिकेचे असो, श्रीचक्रधरांच्या नखमंडळाचे असो की नागदेवाच्या विरहावस्थेचे 
असो-तेथे उभ्रेक्षांची बरसात असावयाची हे ठरलेलेच आहे. कवीच्या लेखणीला 
रससिद्धीही वश आहे. श्रीचक्रधरांच्या प्रयाणानंतर नागदेवाची जी शोकमम अवस्था 
झाली तिच्या वणेनावरून कवीच्या या रससापेक्ष सामर्थ्याची प्रतीती येण्यासारखी 
आहे. औचित्य हे रससिद्धीची शोभा वाढविणारे एक सोभाण्यलेणे, मूतिंवणेनाच्या 
प्रवाहात एके प्रसंगी हे लेणे जरासे विस्कटले की काय, असा भार होतो; पण 
सुजाण विचारांती तो भासच ठरतो. श्रीचक्रधरांच्या झबयवांचे वर्णन करीत असताना 
केसोबासांनी ' जंघाद्रयामाजी ? असलेली जी ' गुपीत अवेवाची शोभा *, तिलाही 
उत्धेक्षालंकाराचा साज 'बढविळा आहे, यातही शास्त्रदृष्टी जाग्रत आहे. काव्यसाधना 
हे खाधन, शास्त्रनिरूपण हे साध्य, ही बैठक येथेही कायम आहे. म्हणुनच तर याही 
वर्णनातून ईश्वराचे विरुद्धगुणधर्मित्व दिग्दा्शेत झालेले आहे. “ की ब्रह्मचर्यातें न 
भंगोनि : अवक्रीये घेतली वीकाराची आवगणी । पुरवावे या मन्मथाची आइणी : 
वीरुध अंगीकरीलें || ” पुन्हा, गुपित अवेवाचे वणन असले तरी ते निस्संकोचपणे 
केलेले आहे; कारण त्यामागीळ कवीची भूमिका मोकळ्या निरागस निरामय 
तटस्थतेची आहे. हे ईश्वराचे वर्णन, या जाणिवेनेही एक निराळेच गांभीय या 
वणेनास प्राप्त झाले आहे. त्यासुळे ओचित्य आपोआप अब्राधित राहिलेले आहे. 
तेराव्या शतकातल्या मराठी वाड्ययातल्या एका प्रभावी प्रश्रत्तीचा निदशक 
म्हणून मराठी वाड्ययेतिहासाच्या दृष्टीने केसोबासांचा 'मूर्तिप्रकार? हा काव्यग्रंथ विशेष 
हत्त्वाचा आहे. तेराव्या शतकातील समग्र वाड्य़यनिर्मितीवर दृष्टिक्षेप टाकळा असता 
असे दिसून येते की या शतकात प्रामुख्याने प्रबंधप्रवरत्ती आणि अभंगप्रव्रती या दोन 
प्रवृत्ती कार्यक्षम झालेल्या आहेत. अभंगप्रत्रत्ती ही लोकसाधारणातून उदयास आलेली 
आहे. महानुभावांचे तेराव्या शतकातले ब त्याच्या आसपासच्या काळातले जे 
काव्यवाड्याय प्रकाशित झालेले आहे त्यात अभंगप्रत्रचीचा अभाव आहे; ते बहुतांशी 
प्रबंधबळणावर गेलेले आहे. प्रबरंधप्ररत्ती हा काव्यलेखनातील पंडिती प्रकृतीचा 
आविर्भाव आहे. ' मूर्तिप्रकाश ? हे प्रबंधकाव्य आहे. बहुधा, मराठीतले हे पहिले 
प्रवंधकाव्य आहे. या प्रबंधकाव्याची ठळक लक्षणे दोन : (१ ) संस्कृतातीळ 
रसालंकारमंडित काव्यांशी तुल्यबळ ठरेळ अशी काव्यरचना देशी भाषेत म्हणजे 
मराठीत करण्याची उत्कट दंष्या या प्रबंधकाव्यनिर्मितीच्या मुळाशी आहे. ग्हणूनच पेज 
लावून काव्यलेखन करण्याची भाषा त्यात अनेक ठिकाणी बापरलेली आहे. 
(२) अमिव्यक्तीत अतिशयोक्तीचा आत्यंतिक सोस आहे. भावनामिब्यंजन असो 
की कत्पनाविळास असो, त्यात अतिरेकी करामत करावयाची हा जणू येये संकेत 
ठरलेला आहे. येथे अमृतत्वाचा सुकाळ आहे असे आवाहन करावयाचे हा 
त्या संकेताचाच एक भाग आहे. या दोन लक्षणांबरोबरच कवीने एकीकडे स्वतःला 
क्षद्रातिक्षुद्र समजण्याचा विचार पराकोटीला नेऊन पोहोचवायचा आणि दुसरीकडे 
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छागठीच उत्तान आत्मविश्वासाचा फणाही पण उगारावयाचा, हा प्रत्रत्तिविरोषही 
या प्रवधकाव्यातून प्रकंट झालेला आहे. ही विशेषत्रयी मूर्तिप्रकाशातही आहे. “ मी 
आंधळें अज्ञान : परीसावेया नाही क्रवणमन | तया केवि आंतुडे नीरुपण : तया 
भक्तिरसाचे । ” हे कवीच्या रंकत्रत्तीचे आलेखन आदे; त्याचवरोवर “* तेवि प्रबंध 
होइल गोडीसा : तरी कवणु नव्हे भ्रेमपीसा | सचाड धांवे सबदासरिसा : न 
चोळावीता | ” असे प्रखर आत्मप्रत्ययाचे प्रकट आत्मनिवेदनही केलेले आहे. या 
आत्मप्रत्ययाहा दर्पाचा धुमाराही फुटलेला आहे. “' तेसें चाठुर्यसामथ्यीस्तव : स्‌क्ळ 
ग्रंथ भोगीती गर्व | जव सुसिप्रकाशाचे भाव: डोळा न देखती || तवंचि सरितांचे 
गडगजन : जवं समुद्रेसि नव्हे द्रीसन । तेसें सकळ सीधांताचें वीचारण : माझीया 
कवीतेपुढें | ” या शब्दांत हा धुमारा साकार झालेला आहे. “* तऱही प्राकृतीं 
सदी रताळी : दावीन परशास्त्राची नव्हाळी । सुमना करीन दिवाळी ! परमा- 
नंदाची || दावीन देसीएचें बीक : प्रवंधीं तादात्म होती रसिक । जैसें परीमळें 
घोळीलें पीयूख : जगा दुळ॑म ।॥| ?-_-येथे कवीची ईर्ष्या मुखर झालेली आहे. 
भतिरेकाचा विडा खाल्यामुळे ज्यांची सुखकमळे रंगलेली आहेत, अद्या ओव्यांचा 
तर ' मू्तिप्रकाशा !त विपुळ आढळ आहे. त्यांची चव कळावी म्हणून अश्या काही 
ओव्या येथे उद्धृत करीत आहे. 

“ आतां साहीत्याचेनि रसे : श्रींधाराचेनि धुमुकुसें 

प्रंध नाचवीन उल्हासें : कबीजनाचे 

माणिकाचा रंगु : करो अक्षेरांचा पांगु 

कुंकुमां उपजे अनुरागु : प्रबंधल्तेचा 

पद्‌प्रमयाची चढावणी : झआडइकोनि संकलळी नवरत्नाची खाणी 

उणें मानीलें चंद्रकीणो : ते भाव देखोनिया 

ते आपुलेनि गोडिसेपणें , अमृतातें करो ठेंगगें 

साकरेचीं उतरीजति नीबलोणें : कवीतालतेसी 

तीय कवितेची रसवृत्ती : आइकोनि कोकीळा कुंजो लागती 

देखोनि पारुखे गती : राजहंसाची ?? 
या ओव्या वार्‍चून शानेश्वरीची आठवण होणे अटळ आहे. अहो, मूर्ति- 
अकराशातल्या रोलीचे जे वळण, तेच ज्ञानेश्वरीतल्या शेलीचे बळण, असे वाटावे, 
भ्या ओव्या * मूर्तिप्रकाशा * ठून काहून तरी किती दाखवाव्या ? 

सोभाग्य सुरंग रंगले : सोंदर्य तारुण्यासि आलें 

साहीत्य सीहांतनीं वेसळें : पांडीत्य करावया 

श्रींधारा सीहाणीव बाणली : घातुर्या चाड उजरंभली 

ऊसलता काम करुं सीकली , कांडारीवं 
हीच रीत हुवेहूब ज्ञानेश्वरीत आहे. ज्ञानेश्वरीतल्या पंधरान्या अध्यायाच्या 
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आरंभी “' आता हृदय हे आपुले । चोफाळूनियां भलें | बरी बैसऊं पाउले 
श्रीगुरूचीं || ” आदी ओव्यांतून जो गुरुपूजेचा थाट आहे, तसलीच गुरुपूजा 
आलंकारिक झगझगाटाच्या काहीशा उण्या स्तरावर, ' मूतिप्रकाश्या *त “ हृदयभूवनाचां 
अभ्यंतरीं : कखायाचा केरु लोटी बाहीरी | मग सडा-संमार्जन करी : नीर्वी- 
कल्पारचे |? ( २०९४ ) आदी ओव्यांतून सांगितलेळी आहे. वर जी विशेषत्रयी 
सांगितली ती केवळ “* मूर्तिप्रकाशा पुरतीच मर्यादित नसून तिची पदचिन्हे तेराव्या 
'आतकातल्या सर्वच प्रत्रंधकाव्यांतून उमटलेली आहेत हे सहज लक्षात येण्या- 
-सारखे आहे. 

: सूर्तिप्रकाश ' हा काव्यग्रंथ काव्यदृष्टिप्रवान नाही, काब्यरसिकांकरिता 
'लिहिलेळा नाही याची खातरजमा एका नव्या पुराव्याने करणे आवश्यक आहे. 
४ नवरसांचीये गाभारां : झळके, प्रत्रोधवसंतीचा वारा । तरी तया सुखाचीए 
“सावरां : कत्रणु न रीगे ॥ ?---या ओबीत आपला ग्रंथ एकाच वेळी नवरससंपन्न 
'च प्रज्रोधव्युत्पत्न आहे असे कमीने सुचविले आहे हे खरे आहे; पण त्याचबरोवर 
आपला ग्रंथ भापण * जे संत नीरंतर स्मरणीं दक्ष, जे महंत, जे । वीचक्षण 
वीत्तराग , जे “ क्रांतदश सुनीजन !-अद्यांसाठी लिहिलेला आहे हे केसोबासांनी 
पुन्हा पुन्हा आवजून सांगितले आहे. ' अध्यात्म जालें रसाळ! हे या काव्याचे 
यथार्थ वर्णन आहे. या वर्णनातून, या काव्यमंदिरात मूर्ती अध्यात्माची मांडलेली 

आणि रसालंकाराचा उपयोग तिची शोभा वाढविण्यासाठी केलेला आहे हा 


जो भाव निघतो तो योग्य आहे. 
* स्मृतिस्थळ 
एका प्रवंधकाव्याचा परिचय करून : घेतल्यानंतर महानुभावांच्या त्याच 
'काळातल्या म्हणजे तेराव्या शतकातल्या इतर प्रत्रंधकाव्यांकडे वळणे हे वस्तुतः 
करमसंगत आहे; पण येथे काव्यक्रम गोण आहे; अध्यात्मक्रम महत्त्वाचा आहे. 
स्यामुळे पंचकृष्णांची चरिते, श्रीचक्रवरांची तत्त्वश्ञानपर वचने भाणि श्रीचक्रधरांच्या 
व्यक्तित्वाचा व दररीनाचा गोरव करणारे प्रबंध काव्य यांचा परिचय करून घेतल्या- 
बर, श्रीचक्रधरांनंतर ज्यांच्याकडे, श्रीचक्रधरांच्याच आदेशामुळे पंथाचे अध्वर्युपद 
आले त्या नागदेवाचायीच्या स्मृती ज्यात ग्रथित केलेल्या आहेत त्या ' स्मृति- 
स्थळा ? कडे वळणे आवडय़क आहे. येथे ' स्मृती? हा शब्द महत्त्वाचा आहे. 
नुसती * स्मृती ? नाही-श्रती, स्मृती, वद्धाचार, मार्गरूढी व वर्तमान अक्यी ती 
परंपरा आहे, श्रीचक्रधरोक्त वचने ती श्रती : मुख्यतः भटोबासांचे 
निरूपण ती स्मृती; भटोबासांचे शिष्य ब्राइदेवोबा, केशवदेव, पंडित, कवीश्वर 
सानोबरासादिकांची निरूपणे तो वृद्धाचार; कवीश्वरादिकांच्या शिष्यांचे निरूपण 
सागरूढी आणि त्यानंतरच्यांचे निरूपण ते वर्तमान. दृद्धाचारात हा क्रम 


शर्ट प्राचीन मराठी वाच्ययाचा इतिहास 
थोडा निराळा आहे : “ गोसावी बोलीली ते श्रति $ भटोबासीं बोलळीली ते स्मृति 
भटोबासाखालीतर श्रतिस्मृतियुक्त तो व्रधाचाद : वरधाचाराखाळेतर श्रतिस्मृति : 
वरधाचारयुक्त तें वर्तमान : वर्तमानखाळीतर वर्तमानयुक्त रूढ जे मार्गप्रवर्वक त्याची 
जी स्थिती ते मार्गरूढी : ” य। परंपरेच्या निर्मितीत संस्कृत वळणाच्या अनुकरणाची 
छटा स्पष्ट आहे. हा संत्कृत पंडितांच्या अनुयायित्वाचा प्रभाव. ' स्मृतित्थळा ? चा 
डॉ. य. खु. देशपांडे यांच्या : महानुभावीय मराठी वाळ्यया त * नागदेवाचार्य- 
चरित्र ) म्हणून उल्लेख असून त्याचे कर्तृत्व त्यांनी एकट्या परशुरामाकडे दिलेले 
आहे. नागदेव ऊर्फ भटोबास हे पंथाचे पहिले आच्वाय, बाइदेववास हे दुसरे 
आचार्य, कवीश्वरवास हे तिसरे आचार्य आणि परुरामबास हे चवथे आचार्य, 
श्री, वा. ना. देदापांडे स्वतः संपादिलेल्या ' स्मृतिस्थळा च्या प्रस्तावनेत सांगतात 
की “ नरेंद्र व परथुराम हे स्मृतीचे मूळ लेखक आणि माळोबास व गुजर शिवत्रास 
हे संस्करणकार वाटतात. ? यांपैकी नरेंद्र हा कवी म्हणून सुप्रसिद्ध आहे. परथु- 
रामाचा पारमार्थिक अधिकार फार मोठा. तो धर्मवार्ता करण्यात निष्णात. त्याबाबत 
“ परसरामाचे बोलणें गगना गवतणि २ अक्षी त्याची ख्याती. मूळ ' स्मृतिस्थळ 
हा ग्रंथ शके १२३० च्या आसपास तयार झाला असावा असा अंदाज व्यक्त 
करण्यात आलेला आहे. 
लीळा चरित्रात श्रीचक्रधरांचे जे स्थान तेच स्मृतिस्थळात भटोब्रासांचे ऊर्फ 
नागदेवचार्यांचे. भटोबासाचे आचायंपदप्रातिपूर्व जीवनचरित्र लीळाचरित्रात आलेले 
आहे. त्यावरून हे दिसते की परमाथोत स्पृहणीय प्रगती करणारा हा नागदेव 
पूर्ववयात रंगेळ राहणीचा आणि अनेक व्यसनांत गुंतलेळा होता. दादोखच्या 
हवासात येताच तो निवळला. पुढे दादोसमुळेच त्याचा श्रीचक्रघरांशी संबंध आला 
आणि तो श्रीचक्रधरांचा एकनिष्ठ भक्त बनला. श्रीचक्रधरांच्या नियोणानंतर नागदेवा- 
चायोचा चवदा वषीचा काळ श्रीप्रभूच्या पावन सान्निध्यात गेला. श्रीप्रभूंच्या 
निधनानंतर ( शके १२०९ ) नागदेवाचायींनी 2१६ वर्षे स्वतंत्र राज्य केले 
स्मृतिस्थळाप्रमाणे त्यांची जीवनज्योत शके १२२४ मध्ये मावळली, त्यांच्या 
चरित्राचा त्रोटक आलेख ' स्मृतिस्थळा !त दिलेला आहे तो अता: “ ब्रतीसां 
बघा अनुसरण : च्यारि वर्षे गोसावियांचें सन्निधान : त्यांतु सा मांस श्रीप्रभू्चा 
सन्निधानि मंग गोसाविया मागां श्रीप्रभूचां सन्निधानि वर्षे १५ : मागां वर्षे १६: 
येस सासाटि वर्षे राज्य केलें. ” पंथकार्यात भटोबासांचे स्वतंत्र कर्तत्व जेव्हा प्रकट 
झाले तेव्हा ते इतके मान्यता पावळे की त्यांचा पंथ हा  भटमार्ग? या नावात 
ळछोकात झोळखळा जाऊ ळागला; म्हणजेच भटोबासांचे व्यक्तिमत्त्व आगि 
पंथाचे कार्य याच्या एकरूपत्वाचा लोकांना साक्षात्कार जाळा. कोणा 
उड्तान महमदाच्या दरबारात काही पंडित मागंव्यावरतीच्या गोष्टी करीत असतार्नी 
नागदेवोभट नासु माग एकु उदेला असे? भशी माहिती राधवंचतन्यांनी सांगि क 
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भटोबासांच्या कतुत्वाचा एवढा प्रभाव पडण्याला त्यांचे “ वेधवंती ? व्यक्तिमत्त्व 
कारणीभूत झाले असावे, व्यक्तिमत्त्व वेधवंती खरेच ! मिक्षा मागण्याच्या वेळी 
जेव्हा जेव्हा भटोबासाचा घुमणारा गुजरध्वनी उमटे तेव्हा तो ऐकून रडणारे लेकरू 
रडायचे थांवे आणि “ तोंडिचे स्तन सांडूनि भटोबासांकडे पाहो ठाके : ”, दुःखी मनुष्य 
आपले दुःख विवरे, भांडणाऱ्यांचा परस्परराग पळे आणि जे त्यांच्याकडे पाहात 
त्यांना प्रभन्न वाटे ! एकदा भटोबास आपल्या रिष्यांबरोबर धर्मवार्ता करीत असताना 
सठासमोरूनच एका ब्राह्मणाने ती धर्मवार्ता एकली आणि त्याची मती प्रभावित झाली. 
८मितरि आला : भटोबासां साष्टांग दंडवत घातले : सिष्यत्व अंगीकारिलें. ! रामदेवराव 
यादवाची राणी कामाइसा हीही भटोबासांच्या व्यक्तित्वाने प्रभावित झाली आणि 
५ झाम्ही वेधवंती नागदेवभट गुरु करूं” अशी तिने आपल्या पतीजवळ परवानगी 
विचारली. भरोत्रासांची मूर्तीही वेधवंती : ' झळझळीत. ? कोणाळा वाटावे, भटोबास 
तिन्ही त्रिकाळ स्नान करतात ! एका ब्राह्मणाने त्यांना विचारलेच : '* भटो तुमची 
मूति झळझळित असे : तरि काड तुम्ही त्रीकाळ स्नान करीता : ? “' गगगनिं 
तारांगणें झळकताती : तें काइ! त्याचे मंदिर जळकत दौसते : किं आंतुल आहे तें 
झळकताये : ? “ ना मटो आंतु आहे ते झळकताहे : ” “ तेस माझेया मंदिरांत 
वततु आहे ते झळकताये : ? ही आतील वल्तू म्हणजे अर्थातच त्यांची श्रीचक्रधरां- 
वरीळ अनन्य, अपार, अजोड श्रद्धा. या श्रद्धेसुळेच भटोबास एक दिवस असे 
म्हणाले होते की, “ ये सृष्टीमध्ये येणें अवतारें श्रीचक्रधरें जो नुधरे तो कहीचि 
नुवरं मा नुधरे : मा कहीचि नुधरे : ” श्रीचक्रधरांवरील निष्ठेचा हा आग्रह म्हणजे 
या पंथाच्या प्रथगात्मतेचे एक प्रमुख लक्षण आहे. हे नेहमी लक्षात ठेवणे आवश्‍यक 
आहे, श्रीचक्रधरांचीही भटोबासांवर अपरिमित माया. पंडित नारायण व्यास 

हाळियेंच्या शब्दांत सांगावयाचे म्हणजे “ अपक्षा पाखवा देउनि : जे जीव 
जीवबी पक्चिणि : तेवि श्रीचक्रपाणीं ; पाळिछा जो: ? ही माया मिळवायला लागणारा 
आधिकार भटोबासांनी परिश्रमपूर्वक संपादन केलेला होता. श्रीचक्रधरांचे शास्त्र 
त्यांनी आत्मसात करून टाकले होते. इतके की, “' तुझेनि सुखें अश्ास्रीय न नीगे 
की: !? या शब्दात श्रीचक्रधरांनी त्यांची प्रशंसा केली होती. बाइसांजवळ श्रीचक्रधर 
म्हणूनच भटोबासांबद्दळ मोठ्या आत्मविश्वासाने म्हणाले होते की, “' हा काइ आपुलें 
बोळेळ : हा एथींचेंचि बोळेळ की”. भटोबासांचा हा अधिकार आणि त्यांची आपल्यावरील 
निस्सीम श्रद्धा पाहून, आपल्या अवतारसमातीचा समय समीप आला आहे दे लक्षात 
आल्यावर श्रीचक्रवरांनी आपल्या मागे पंथाचे कार्ये सांभाळण्याकरिता त्यांची 
झाचार्यपदी स्थापना केली. “ आतां एथोनि तुम्हांसि आाचा्यां होआवे लागेल, ** 
* आचार्य ? म्हटल्याबरोबर गुरूच्या शास्त्रात पारंगत असलेल्या भटोबासांना “ आचार्य 
नेरक > या श्रीचधरोक्तीचे स्मरण झाले : त्यावर श्रीचक्रधर त्यांना म्हणाले : “ तेसा 
नुं परतारकु झाखायी नव्हेसि कीं गा : तुं प्राणियातें अनिष्टापासौनि काढुनि इष्टी लावीत 
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आाचार्या की गा : ? गुरुक्षपेसुळे आपल्याला हे आविकारपद मिळाले याची त्यांना 
नेहमी जाणीब, '“* मज गोठावीं अधिकरण केलें असे : म्हणौनिची मी. अववेयांचा 
गुरु : येऱ्हविं अवब्रिया श्रीचक्रवराचिया धुरा : आणि माझे हाकारे : ” आचावपदी 
आरूढ झाल्यावर त्यांना आढ्यतेची, अहंकाराची बांधा कधी झाली नाही, त्यांची 
निरहंकारिता, नम्रता आमरण झआभंग राहिली. ते स्वतःला भटो म्हणवून घेत, 
आपल्याला कोणी सांग देडवत घातले किंवा आपल्या पायाचे तीर्थ घेतळे तर ते 
नापसंती दाखवीत-ह्या त्यांच्या नम्रतेच्या काही खुणा, मृत्यूसमयी आपल्या संपकात 
आलेल्यांना उद्देद्वून, “ गोसावियांचा व्यापारु चालवितां कोण्हा माझे वेकास गेलें 
असेळ तरि ठुम्हीं समस्तीं क्षेमा करावी : ? हे जे उद्गार त्यांनी काढले ल्यांत त्यांची 
ही निरहंकार, नग्न, प्रांजळ वृत्ती प्रकट ज्ञालेळी आहे. ते आचायपदी आल्यानंतर 
पंथाचा अनुयायी वर्ग वाढला दे खरे आहे; पण त्यासाठी त्यांनी जाणीवपूर्वक 
प्रचारकार्य केले असे म्हणणे मात्र बस्तुस्थितीस सोडून आहे, “' आपल्या पेथांच्या 
भजनी न लागलेल्या लोकांत जाऊन, ब्रह्मविद्याशास्त्राची प्रवचने करून नवीन 
अनुयायी नागदेवाचा्यांनी मिळविलेले दिसत नाहीत !? हे डॉ. वि. मि. कोळते 
यांचे म्हणणे त्यामुळे रास्त वाटण्यासारखे आहे. प्रकट प्रचारकाय केले नसले तरी 
भटोब्रासांची पंथविधयक अन्य कामगिरी महत्त्वाची आहे. त्यांनी पंथाची पारमार्थिक 
प्रतिष्ठा सांभाळली. कोणी एकाने आपल्या वाटणीचे द्रन्य भटोबासांना अर्पण केले. 
त्यावेळीं “ मी काड एकाधा बोळीका महात्मा : मा हे आणिलें ?” असे म्हणून 
त्यांनी ते द्रव्य पायांनी दूर लोटून दिले. त्यांनी पंथाची शिस्त सांमाळळी, एकदा 
त्यांचे पाणी पिण्याचे भांडे जेवताना त्यांच्याजवळ ठेबावयाला त्यांचे भक्त विसर€« 
भटोबासांनी त्यावेळी कोणाला काही न म्हणता स्वतः उठून ते आणले; त्यावेळी 
: येरां द्व्न्य जालें १ मग सांगाति सावध वर्तति ? , त्यांनी पंथाची व्यावहारिक 
बाजूही सांभाळली आणि आपल्या अनुयायांच्या पारमार्थिक कल्याणाविषयी नेह 

दक्षता बाळगली. एकदा चार रुके देऊन स्यंपाकाला एक ब्राह्मणी बोळावण्यारत 
आली. जेवणे झाल्यावर गोराईने त्या दाईेळा उरलेल्या मांडेपुऱ्या देऊन टाकल्या 
तेव्हा भटोबास म्हणाले : “ इयेसि तरि मियां च्यारि सके देवविळे : तवां मांडे 
कां घातले : हेचि माझे महात्मे खाते तरि देवातें आठवावेया दक्ष होते. : ” त्यां 

खरी, टिकळेली पंथीय कामगिरी त्यांच्याच भेरणेने त्यांच्या गुणी अनुयायांच्या 
कठृत्वातून प्रकट झालेली आहे. पेचकृष्णांची चरित्रे आणि पंथाचे मूळचे श्री'चक्रवरोक 
तत्त्वज्ञान यांना ग्रंथरूपाने मूर्त रूपात मांडण्याचे जे संस्मरणीय कार्य म्हाईंमट ब 
यात क क ते भटोबासांच्या जागत नेतृत्वाखाली आणि अविक्रत मागदरदीन/ 
खव पार पडलेलं ब - न शन 

1 जयी न ताडी 
ग्रंथारंभी भटोबासांना अतिशय आदरपूर्वक बं क त य 6 झा 

दरपूर्वक वंदन" केळलेळे आहे आणि 
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काव्यलेखन हे नागदेवाचार्याच्या प्रसादाचे फळ, असा भाव या सर्व कबींच्या 
बंदनातून सूचित ज्ञालेला आहे. त्यामुळे भटोबासांच्या हातून त्यांचे स्वतःचे असे 
ग्रंथलेखन काहीही झालेले नसले तरी त्यांच्या पथातील ग्रंथकारांनी ग्रथलेखनाचे जे 
स्थायी स्वरूपाचे वाढ़्यीन कार्य करून ठेविले त्याला भटोबासांनी दिलेली . स्फूती 
ब त्यांनी केलेले आस्थेवाईक मार्गदशन या गोष्टी कारणीभूत झालेल्या असल्यामुळे 
ते ' ग्रंथकारांचे निर्माते! या अपूर्व गोरवास पात्र झालेले आहेत. पुन्हा उपरोक्त 
कवींपेकी काहींचा संत्कृतकडे असलेला ओढा आणि संस्कृतातून ग्रंथलेखन करण्याची 
त्यांच्या ठिकाणी असलेली ऊर्मी लक्षात घेता, त्यांना भटोबाखांनी मराठीच्या जिवंत 
अभिमानाने, मराठीतून लेखन करावयास लावले, हो त्यांच्या हातून अप्रत्यक्षपणे 
मराठी भाषेची जी थोर सेवा घडलेली आहे, तीही निश्चितच गौरवार्ह भाहे. 
भटोबासांच्या या सर्व कतृत्वसंभाराळा व गुणसंभाराला आधारभूत असलेली गक्ती 
म्हणजे त्यांची श्रीचक्रधरांवरीळ उटंड व उत्कट भक्ती. त्यांच्या जीवनाचा खरा 
सारभूत अंद या भक्तीत आहे. कोणीतरी त्यांना एकदा विचारले, “ भटो, तुग्ही 
काइ ईश्वर : ” “ ना आम्ही ईश्वराचे भक्त ” या उत्तरात त्यांचे जीवितरहस्य 
सामावळेळे आहे. ही भक्ती संन्यासयुक्त भक्ती आहे. म्हणूनच तर कबीश्वरवासाचे 
पूर्वाश्रमीचे गुरू असलेल्या केशवाचार्याजवळ त्यांनी “ जळो, जळो तुजे शिखासूत्र 
असे ब्राह्मणी ग्र्हस्थाश्रमाळा उद्देश्चून उद्ार काढलेले आहेत. 

नागदेवाचाथीचे चरित्र म्हणून “ स्मृतिस्थळ ? हा ग्रंथ जसा महत्त्वाचा 
आहे तसाच तो, महानुभाव पंथातीळ वबिनीच्या काही ग्रंथकारांची, त्यांच्या 
वैशिष्ट्यांसह, ओळख करून देणारा ग्रंथ म्हणूनही अतिशय उपयुक्त आहे. 
बाइदेव, म्हाइभट, गोपाळपंडित ऊर्फ आनोबास, केसोबास, दामोदर पंडित, भास्करभट्ट 
ब नरेंद्र या ग्रंथकत्यींचा आणि महदाइसा या कवयित्रीचा ' स्मृतिस्थळा ? त परिचय 
आलेला आहे. उपलब्ध स्मृतिस्थळात एकूण २६१ स्मृती आहेत. पारमांडल्य 
अन्वयस्थळाप्रमाणे तर '। नरेंद्रवासी सातसे स्मृती जेसीया वर्तल्या तेस्याचि 
लिहील्या ”? आणि “ कवि मालोबास त्यांहीं पांचसं स्मृती: सवासे दृधाचारु अन्बयी 
लावीली. मूळचा नरेंद्राचा सातशे स्मृतींचा किंवा माळोबासांचा पाचशे स्मृतींचा 
पाठ सापडला तर या पंथासंत्रधी व पंथाच्या प्रमुख अनुयायांसंबंधी कितीतरी नवीन 
भाहिती प्राप्त होण्याची शक्‍यता आहे. 


वाइदेबबास 


: स्मृतिस्थळ ? हा ग्रंथ मुख्यतः नागदेवाचाय ऊर्फ भटोबास यांच्या 
व्यक्तित्वाभोवती गुंफलेला आहे. त्यांच्यानंतर त्यांनी पंथाच्या आचार्यपदाची 
जबाबदारी बाइदेवबास यांच्यावर सोपविली. हे भावे:देव व्यास या नावानेही 
उल्लेखिलेले आहेत. भटोबासांच्या* सर्व रिष्यांत हे. सर्व दृष्टींनी अग्रणी. म्हणून तर 
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भटोबासांनी त्यांना आपल्यानंतर ' सर्वज्ञांचा सर्व व्यापार ? चालविण्याची आज्ञा 
दिली आणि त्यांना दंडवत घालण्याचा सर्व गुरुकुळास आदेश दिला. श्रीचक्रधर 
व श्रीगोबिंदप्रभु यांच्यावर बाइदेवत्रासांची नितांत, अलोट भक्ती, श्रीचक्रवरांविषयी 
त्यांना वाटणारी श्रद्धा तर केबळ अतुळ, अपूर्व. ज्या गावाहून श्रीचक्रधरांनी 
उत्तरेकडे अखेरचे प्रयाण केळे तेथे जर बाइदेवबासांना नेळे असते तर त्यांनी 
देहच टाकळा असता ! एकदा. ते भटोबासांवरोवर डोंवेग्रामास गेळे असता, तेथे 
श्रीचक्रधरांनी ' मिंतभभंगीचेया चीरेयावरि ? जी आपल्या तोंडातल्या विड्याची 
पीक टाकली होती ती भटोब्रासांनी त्यांना दाखविली, स्वतः तिळा मुख लावून त्यांनी 
तिचा प्रसाद घेतळा. वाइदेवबास तर ती पीक पाहून देहभान विसरले, त्यांनी 

जमिनीवर लोळण घेतली आणि जिभेने ती पीक इतकी चाटली की त्यांचे सगळे 
तोंड सोळून नित्राळे ! उगीच नाही ते पंथाचे द्वितीय आचार्य झाले. संन्यासमार्गी 
पथाचे आचार्यत्व स्वीकारण्याळा लागणारे कडक नैराग्यही.त्यांच्या अंगी बाणलेले 
होते. त्यामुळेच तर कवीश्वरवासाच्या शेंगारप्रधान * शिद्युपाळवधा ? वर त्यांनी 
५: ग्रंथी निका जाळा : परि निवृतांजोगा नव्हेचि ? असा अभिप्राय दिला. 
* निवरृत्ताजोगा २ असा * येकादस कंदु २ जेव्हा कवीश्वरासांनी नंतर रचला तेव्हा 
त्याबद्रळ भात्र त्यांनी समाधान व्यक्त केले. त्यांच्या नावावर महानुभाव-कवि-कार्य 
सचित * त्रिकाळ पूजावस्वरें, पाचापुराचे मूर्तिज्ञान, नामाचे दहा ठाये, सठी प्रशन 

इतकी ग्रंथरचना असल्याचे डॉ. कोलते सांगतात. यातळा त्यांचा विरोष प्रसिड 
ग्रंथ म्हणजे पूजावसर; अगदीच छोटाता. श्रीचक्रधरांची निल्यदिनचर्या सांगणारा 
माधुर्याचे गरे भरलेला. प्रसादगुणाचा पदोपदी साक्षात्कार देणारा. मनास स 

करणारा. श्रीचक्रवरांची नित्यदिनीळीळा अतिशय समर्पक शब्दयोजनेतून साक्षात 
डोळ्यांसमोर अवतरविणारा. तेराव्या शतकातील |मराठी गद्याच्या वरणेनश क्ती 

जिवंत प्रत्यय आणून देणारा. निरलंकूत साधेपणातीळ गोडीचे दरीन घडविणारा” 


महदाइखसा व तिचे ' घवळे 

___ ही निरलंकृत किंबहुना इषदलंकृत सावेपणाची गोडी महादाइसेच्या गुसकापावि 
कवित्वातही आहे. महादाइसा ही श्रीचक्रवरांची शिष्या. तिचे मूळ नाव च्च 
किंवा रूपाबाई. पंथात आल्यावर ती महदाइसा झाली. संस्कृत पेडित केसोबा री 


तिच्या महदाइसा या नावावर संस्कृतीकरणाचा संत्कार करून तिला प्री 
महंदवा बनविळी. महदायिसेची महदंबा झाल्यामुळे, एका आधुनिक म 

कवीच्या मते, तिच्या नावात विदग्धता आली. या महदाइसेची पणजी री 
असून तिचे नाव महदाइसा असे होते. ती कोणा महादेवरायाची पुरोहित ढी. 
या विदुषीचेच नाव श्रीचक्रधरांनी तिच्या या पणतीळा म्हणजे रूपाईळा र 
ही रूपाई रोफ महदाइसा लय़ानंतर लवकरच विधवा झाली. आद्राचार्य नाग्दे 
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च सहदाइसा ही चुलत भावडे. वधव्यप्रात्तीनंतर महदाइसा दादोसच्या सहवासात 
भली आणि दादोसमार्फतच तिची श्रीचक्रधरांशी गाठ पडली. श्रीचक्रधरांच्या 
साऩिथ्यात आल्यावरही तिची दादोसबद्दळची ओढ थोडीशी कायम राहिली. 
विद्यामार्गाहा अनुसरणारे दादोस व ब्रह्मवियेळा अनुसरणारे श्रीचक्रधर यांच्यात 
जी सूक्ष्म स्सधा होती तिच्यात महदाइसेची मात्र झओढताण झाली. शेवठी ती 
श्रीचक्रधराळा अनुसरली. तिच्या चौकस, जागत बुद्धीची श्रीचक्रधरांनी एकदा प्रशंसा 
केली : “ म्हातारी जीज्ञासक : म्हातारी चर्चक : म्हातारी एथ काही पूसतचि असे. 
भटोबासांनीही तिच्या देहावतानानंतर तिचा “ म्हातारी धमेरक्षक ; प्रीतिरक्षक ” या 
शब्दांत गौरव केलेला आहे. मराठी काव्य रसिकांनीही, तिचे काव्यकतृत्व लक्षात 
घेऊन, तिच्या व्यक्तित्वावर * आद्य मराठी कवयित्री! हे स्तुठिसुमन वाहिलेले आहे. 
मराठीतली कथाकाव्यलेखन करणारी पहिली स्री, हा बहुमान महदाइसेचा आहे. 
गोबिंदप्रभूंच्या साजिध्यात असताना एका प्रसंगाच्या निमित्ताने तिचे कवित्व जाणत 
झाले. बधूवरांसाठी बाशिंग घेऊन चाललेल्या एका तेलिणीला, आपल्या गोविंद- 
श्रभूसाठीही एक बादिंग दे, अशी महदाइसेने विनंती केली. बाशिंग आले आणि 
श्रीप्रभूच्या श्रीसुकुटी बांधले. कांकण बांधले. हळद लावली. श्रीप्रभूंच्याच तांगण्या- 
बरून * तुरें वाजों ळागलीं : वडे मांडे केले. * फक्त नवरीसुलगी ठरवावयाचे राहिले, 
आणि “ गोसावियांसि वीव्हायाची प्रव्रत्ति जरि होइळ तरि मी आपुली कन्या 
देइन : ? असे इंश्वरनायकांनी जाहीर करून टाकले. गोसाव्यांना म्हणजे श्रीम्नभूंना 
मुळगी स्व.कारण्याची जेव्हा विनंती केली तेव्हा ते : कोपु नटले. ? लय़ झाले नाही, 
थण “ आावघेया ळोकां जेवगावळि केली. ? “ मग माहादाइसीं धवळे गाइले. ? 
“: गोतावी म्हणीतले : आवो मेळी जाय गाए गाए म्हणे : माहादाइसी म्हणीतलें : 
काड गाझो जी : गोसाबी म्हणीतलें : आवो कृष्ण रुक्मिणि गाय म्हणे : तुरया 
थाट गाय म्हणे ” अशा रीतीने महदाइसेने भ्रीप्रभूंच्या उत्तेजनाने धवळे रचले 
आणि गायिले. धवळे म्हणजे लय़प्रसंगी नवऱ्यासंअधी गावयाची गाणी. या धवळ्यां- 
तून तिने श्रीकृष्ण-रुकमिणीच्या लय़ाची म्हणजे रुकिमणीस्वयंवराची कथा सांगितली. 
या प्रसंगी धवळ्यांची रचना अपूर्णच राहिली. पुढे, एकदा तुम्ही “ समोरें रुक्मिणि- 
सेंबर कां न करा असे म्हाइईभट-लद्ष्मीधरभटांनी महदाइसेला म्हटले, तेव्हा तिने 
म्हटले, “ मज काह करवेल : तें गोसावी वरु दीधळा म्हणौनि स्फुरले. ” मग 
म्हाइभट लक्ष्मीघरमटांनी शब्द घडविले, पदे बांधली आणि महदाइसेने ती गायिली. 
' यापरी दुसरी माळ केली. ? धवळ्यांचा उत्तराध यावेळी पूर्ण झाला. उत्तरार्धाच्या 
रचनेत महदाइसेला म्हाईंभट-ल्ष्मीधरभटाचे साहाय्य मिळाले, समग्र धवळ्या- 
पून सहज सोंदयीने नटलेले एक कथाकाव्य साकार झालेळे आहे, 
असंगचित्रय आणि व्यक्तिचित्रण ही केथाकाव्याची दोन मुख्य अगे, 
सैवळ्यांच्या ठिकाणी या दोन्ही अंगांच्या बाबतीत अकृत्रिम साधेपणा हा प्रमुख 

प्रा. ह... २८ | 
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गुण भाहे. पुन्हा, आरंभापासून अखेरपर्यंत कथ्रानिवेदनात गतिमानता आहे. 
प्रसंगांच्या लाटामागून लाटा येत आहेत असे दृश्य डोळ्यांपुढे उभे राहावे अशी 
कथानकाची गुंफण आहे. प्रसंगचित्रणावरोबरच रुक्मिणी, श्रीकृष्ण, बळीराम, सुदेव, 
रुबमी, भीमकराजा, रुक्मिणीच्या सख्या इत्यादी व्यक्तींच्या मनाचे विविध तरंग 
प्रसंगांच्या अनुरोधानेचच मोजक्या शब्दांत उलगडून दाखविलेले आहेत. सुरवातीला 
६: श्रीसर्वेश्वराचे सीरीं घरूनियां 'बरण । मग धबळीं गाइन गोविंडुराणा || ” असे 
नमन करून एकदम “ जेणें रुक्मीणी हरीयली तेणें पवाडे केळे अति बहूत । पाविजे 
परमगती भक्तीं आइकतां कृष्णचरित्र-|| ” असा कथेच्या गाभ्याला हात घातलेला 
आहे. आणि पुढे सगळीं कथा, मुळींच फापट पसारा न करता, सरळ, साध्या, 
हृदयंगम रीतीने सांगितलेली आहे. कथेचा वाहता ओघ ' ब्रम्हादीकां दुलेम 
त्याचें अधे अंग पातली हे कुंवरी ? या शेवटच्या समर्पक समारोप करणाऱ्या 
ओळींत संपुष्टात आलेला आहे. रुक्मिणी खवयंवराच्या कथेत शंगाराला अंगचाच 
भरपूर अवसर. खरे म्हणजे ही स्वयंवर कथा शंगाराचे जणु हकाचे घर. महदाइसेची 
करामत ही की तिने शंगाराळा या कथेच्या आसपास फिरकू दिळे नाही; पण 
त्यामुळे त्या कथेच्या रमणीयत्वाचा रंग मुळींच फिका झालेला नाही. ही स्वयंवर 
कथा रुक्मिणीच्या श्रीकृष्णावरीळ शेंगारिक प्रेमाची कथा नसून तिच्या श्रीकृष्णावरीळ 
भक्तिमावाची कथा आहे. महदाइसेचा ही स्वयंवरकथा लिहिण्यातळा हेतू श्रीकृष्णा” 
विषयीचा भक्तिभाव अभिव्यक्त करण्याचा आणि ही कथा ऐकणाऱ्यांच्या मनात तो 
भक्तिमाव रुजविण्याचा आहे. हे कृष्णचरित्र ऐकून भक्तांना परमभ्रेष्ठ गती प्रात 
व्हावी अशी तिची अपेक्षा आहे. “' पाविजे परमगती भक्तीं आइकतां कृष्णचरित्र. 
या काव्यातली सगळी रसमयता श्रीकृष्णविषयक भक्तिभावाचे संवर्धन करण्याला 
पोषक अशीच उतरलेली आहे. शंगाराचा आश्रय घेतल्याशिवाय रंजक लालित्य 
असलेली सत्वशीळ शाब्दसृष्टी निमाण करता येते हे सवेश्वराच्या चरणस्प र्गने 
पुनीत झालेल्या महदाइसेच्या लेखणीने दाखवून दिळे आहे. रुक्मिणीस्वयंवरा 
ही कथा पुढे मराठीत अनेक कवींनी आळविलेली आहे; पण मराठीत ही. कथा 
स्वतंत्रपणे प्रथमच आणण्याचे श्रेय महदाइसेचे आहे. मराठीतल्या या पहिल्या 
कथाकाव्याची वेठक भक्तिरसाची आहे, हाही त्याचा विदोष उल्लेखनीय आहि, 
धवळे या नावाने प्रसिद्ध असलेल्या या कथाकाव्याचा पूर्वाथे श्रीगोविंदप्रभूंच्या रस्ट" 
वासात, त्यांच्याच म़रणेने, रचला गेलेला आहे : त्यामुळे पूर्वाध हा  श्रीप्रमूंच्या 
निधनापू्वी म्हणजे शके १२०९ पूर्वी केव्हातरी रचला गेळा असावा असा अंदी 
बांधण्यात आळा आहे. धवळ्यांच्या उत्तरार्धांच्या बाबतीत तो शके १२३२४ * र 
पूर्वी केव्हा तरी जन्मास आला असे संशोधकांचे सांगणे आहे. महाराष््रावीह 
तत्कालीन विवाहपद्धतीचा तपश्शीळ समजण्याच्या दृष्टीनेही या । 'धवळ्या ू 
झुष्कळ'च उपयोग होण्यासारखा आहे. 
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महदाइसेची दुसरी काव्यरचना ' मातृकी-रुक्मिणी-त्वयंवर ? या नावाची 
अवध्या ११० कडब्यांची, धवळ्यांतील कथा येथे पुन्हा थोडक्यात, अधिक 
आरटोपशीरपणे सांगितलेली. एकंदर रचना ठरस बांधणीची. कडव्यांच्या आरंभी 
क्रमाने मातृका आणलेल्या आहेत ही त्याच्या र्चनेतली खुमारी. काहीशी वैचित्र्य 
उत्पन्न करणारी, 


महदाइसेच्या नावावर “ गर्भकांड ओव्या ? म्हणून एक प्रकरण आहे. त्याची 
पहिली झबी--- 


३3% नमो आदिवीजा । परमार्था सहजा । 
श्रीगुरु भादिराजा । नमन माझे ॥ 


अशी असून शोवटची-- 
विखयांचे गडडरे | त्येजवीले दातारें । 
स्वामी चक्रधरें | महदंवेसी ॥| 
अशी आहे. 
महदाइसेने रचलेली एक लहानशी आरती श्री. वा. ना. देशपांडे यांनी 
: आद मराठी कवयिंत्री “च्या प्रस्तावनेत दिली आहे ती अशी : 


अमरगण गगनीं पाहाति आनंदें 
काळिया-दमन केलें रायें गोबींदें | घृ० ॥ 
भुजंग जीणोनि आले मुरारी 

ब्रीदावळी पुढां पती नागारी | 
माहादाइसांचे स्वामी श्रीसर्वेस्वरु 

तो पाहे बो सुंदरी परमेस्वरू : | १ ॥ 


आरती “साधी पण गोड?? आहे; सुख्य म्हणजे ती श्रीकृष्णभक्तीतून स्फुरलेली आहे. 
साती ग्रंथ 

श्रीकृष्णभक्ती. श्रीकृष्णभक्ती ही महानुभाव पंथाच्या विचारसृष्टीचे नियमन 
करणारी एक थोर शक्ती. महानुभाव पंथाच्या मते “ श्रीकृष्ण हे पूर्ण परब्रह्म 
परमेश्वराचे अवतार असुन ते ' स्वतःप्रमाण ? पुरुष आहेत. ” महानुभाव पंथातले 
जे साती गद्यग्रंथ आपण पाहिलें ते पंचक्रृष्ण आणि श्रीचक्रधरोक्ती यांना वाहिलेले 
आहेत. या पंथात जे साती ग्रंथ म्हणून प्रसिद्ध आहेत ते सर्व काव्यग्रंथ आहेत 
आणि त्यांपैकी फक्त एकाचा भपवाद वगळल्यास बाकीच्या सहांच्या निर्मितीमागची 
भेरणा श्रीकृष्णभक्तीची आहे. जरा व्यापक दृष्टी पत्करून जर आपण पाहू लागलो 
तर असे दिसून येईल की काव्यनिर्मितीच्या दृष्टीने असलेले श्रीकृष्णाचे स्फूर्तिदायकत्व 
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हे महानुभावपंथापुरते मर्यादित नसून, तेराव्या शतकातील महाराष्ट्रातीळ दुसरा जो 
प्रभावी वारकरी पंथ, त्याच्याही वाड्ययनिर्मितीचा एक प्रमुख आधार श्रीकृष्णभत्तगे 
हाच आहे. आपण असे म्हणू शकतो की तेरान्या शतकातल्या मराठीतल्या वाड्यय- 
विश्वातील भावसष्टीवर श्रीकृष्णाच्या विभूतिमत्त्वाचे अधिराज्य आहे. प्राधान्याने 
श्रीकृष्णभक्तीने उजळलेळे महानुभाबांचे * साती ग्रंथ ! ही सगळी प्रवंधकाव्ये आहेत. 
हे साती ग्रंथ, त्यांच्या रचनाकाळासह, पुढीलप्रमाणे आहेत : 


ग्रथ क्‌वि रवनाशक संशोधित रवनादाक. 

२. शरिल्युपाळ वघ भास्कर कवीश्वर व्यात ११९५ १२३० 
२. एकादश स्कंध व ११९६ १२२८६ 

( उद्धवगीता ) * 
३. वछाहरण दामोदर पंडित १२०० १२३८ 
४. रुक्मिणीस्वयंवर नरेंद्र १२१२३ १२१४ 
'५, सह्याद्रिविणन  रबळो ऊर्फ राघो व्यास १२२४ १२५५ 
६. ज्ञानप्रत्रोध पंडित विश्वनाथ १२५२ ऱ्या 
७, क्रद्धिपूरवणन नारायण पंडित १२८५ ल 


यातीळ पहिला रचनाशक क्रम डॉ. य. खु. देशपांडे यांना मान्य असून संद्योधित 
रचनाशक डॉ. वि मि. कोलते यांनी सुचविलेले आहेत. पहिळा क्रम प्रमाण मानळा 
तर भास्कर हा मराठीतला पहिला प्रव्ेधकान्यलेखक ठरतो आणि दुसरा कर्म 
स्वीकारळा तर तो मान ' मूर्तिप्रकाश शकार केसोबासाळा द्यावा लागतो. 
आपण दुसरा क्रम अनुसरणार आहोत. 
नरेंद्र-“ रुकमिणीस्वयंवर ' . 

त्या क्रमाप्रमाणे साती ग्रेथांत काळ्दृष्ट्या नरेंद्राचा ' रुक्मिणी-स्वयंवर हा 
ग्रंथ पहिला ठरतो. हा काल्दृष्ट्या पहिला तसाच काव्यगुणदृष्ट्याही निश्चितच पदिळा* 
या काव्यग्रेंथाची एक आवृत्तीःडॉ. वि. मि. कोलते यांनी संपादित केलली आहे. 
एकूण ८७९ ओव्या असून, सुदेव ब्राह्मण द्वारकानगरीपर्यंत येतो एवढाच कथाभाग 
त्यात आलेला आहे. उघडच, काव्य अपूर्ण आहे; पण या अपूणे अवस्थेतखछड 
ते वांचळे असता असे निःशंकपणे म्हणावेसे वाटते की हे काव्य म्हणजे महाराष्ट्र 
बाढ्य़यकलारूपी वेलीला लागलेले, कधीडी न कोमेजणारे, रसिकरूपी मधुपांचे 
बाळभ जडलेले असे एक डोळदार पुष्प आहे. किंबहुना असे म्हणू या 
काव्य म्हणजे मराठी शारदेच्या अंगावर चटविलेळे एक दिव्य लेणे आढे. या 


काव्यात रुक्मिणीच्या श्रीकृष्णावरील भक्तियुक्त प्रीतीचे विदग्ध दर्शन ६ 
' आहे. किन्नराच्या तोंडून 
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तें देवाचें सोंद्य बानु केसं : जें मदनु अपत्य लाहिळा आपे 

रूपाचा वेधु नारीसि असे : तेसाचि सुनीश्वरां | 
या धतीचे श्रीकृष्णाच्या सोंदयाचे वर्णन ऐकल्यानंतर रुक्मिणी विरहब्यथित होते 
रुक्मी तिला शिज्युपाळाला द्यावयाचे ठरवितो व त्यासाठी वडिलांची अनुमतीही 
मिळवितो. यामुळे तिचे दुःख दुणावते, तिचा विरह रामावा म्हणून धारादामोदराची 
रचना करण्यात येते, चंद्रोदयासुळे तिची आणखीनच तगमग होते, नंतर अनेक 
शीतल्योप्चारांची योजना केली जाते, आणि दोवटी, “ तया मी शरण सर्वभावीं : 
तनु-मनु-प्राण अर्पिले देवीं | तो माझिया जीविता'चा गोसादी : रावो यादवांचा ॥ ? 
अशी श्रीकृष्णासंवंधी, त्याचे गुणवर्णन श्रवण केल्यानंतर आपली ज्ञालेली अवस्था 
जेव्हा ती सखीला सांगते तेव्हा, विरहदुःखाचे कारण नाहीसे करण्यासाठी सुदेवाची 
श्रीकृष्णाकडे रवानगी केली जञाते, या काव्याच्या उपलब्ध अपूर्ण भागातला कथेचा 
गाभा काय तो एवढाच. वर्णनकलेच्या “ धनुकली "ने पिंजून पिंजून कवीने माठ 
तो खूपच फुलविलेला आहे. काव्यात सर्वत्र वणेनेच वणेने आहेत. निरनिराळ्या : 
देशीच्या राजांचे वर्णन, श्रीकृष्णसोंदर्यांचे वणन, रुक्मिणीच्या विरहावस्थेचे वणन, : 
धारा-दामोदराचे वर्णन, अस्ताचळावरीळ सुर्याचे वर्णन, दिव्यांचे वणन, चंद्रोदयाचे 
वणन, विरहोपचारांचे वर्णन, वनोपवनाचे व त्यातीळ वसंतविळासाचे वर्णन, 
द्वारका नगरीचे वर्णन, तिच्या भोबताळच्या पोळीचे वर्णन ! त्यासळे रसिकाला 
कथारमणीचे दरीन व्हावयाचे ते पल्लेदार वणंनाचे, हे सगळे झगझगीत पडदे 
बाजूळा सारल्यानंतरच. या वर्णनाच्या फुलोऱ्याकडे पाहून कधी कधी असे वाटते 
की या काव्यातील कथावस्तूची अवस्था असंख्य चहात्यांच्या गदींच्या मेळान्यात 
गुदमरून गेलेल्या लोकप्रिय पुढाऱ्यासारखी झालेली आहे ! सुदैवाने कवीचे कथा- 
सूत्रावर व त्याच्या प्रमाणबद्ध मांडणीवर लक्ष आहे; वर्णनातिरेकापायी रसमंग 
होईल याची त्याळा जाणीव आहे; “ बहु बोलता आति प्रसंगु : कथे होईल 
रस-मंगु || ” या शब्दात त्याची ही जाणीव एके ठिकाणी व्यक्तही झालेली आहे, 
वणेनातिरेक हा कथेच्या गतीत आणि वाचकांच्या उत्कंठापरिपूर्तीत अवरोध उत्पन्न 
करतो हे खरे आहे, पण ज्याप्रमाणे श्रीमंताघरच्या लम्मकार्यात संडपाचा, वाद्य- 

शेषांचा, आातषबाजी'चा थाट हा सुख्य विवाहप्रसंगाची शोभा वाढवितो त्याप्रमाणेच 

रुक्णी-स्वयंवरा ? सारख्या प्रदीर्घ कथाकाव्यातीळ वणनाच्या रोषणाईचा परिणाम हा 
कथावस्तूला आवश्यक असलेल्या ऐश्वर्याची जोड देतो हेही खरे आहे. तेराव्या 
शतकातल्या अन्य कविभ्रष्टांप्रमाणे नरेंद्राचीही वणेने अत्युक्तियुक्त आहेत. ही 
अत्युक्ती कधी निर्भेळ आहे. जशी : वसंततक्रतूचा झाडांवरही परिणाम झाला आहे. 
इतका की त्यांनाही स्त्रीसुख भोगण्याची इच्छा झालेली आहे : 

तया रितुरायाचेनि र्जे £ कामिनियांचा वेधु कवणां नुपजे ! 

झाडें डोहळेजताति मार्जे : स्रीसुख भोगाबया | 
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अनेकदा या कवीची अत्युक्ती ही कल्पनारम्यत्वाचे झळझुळींत रेशमी वस्त्र परिधान 
करून प्रकट झालेली आहे! जळी : दारकेचा महिमा ऐकळा आणि केलास 
गारच झाला ! 


£ मुरारिचेया नगराची झाइकोनि थोरी : केलासु गारेला तिये अवसरीं : ? 
रम्य कल्पनाविलास हा तर या कवीच्या प्रतिभेचा सहजधर्स आहे. उत्प्रेक्षा हा 
तिचा आवडता अलंकार आहे. या कल्पनाविळासाची एक लहानशी छटा म्हणून 
आकाद्यातील नक्षत्रांचे पुढील उत्रेक्षामक वर्णन पाहा. 


तंव गगनीं नक्षत्रे उमटत : जेसी आकाशीं घाटोलि फुलत 
ना तरि मेघ वीणि साघित : मोतियांची 
कीं पाख-धुनी करीती 'बकोरें : ते सैंग मंदाकिनीचे थेंब गोरे 
कीं दीसति बाणलिंगे ऐतारे : गगन-नमंदेची ! 
रुक्मिणीचे विरहोपचार सुरू आहेत; त्यांच्या तेयारीतलळा हा ' एक भाग पाहा : 


अधंचंद्राच्या खलात चांदण्यांचा पारा आणि नक्षत्रांची मोत्ये खळून काढावयाची 
आहेत ! 


खली अधंचंद्राचा : पारजु शोधुनि चांदिणेयांचा 
मारू केला मोतियांचा : नक्षेत्राचेया 


कधी या कवीच्या अत्युक्तीने साधेच पण हृदयंगम आणि भावपूणे रूप धारण 
केलेले आहे. विरहव्यथित रुक्मिणी झोपली आहे. डावा हात उद्याखाळी आहि 
“आणि उजबा हात हृदयावर आहे. का £ हृदयात ठेवलेळा देव निसटून जाईळ ना 
डावा हातु उसिल्तां घातला : उजवा हृदयावरि ठेविला 
जञेसा जिवेंसीं देवो घरिळा : निसटेळ ह्णोनि 


एकदा आणि फक्त एकदाच अत्युक्तिविलासात रमता रमता या कवीच्या प्रतिभा” 
रमणीचा ओचित्याचा पद्र प्रमाणाबाहेर जास्त ढळळेला आहे. श्रीकृष्णाच्या 
सौंदर्याचे व वेधश्यक्तीचे वर्णन सुरू आहे; त्यात पुढीळ ओवी आलेली आहे-- 

ते वेधाची मूर्ति सांधो कैसी : कामिनी रमतां प्राणेश्वरेसी 

हृषीकेश न धरी मानसीं £ एसी कवणि असे १ 

डॉ. कोलते हे या काब्याचे एक संपादक आहेत. ते अर्थनिर्णांयक टीपा 
देताना सहसा ओव्यांचे पूणे अर्थ देत नाहीत; येथे मात्र पूर्ण अर्थ दिल्या आहे. ती 
हा: “ विवाहित स्त्रिया, आपल्या नवऱ्यांबरोबर संभोगसुख अनुमवीत असता; 
जणू श्रीकूष्ण झापळा उपभोग घेत आहे, अश्शी कल्पना मनात करीत. 
सुसंस्क्त अभिरुचीला ही उपभोगाची निष्ठाभ्र्ट तऱ्हा आवडेल १ * मराठी 
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वाड्ययाभिरुचीचे सिंहावळोकन ? करणाऱ्या प्रो. रा. श्री. जोगांनी कवि नरेंद्राचा, 
श्रस्तुताप्रस्तुताचा विवेक या गुणाबद्दळ, गौरव केलेला आहे. या गोरवातून उपरोक्त 
ओळी वगळणे आवश्यक आहे. 

नरेंद्राच्या कवित्वाचे, कल्पकतेचे आणि सोंदर्यदृष्टीचे अंग निःसंशय उज्ज्वळ 
आहे. निसगचित्रणात त्याने दाखविलेली सोंदर्यदृष्टी तर प्राचीन मराठी वाड्यात 
जवळजवळ अपबादरूप्च आहे. कवित्वाचे जे दुवरे रसाचे, भावनात्मकतेचे अंग, 
त्याचा “ रुक्मिणी स्वयंवरा ? त जो परिपोष झालेला आहे त्याचेही वैशिष्ट्य 
अभ्यासिण्यासारखे आहे. हा “ रसकवी ? आहे; भमृतापेक्षाही त्याचे बोळ रसाळ 
आहेत, या रसरतीबरोबरच त्याच्या ठिकाणी श्रीकृष्णभक्तीही आहे. 

श्रीकृष्णांचां गुणीं जीविनळा : माझा जिउ श्रीचक्रधरा विनटला 

तो आंतुळ आनंदु बोसंडला : कवितेचेनि मिसें 
नवरससिद्धी हे कवित्वाचे प्रधान कार्य आहे आणि हे नवरससिद्धीचे सामथ्ये 
शारदेच्या कृपेने कबीला प्राप्त होते अशी कवीची भूमिका आहे. म्हणून शारदेच्या 
गोरवार्थ त्याने लिहिले आहे. “ ते आपुलिया कणबा महाकवी : नवरसांचे मेघ 
'बोळवी. ? हे रससिद्धीचे सामर्थ्य श्रीकृष्णकथानिवेदनात वेचावयाचे आहे. कारण, 
“ आदि कवीचें बोलणें : वेदांवरि रचिलीं स्मृति-पुराणें | परि सरि न पवेति 
पवित्रपणें । श्रीकृष्णकथेसीं ||. ” पावन करण्याच्या निकषावर येथे श्रीकृूष्णकथा 
सर्वश्रेष्ठ ठरविलेली आहे. पुढील झओवीतही हाच भाव अमिम्रेत आहे : “ आणिकें 
काव्ये नाटकें कथा : आख्याने प्रबंध चित्र गाथा । परि सरि न पवेति सर्वथा £ 
देवाचेया पवाडेयासीं || /. रसप्रतीती हे काव्यलेखनाचे मुख्य उद्दिष्ट; हे कवीला 
मान्य आहे, पण श्रीकृष्णकथा हा या रसप्रतीतीचा विषय असला पाहिजे असा 
मात्र त्याचा आग्रह आहे. कवीच्या रसप्रतीतीची ही परमार्थामिमुखता श्रीशारदा- 
निर्वचनातीळ एका ओबीत फार मार्मिक रीतीने सूचित केलेली आहे. कवी म्हणतो 
की शारदा ही शब्दब्रह्मीची देवता अतली तरी रायासुरारीची मात्र ती विद्यावंती 
म्हणजे स्तृतिपाठक गायिका आहे ! “ ते देवता तरी शब्द-त्रम्हींची £ पुन विद्यावंती 
राया सुरारीची. ” कबीला रब्दब्रह्माचीच उपासना करावयाची आहे, पण या 
उपासनेच्चा ओघ त्याने श्रीकृष्णगुणवणनाकडे वळविलेळा आहे. कवित्वरचनेला 
पारमार्थिकतेचे अधिष्ठान असले म्हणजे कबीच्या लेखणीला सत्वशीळ भाणि 
संयमशीळ वळण लागतेच असे नाही, पण तसे वळण लागावे अशी अपेक्षा आहे आणि 
ही अपेक्षा नरेंद्राने पूणे केळेली आहे. त्याच्या काब्यळेखनात या अपेक्षापूर्तीचा 
निदर्शक असा सद्मिरुचिसंपन्न संयम कसा साकार झालेला आहे याचे उदाहरण 
म्हणून त्याने केलेले रुक्मिणीचे वर्णन वाचून पाहण्यासारखे आहे. 

रुक्मिणीचें राजसपण $ जगीं वानीतसे कवण 

परत्रह्म गा्ईस्थ करी आपण : जेणें रूपेंसी | 


४४० प्राचीन मराठी वाड्यययाचा इतिहास 
येकेका अवेवाचें वरवेपण : बोलतां विषया होइल माजवण 
पुन साधूंचे घडेळ दुशण ; जऱ्हीं मुनी जाले । 


या वर्णनानंतर काही ओव्या गेल्यावर कवीने पुन्हा रुक्मिणीचे वर्णन केलेळे आहे. 
तेथे कवीने सुंदर उत्पेक्षांच्या वेलींनी वेष्टिलेल्या पोडशा॒ ओव्यांच्या मंडपात 
रुक्मिणीच्या सोंदर्याची मूर्ती प्रस्थापित केळेळी आहे. कबीच्या सत्बश्लीळ सौदर्य- 
इष्टीची साक्ष .म्हणून त्यातीळ केवळ दोन उत्मेक्षा पाहिल्या तरी पुरे आहे. 
रुक्मिणीचे रूप म्हणजे जणू काही चंद्राचे पुडीव निकोप स्वरूपात कांडारलेले 
आहे ! ' निकोप ? शाब्द महत्त्वाचा आहे. तसेच रुक्मिणीचे रूप म्हणजे 
: प्रिमळाची अक्षोम ? आहे; साक्षात्‌ परिमळ आहे पण तो क्षोभ उत्पन न 
करणारा झआाहे. 

नरेंद्र हा केसोबासांप्रमाणे प्रतंधकवी आहे आणि प्रबंधकाब्यातले ते तीन 
विशेष नरेंद्राच्याही काव्यात भवतरळेळे आहेत. ( १ ) नरेंद्राला महाकवित्वाची 
ओढ आहे. ज्यांनी देवाला जाणले व जे देवाला प्रिय झाले अश्या महाकवींबदळ 
त्याला आदर आहे. “ ते महाकवी मानिळे : जे जाणोनि देवा वाळ्मेले 
सर्गबद्धतेचे बाह्य लक्षण नसले तरी त्याच्या काव्यरचनेचा एकंदर घाट महाकाव्य- 
रचनेच्या वळणावर गेलेढा आहे. (२) त्याची प्रतिभा अल्युक्तिम्रिय आहे. 
(३) “ तैसे देवाचां गुणी विसंवता : मि बियाळ बोले उसणता ”, असे म्हणू* 
कवीने आपली कवित्वविषयक रंकवरृत्ती बोळून दाखविलेली आहे, पण त्याचबरोबर 

श्रीचक्रधराचा वाणिता कीर्ति-चंद्ठ : चढवीन सुखाचा समुद्र 

जळसेन करीन म्हणे नरींद्र : सभेचे लोक 
अशी आत्मविकासाची ऊर्मीही त्याच्या लेखणीने प्रकट केलेली आहे. 

मराठीच्या अभिमानाचे स्फुरण हाही नरेंद्राच्या कवित्वाचा एक वंदनीय 
विशेष आहे. त्या स्फुरणाने भाराबलेल्या या ओव्या पाहा : 

तेस आडइकतां श्रीकृष्णचरित्र : होय सकळ सुखाचें छेत्र 

वारि जोडे ब्रह्म-सुख पवित्र : ते मऱ्हाटी बोलेन ॥ 

जिये भाषेचिये रसवृत्ती : सा भाषांचे कुपे कीजेति निगुती 

ते मऱ्हाटी कवण जाणे निरुती : जे रसांचे जीवन ॥ 

ते मऱ्हाटे बोळ रसिक : वरि दावीन देशियेचें विक 

म्हणेन सव्याख्यान छोक : मिसें बोवियेचेनि । 


येथे रस हा शब्दनिष्ठ असल्याचा जो विचार कवीने सूचित केलेला आहे तो 
मराठीच्या साहित्यश्शास्त्राच्या अभ्यासकांनी लक्षात घेण्यासारखा आहे. 


">> 
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नरेंद्राचे कवित्व रसालंकारांच्या तेजस्वी आविर्भावाने प्रकाशमान झालेले आहे; 
तर त्याचे व्यक्तित्व हे स्वामिमानाच्या प्रखर दीततीने उजळून निघालेळे आहे. नरेंद्र 
कवी, साळ कवी आणि नृसिंह कबी हे तिघे बंधू. रसिंहाने ' नलोपार्यान ? 
गुफळेळे, सालकवीने रामायण रचलेले. दोघांनीही आपली काव्ये यादव राजा जो 
रामदेवराय त्याच्यापुढे म्हणून दाखविली. नागदेवाचार्यांपासून ज्यांना आधीच 
श्रवण झालेले होते असे नरेंद्र त्यावेळीं दरबारात उपस्थित होतेच. त्यांनी ती 
काव्ये एकली आणि राजासमोर'च, आपल्या कविबधूंना उद्देशून, काहीशा निर्भर्त्स- 
नेच्या सुरात ते म्हणाले : “ यापेक्षा श्रीकृष्णकथा जर तुम्ही गायिली झसती तर 
तुमची पापे तरी धुऊन निघाठी असती ! ?. ते कविवंधू उत्तरादाखळ म्हणाले, 
“ आम्हाला सांगण्यापेक्षा तुम्हीच यावर कविता करून दाखवा ना ! तुमची कवित्व- 
युक्ती तर पाहू ! *, नरेंद्राने आव्हान स्वीकारले आणि अठराशे ओव्यांचे 'रुक्‍्मिणी 
स्वयंवर ) हे काव्य रचले. राजांपुढे महणून दाखविले. राजाला ते फारच आवडले; 
इतके की काब्य पूर्ण म्हणून दाखवायच्या आधीच तो नरेंद्राह्ा म्हणाला, “या 
काव्याचे कर्तृत्व आपण मला द्यावे. मी जेतुकीया वोबीया तेतूके सोनटके आणि 
'चौथरीया आसू बोबाळणि करीन. ” त्यावर नरेंद्राने नम्रपणे पण स्पष्टपणे सांगितले 
“ असे केल्याने आमच्या कविकुळाचा बदलोकिक होईल %. द्रन्यवश न होण्याची ही 
नरेंद्राची बाणेदार वृत्ती पाहून राजा मनात 'चांगलाच चरकला, पैश्याने आपण कवी 
विकत घेऊ राकतो हा राजाचा गर्व खाडकन्‌ खाली उतरला. नरेंद्र तेथून ताडकन्‌ 
उठला आणि आपले काव्य घेऊन भटोबासांकडे आला. त्याच्या वृत्तीत आधीच विरक्ती 
असावी; म्हणूनच त्याने तेथे येताच ' भीक्षा केली *, संन्यास घेतला. त्यावेळेपासून 
त्याच्या “ रुक्मिणीस्वयंवरा “वा, हा आमच्या मार्गातळा ग्रंथ म्हणून, पंथाने 
स्वीकार केला. 

नरेंद्राचा हा वृत्तान्त “ स्मृतिस्थळा ? त आलेला आहे. साती अेथांच्या 
टीपग्रंथात उपरोक्त वृत्तान्ताचा उत्तराथ॑ जरा निराळा आहे. नरेंद्र आपल्या 
काव्याचे कतृत्व आपल्याला द्यावयास तयार नाही हे पाहिल्यावर, ' आपला ग्रेथ 
भामच्या संग्रही तरी असू द्या? अशी राजाने त्याला विनंती केली. कवीने राजाची 
केळूप्ती ओळखली. त्याने त्यावरही तोड काढली. कल्पनेचा कुवेर असलेल्या या 
कवीला असली तोड काढणे काय कठीण १ तो राजाला म्हणाला, “ अथ अशुद्ध 
आहे. आम्ही तो शुद्ध करून आणून देतो. मग तो आपल्या संग्रही ठेवण्याच्या 
पात्रतेचा होईल, ” कघी आपल्या काव्यग्रंथासह व बंधूंसह घरी गेळा आणि 
राभीतून, एकेकाने तीनशे ओव्या अश्या तिघांनी मिळून ९०० ओव्या ग्रथ नकळून 
काढला, पहाट फुटते न फुटते तोच राजाचा मनुष्य आला व तो मूळ समग्र 
रुकिमिणीस्वयंवर ग्रंथ घेऊन गेळा, इकडे ९०० ओव्यांचा आपला अपूण ग्रंथ 
घेऊन कवी भटोबासापाशी आला आणि लाने ' मिक्षा केली. ? मग हा काव्य 
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ग्रंथ मार्गात मान्यता पावला. 


तेव्हा राजाच्या लोभी नजरेला बळीं पडलेल्या या काव्यम्नंथातली, मूळ, 
खरी ओवीसंख्या किती! तिघा कवित्रधूंनी नकळेल्या अपूर्ण प्रतीत, टीयाग्रंथातल्या 
माहितीप्रमाणे, ९०० ओव्या आहेत. डॉ. कोलते यांनी प्रसिद्ध केलेल्या अपूर्ण 
प्रतीत ८७९ ओव्या आहेत स्मृतिस्थळातीळ वृृत्तान्ताप्रमाणे पूर्ण काव्य १८०० 
ओव्यांचे आहे. या काव्याची संपूर्ण प्रव फक्त एकच उपलब्ध आहे. तिचा उल्लेख 
डॉ. कोलते यांनी आपल्या प्रत्तावनेत केळेला आहे. श्री. हू. ना. नेने यांनी आपल्या 
“ नरेंद्रकवीच्या रुक्मिणीस्वयंवरावर अधिक प्रकाश ? या लेखात ( संश्योधन लेख- 
संग्रह भाग पहिला ) या पूर्ण प्रतीची बरीच विस्तारपूर्वक ओळख करून दिलेली 
आहे. प्रा. सुरेश डोळके यांनी ही संपूर्ण प्रत संपादित केलेली असून ती 
हस्तलिखित स्वरूपात त्यांच्याजवळ आहे. तिच्यात शेवटच्या ओवीचा क्रमांक 
२९३४ असा आहे. प्रत्यक्ष संपूर्ण ओव्या मोजून पाहिल्यावर त्या २९३६ आहित 
असे आढळून आल्यामुळे, प्रा. डोळके यांनी संपादिलेल्या प्रतीतील दोवटच्या 
ओवीचा क्रमांक २९३६ असा आहे; आणि एकूण ओबीसंख्येची निदर्शक अशी 
जी ओवी या पूर्ण प्रतीत आलेली आहे तिच्यात हा काव्यग्रंथ एकूण २९२९ 
ओब्यांचा आहे असा उल्लेख आहे. ती ओवी अशी -- 


ऐसी वाखुष्पीं माळा : वोबीया एकोणतीस शते एकुणचाळीस सरळा : 
पुजा केली श्रीचरणकमळा : देवरायासी. 


या ग्रंथाच्या ओबीसंख्येतलठा हा गोंधळ आपल्यांपुढे अनेक प्रश्न उत्पन्न करतो 
संपूण रुक्मिणीस्वयंवर १८०० ओव्यांचे, अशी * स्मृतिस्थळा ची साक्ष आहें 
आणि या काव्याची जी दुसरी पूर्णप्रत ती २९३४ (की २९३६ की २९३९ ) 
ओव्यांची आहे. यात मेळ कषा घालावा ? रामदेवराबाने हस्तगत केलेली जी प्रत; 
तिचीच २९३५४ ची प्रत ही नकळ आहे असा एक अंदाज आहे. राजदरबारातठी, 
म्हणून या प्रतीला आपण दरबारप्रत म्हणू . या दरबारप्रतीतला १८०० ओव्या” 
पर्यंतचा भाग वाचला म्हणजे तेथे काव्याची अखेर झाली असे वाटत नाही. बरे? 
१८०० ओव्या असलेली या काव्याची एकही प्रत उपल्ब्ध नाही. पुन्हा, दरबार” 
प्रतीचे फक्त एकच हस्तलिखित उपल्ब्ध आहे. हे हस्तलिखित शके १६७७चे आढे” 
या प्रतीचे एकच हस्तलिखित का सापडावे ? मूळ ग्रंथ शके १२१३ साली र्वलेढा* 
त्यानंतर अल्लाउद्दीन खिलजीची महाराष्ट्रावर स्वारी झाली. “ दीलीचा सुळतांन 
चाळीला : अवबें मंडळ हाळबलें : ? या घामधुमीत * रुक्मिणीस्वयंवरा (च्या 
दरबारप्रतीची वाताहत झाली असावी; पण अल्लाउद्दीनच्या स्वारीपासून रके 
१६७७ पर्येत या द्रबारप्रतीची-हे काव्य एवढे गुणवैभवसंपन्न असतानासुद्रॉ” 
ककत एकच नक्कळ व्हावी, हे कसे शक्‍य आहे बरे, ही दरबारप्रत म्हणजे 
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समग्र रुकिमिणीस्वयंवर नसावे असेही निखाळस म्हणता येत नाही, कारण ८८० 
पासुन २९२४ पर्यंतच्या भागात नरेंद्राच्या प्रतिमाविळासाच्या अनेक गुणांची 
ग्वाही देणाऱ्या अनेक ओव्या सापडतात : उदाहरणार्थ उल्रेक्षा आणि अपन्हुती 
यांचा संकर साधलेल्या या ओव्या पाहा : 
नाना त्या श्रंथारवनीचीया कुळदेवता : की येक्षीणी जालीया मूर्ता 
तेवि दीसती मदमदीता : उन्नत रूपा ( २६५४) 
ना ना ते अनंगाचे वेळडाउळ : की कंदर्पीचे उचलले दळ 
तेवि दीसताये रंगबहाळ : रूप तयाचे (२६५५ ) 
तसेच, रणांगणावर यादव पक्ष व जरासंध पक्ष यांतील योद्धे परस्परांवर प्रहार करू 
लागळे, “ संखास्फुरणे ? झाली, ' तेणे दातखीळी बैसली आदिशेषाची तिये वेळे 'चे 
९ २२१४ ); वर्णन करणाऱ्या काही ओव्या पाहा : 
प्र्थवी दाटली भारे तेव्हळी : गाऱ्हाणें ब्रह्मयासी देऊ निगाली 
तैसा उसळेला घुळेरा अंतराळी : दीसे व्योमामाजी (२३१५) 
तेव्हळीं यादववीरी सेहाडा दीधळा : तेणे कूमे थरथरीत कापीनला 
बऱ्हावो चुडी खोउनि राहीला : कुसंकरली दाढ म्हणौनि ( २३२२ ) 
तसेच, श्रीकृष्णाच्या नखांचे वर्णन करणाऱ्या या ओव्या पाहा : 
केसें श्रीबरणाचें चोखाळपण : नखाचेनि मीषें गगनीचें तारांगण 
प्रतिबिंबळे सलक्षण : अंगुलीया सेवटी ( ११०६ ) 
ना ना हे उपमा नव्हे नीकी : गगनी चंद्र जाळा कलंकी 
तो मळु क्षाळावेया अंगुळीकी : असे नखदीतीचेनि मिसें : ( ११०७) 


तसेच, हत्तींचे व त्यांच्या दातांचे वर्णन वाचा : 


नाना ते आंघाराचीय सुसं वोतिले : की काळकुटें न्हाणीले 

ज्ञेसे काळीमेमध्ये चंद्रबींब उगवले : तैसे स्वेतदात दीसती (९१४) 
अशा झोब्या जद्या सापडतात त्याचप्रमाणे ८८० पासून पुढे, नरेंद्राच्या प्रतिभेच्या 
भतिष्ठेळा शोभणार नाहीत अशाही पण ओव्या सापडतात. श्री. ह. ना. नेने यांनी 
आपल्या उपरोक्त लेखात व प्रा. सुरेश डोळके यांनी आपल्याजवळील हस्तलिखिताच्या 
अस्ताबनेत अद्या काही ओव्या दिलेल्या आहेत. त्या प्रक्षिप्त आहेत हे उघड आहे. म्हणजे 
दरबार प्रतीतील सगळ्या ओव्या नरेंद्राच्या नाहीत असा या वस्तुस्थितीचा अथे आहे. 
त्यासुळे दरबार प्रत म्हणजे मूळचे संपूर्ण रकमिणीस्वयंवर, असा होकारार्थी किंबा नकारार्थी 
असा कोणताही निश्चित निर्णय घेणे फार कठीण कर्म होऊन बसलेले आहे. 

नरेंद्राने ' रुक्मिणीस्वयंवर ? रचले आणि नंतर तो पंथात आला, पर- 
मागचा अनुयायी झाला. अश्यी समजूत आहे. महानुभावीय वबाड्ययाचा परामर्ष 
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घेणाऱ्या सर्व समाळोचकांनी व समीक्षकांनी ही समज्ञत उचळूनं धरलेली आहे» 
पैथातीळ परंपरेलाही ही समजूत मान्य आहे. रामदेवरावाकडून निघाल्यानंतर नरेंद्र 
आपला काव्यग्रंथ घेऊन भटोबासांकडे आला. “' भटोबासासि भेटि जाली : तेसीची 
तेहीं मिश्ना केली : मग तेहूनि “ रुक्मिणीस्वयंवर ? ग्रंथ मार्गासि आला -ह 
५ स्मृतित्थळा ? तील वृत्तान्त या समजुतीळा पोषकच आहे. तरीसुद्धा, ' रक्‍मिणी- 
स्वयंवर ? लिहिण्याआधी नरेंद्राचा श्रीचक्रघरोक्त परमार्गाशी संबंध आला असावा 
असे मानण्याला अनुकूळ अश्या काही गोष्टी दाखविता येण्यासारख्या आहेत $ 
( १) इतर महानुभावीय कवींप्रमाणे नरंद्राने ग्रंथारंभी श्रीचक्रघरादिकांना नमन 
केलेले नसळे तरीपण दरबारप्रतीच्या शेवटच्या ओवीत नागाझुंनाचा व नागाजुनाच्या 
गोसाव्याचा त्याने उल्लेख केलेला आहे. “ ऐसा नागाडनाचा गोसावी : म्या 
वनींला नेणता स्वभावीं । प्रीति पाबो म्हणे नरींद्र कवी : स्वामी माझा ॥”( २) 
नरेंद्राने अनेक ओव्यांतून श्रीकृष्णाला श्रीचक्रवर म्हटले आहे. (३ ) “ श्रीकृष्णू 
परत्रह्म निरवधी : येर अवतार ते प्रतिनिधि । अंशकला अवतरती हे प्रसिद्धी : देव 
बोलती | ?--या ओबीत नरेंद्राची जी श्रीकृष्णविषयक भूमिका व्यक्त झालेठी 
आहे ती परमार्गाच्या तत्त्वज्ञानाशी तंतोतत जुळणारी आहे. ( ४ ) रुक्मिणी 
आपल्या पत्रिकेतून श्रीकृष्णाला आळविताना लिहिते : “ तुं परब्रह्म अमळु : सदा 
मी जीवु समळु : परि ठुं शरणागता देसी मेळु : इया आद्या विनवितायें ॥ १, 
यातीळ मळ कल्पनेत परमागींय तत्त्वज्ञानाचा पडसाद स्पष्टच उमटलेला आ€ 
( ५ ) दरबार प्रतीतीळ या काही ओव्या पाहा : “ ते अव्यक्त परत्रह्म नियुण * 
परी अवतारोंनि साकार सगुण । घरणी वेठळें आपण : उधरण हेतु | ” (१२ ८५)? 
“ तेथचि ऊर्श्वरेश्ा दीसे दळमळी : जैती ब्रह्मवियेची बाट मोआळीं । नांना € 
फेडावेया झवीद्रेची काजळी : ते कुची ठर्ध्वरेखेची ” (११०३) : व्या 
ओव्यात परमार्गदद्दनाचे प्रतिविंबन पडलेले दिसत नाही काय? (६) स्मृति” 
स्थळातल्या तृत्तान्तात नरेंद्र हा रामकथेबद्दळ व नळकथेबद्दळ निर्भरत्सनापूर्वक बोलती 
आणि पापमुक्त करणारी व संसारातून तारून नेणारी फक्त श्रीकृष्णकथाच आ 
असे अभिनिवेश्पूर्वक सांगतो. हा आत्यंतिक श्रीकृष्णाभिमान परमार्गांचे प्रस 
वैशिष्ट्य आहे. ( ७ ) शिवाय,  रुकमिणीस्वयंवर ? दे काव्य रचण्यापूर्वी नरेंद्रा€ 
५ अटोबासापासी नि श्रवण होतेः? असा ' स्मृतिस्थळा ? त स्वच्छ निर्देश आढे. या 
सगळ्यातून निवणारा स्थूल निष्कर्ष हा आहे की “ रुक्मिणीस्वयंवर ? हा काव्यत 
लिहिण्यापूर्वीच नरेंद्राची मनोभूमिका ही श्रीचक्रधरोक्त परमार्गांचा व त्यार 
तत्त्वज्ञानाचा, तो मार्ग पटल्यामुळे, स्वीकार करावयाळा तयार झाली असावी अदी 
शक्‍यता आहे. 


नरेंद्राच्या * रुक्मिणीस्वयंवरातला किन्नर हा या काव्याच्या अभ्यासकांना 
एक कुतूहलाचा विषय झालेळा आदे, हा किनर म्हणजे रंमेशी संमोगर्खर| 
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उपभोगण्याचे नाकारल्यामुळे द्यापभ्रष्ट झालेला वेदघोष नावाचा क्षी. कल्याणकीर्त 
नावाच्या भाटाबरोबर भीमक राजाच्या सभेत आलेला, राजाच्या पच्छेला उत्तरा 
म्हणून, कल्याणकीतींच्या सांगण्यावरून किन्नर निरनिराळ्या देशांच्या राजांची भर्णने 
करतो. शेवटी तो श्रीकृष्णाची स्तृतिस्तोत्रे गातो. ती ऐकून रुक्मिणीला श्रीकृष्णाचा 
वेध ळागतो. अश्या वेधवंती वाणीचा हा किन्नर नरेंद्राने आणला कोटून ? नरेंद्राने 
आपली कथा भागवत व पद्मपुराण यांच्या आधारे रचलेली आहे. त्याने स्वतःच 
म्हटले आहे : “ भागवतापासौनि पद्मपुराणीं : जें सेंवर बोलिजे रुक्मिणी | तेथ 
देवातें कींनरू वाखाणी : तें सांगेळ नरींद्र | ?; : पण ज्या भागवताचा व पद्म- 
'युराणाचा त्याने आधार घेतलेला आहे त्यात मात्र कल्याणकीती व किन्नर यांचे 
उपाख्यान सापडत नाही असे संशोधकांचे सांगणे आहे. रुक्मिणीस्वयंवराच्या कथेला 
महाकाव्याचा घाट देऊ पाहणाऱ्या नरेंद्राने महाकाव्याच्या भव्यतेला व व्यापाला 
'शोभेळ झशा रीतीने कल्याणकी्ती व किन्नर यांचे उपाख्यान बऱ्याच विस्तारपूर्वक 
रंगविलेले आहे. नरेंद्राने हे उपाख्यान कोठून उसने घेतलेले नसून त्याच्या प्रतिभेचा 
तो एक मौलिक उन्मेष आहे, असा डा. कोलते यांचा अंदाज आहे. महानुभावेतर 
'कबींनी रचलेल्या रुक्मिणीस्वयंवरविषयक काव्यात हे उपाख्यान आढळत नाही, पण 

हानुभावीय कवींनी रचलेल्या रुक्मिणीविवाहकथेत मात्र हे उपाख्यान हटकून 
आढळते. या महानुभावीय कवींनी हे उपाख्यान नरेंद्राच्या “ रुक्मिणीस्वयंवरा “तून 
घेतलेले आहे असे एक मत मांडण्यात आलेले आहे. हे उपाख्यान कोठे कोठे 
सापडते याचा ज्योध घेताना म्हाइंमटाने संकलित केलेल्या श्रीचक्रधरनिरूपित श्रीकृष्ण- 
चरित्राचा मात्र महानुभावीय वाड्याभ्यासकांना विसर पडलेला आहे. काखेत कळसा 


आणि गावाळा वळछा, असा काहीसा हा प्रकार झालेला आहे कायः्या श्रीकृष्ण- 
चरित्राची एक प्रत महंत गोपीराज महानुभाव यांजकडून मिळवून मुंबईच्या मराठी 
संशोधनमंडळाने प्रसिद्ध केलेली आहे. या श्रीकृष्णचरित्रात हे उपाख्यान “श्रीकृष्ण- 
गुणनामश्रवणी रुक्‍्मिणीदेबी वेधु कथन ” या मथळ्याच्या परिच्छेदात आलेले आहे. 
त्यातीळ फक्त काही वाक्ये येथे देत आहे : “ एकु दी महदातिं पुसिलें: जी जी: 
श्रीकृष्णचक्रवर्ती रुक्मिणीदेवीसि कवणी काळीं प्रम संचरिलें : सर्वत्र म्हणितलें : 
किनरसुखे श्रीकृष्णचक्रवर्तीचा गुणनामश्रवणीं वेधु संचरेला : तेताचि प्रेमसंचारू 
जाळा >; पुढे “ तंव सकळ देश दिंडत दिंडत किनरासहित कल्याणकीति वैदर्मासि 
आला : राय तेआसि अफाउनि थोरु मानु केला : रुक्मिणीदेवीचें रूप देखोनि 
कल्यागकीर्ति संतोखळा : मग रायें पुसिलें : तुबां बहुत देशाउर केलें : मां कबणें 
दीपें देखिन्लीं : कवण कवण राजे देखिन्ले : तुज संघाते हा पक्षिभा कवणु : 
'कल्याणकीर्ति भगतळें : राआ मिआं सातही दीपें देखिन्ठीं तेथिचे राजे देखिन्ले र 
आगा राया हा किन्नरु पक्षी : हा पूर्वी वेदधोष नामें ब्राह्मणु : हा मधुबनी होता. 
'तेथ हा वेदाव्यायानु करी : ययाचें रूप देखोनि रंभा आपुळा अवस्वर मागावेया 
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आली $ ऐषणें तियेसि उपेक्षा केळी ५: मग तिथें ज्यापु दिन्हळा : तियेचेनि ह्यापे 
ययासि किन्नरत्व प्राप्त जालें : अणें तियेसि उपद्यापु मागेतिळा : तिआं भणितलें : 
रुक्मिणी श्रीकृष्णासि अंविकाभुवनीं माळ घालील : येणें मज सारस्वत मंत्रु उपदेशिला : 
तेणें मी त्रिथुवनीं 'छाव्य जाळां : ययाचां ठाई सकळ कळा असति : ययाचें 'चादुर्य 
आणिकीं ठायीं न बत । इतुकेंनि राये कित्नरराची बास पाहिली : मग तेणें गायन 
केलें : सग किन्नरें त्रिभुवनीचे राजे वर्णिळे : मग रुक्‍्मिणीदेवी वरौती वासु न पाढेचि : 
मग किन्नर रुक्मिणीदेवीचा अनादरु जाणोनी श्रीकृष्णचक्रव्तीते वाखाणिलें : तें 
रुक्मिणीदेवीं अभिमुख होऊनि आदिरेंसी आडइकिलें : इतुकेनि *क्मिणीदेवीसि 
श्रीकृष्णचक्रवर्सीचां गुणगानश्रवणीं वेधु संचरेळा. *? हे श्रीचक्रवरोक्त श्रीकृष्णचरित्र 
महदाइसेने विचारलेल्या प्रश्नांना दिलेल्या उत्तरांच्या रूपाने प्रकट झालेले आहे. 
महदाइसेच्या 'मातृकी-रुकमिणीस्वयंवरां'त किन्नराचा स्पष्ट उल्लेख आहे. ही 
किन्नराची कथा तिने श्रीचक्रधरांच्या तोंडूनच एकली असावी हे उघड आहे. महत 
गोपीराज महानुभावांनवळचे “ श्रीचक्रधरनिरूप्रित श्रीकृष्णचरित्र ? हे वाइंदेशकर 
पाठाचे आहे हे मान्य करून सुद्धा येथे असा प्रश्न विचारावासा वाटतो की महाठ- 
भावीय वाढ्ययापुरते का होईना, हे कल्याणकीती किन्नराचे उपाख्यान आधी 
कोणाच्या प्रतिभेतून स्फुरले असावे-श्रीचक्रधरांच्या की नरेंद्राच्या ? 


नरेंद्राच्या 'रुक्मिणी-स्वयेवरा 'त रुक्मिणीने सुदेवाबरोबर श्रीकृष्णाकडे आपलें 
हद्‌गत पत्ररूपाने लिहून पाठविले आहे. हे रुक्मिणीचे भावलिखितही नरेंद्राच्या स्वतंत्र 
कल्पना-शक्तीचे अपत्य आहे असा विचार प्रा. सुरेश डोळके यांनी ' नरींद्राचा प्रतिभा 
विलास ? ( म. सा. पत्रिका वर्ष ३०, अंक ११७) या लेखात मांडलेला आहि. 
रुक्मिणीच्या या भावलिखिताचा शोध श्री. नारायण बळवंत जोशी यांनी आपल्या 
: सुदेव व रुक्मिणीपत्रिका : थोडा शोध ? या लेखात ( म. सा. पत्रिका-वर्ष ३ 11 
अंक १३७५ ) केलेला आहे. रुक्मिणीस्वयंवराच्या कथेचा मुख्य आधार म्हण 
भागवत पुराण, या पुराणाची द्वैती मंडळीत रूढ असलेली विजयधथ्वजी टीकेचा 
एक प्रत श्री. जोशी यांच्या पाहण्यात आलेली आहे. या विजयभ्वजी मागवतात 
रुक््मिणीने ब्राह्मणाबरोबर पत्रिका पाठविली असा निस्संदिग्ध उल्लेख आहे” 
द्वेतवादी श्रीचक्रधरांच्या वाचनात हे विजयभ्वजी भागवत आलेले असण्याची राक्‍यवी 
आहे; आणि श्री'चक्रधरनिरूपित श्रीकृष्णचरित्रात रुक्िणीने सुदेवाबरोबर पत्रिका 
पाठविली हा वृत्तान्त आलेला आहे. मग “ भावकळना सुदेवो ब्राह्मणु पाचरिडा * 
तो रुक्‍्मिणीदेवीचा पुरोहितु : मग रुक्मिणीदेवीं प्रमभाषणपूर्वक पत्रिका लिढि 
ते सुदेवाचां हातीं दिन्हळी : ” तेव्हा रुक्मिणीच्या प्रमपत्रिकेच्या बाबतीत पु 
तोच प्रश्न उद्‌मवत आहे. ही पत्रिका आधी कोठे प्रकट झाली : श्रीचक्रवरनिरू 
चरित्रात की नरेंद्राच्या : रुक्मिणी स्वयंवरा त ? श्रीचक्रधरांनी ही पत्रच 
कल्पना विजयध्वजी भागवतातून उचलली असेळ तर्‌ तिच्या स्फुरणाचे पढिळे 
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नरेंद्राळा न देता विजयध्वजी भागवताला देणे आवश्यक होणार आहे. 

नरेंद्रकृत “ रुक्मिणी स्वयंवरा च्या संबंधी असे अनेक प्रश्न उत्पन्न होत 
असले तरी एक गोष्ट निश्चित आहे. ती ही की नरेंद्र हा महाकवित्वाचे सामर्थ्य 
असलेला तेराव्या शतकातला मराठीतळा एक प्रतिभाशाळी कथाकवी आहे. पुन्हा, 
तेराव्या शतकात मराठीत पेडिती वळणाच्या प्रत्रेधकाव्याची जी परंपरा प्रकट 
झाली तिचा एक नितान्त रमणीय उन्मेष नरेंद्राच्या ' रुक्मिणी-स्वयंवरा *च्या रूपाने 
प्रकट झालेला आहे. 
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साती ग्रंथांच्या प्रासादात नरेंद्रानंतर, कालक्रमाने पाहता दुसरे दालन 
भास्करभट्ट बोरीकरांचे आहे. कालक्रमदृष्टी आणि काव्यदृष्टी यांना गोण 
स्थान दिळे आणि पंथदृष्टीला जर प्राथान्य दिळे तर मात्र पहिले दालन भास्कर- 
भट्टास द्यावे लागणार आहे. बाइदेवबासानंतर तिसरे आन्ार्य होण्याचा बहुमान 
भास्करभट्टांना मिळालेला आहे. ' खालसेयाच्या धाडी 'त पंथाचे चरित्रग्रंथ आणि 
द्वादश प्रकरणे यांची वाताहात झाली. पेथावर मोठा कठीण प्रसंग ओढवला. ज्यांचे 
अधिकृत मार्गदरान अतिशय उपकारक ठरळे असते, असे नागदेवाचार्य, बाइदेवबास, 
केसोबास, दामोदरपंडित हे पंथातठे सगळे थोर शास्त्रज्ञ दिवंगत झालेले. अशा 
परिस्थितीत, परशरामबास व रामेश्वरबास या आपल्या शिष्यांच्या साहाय्याने 
आचाय भास्करभट्टांनी चरित्रम्रंथ व द्वादश प्रकरणे यांचा पुनःसंबंध लावण्याचे 
महत्त्वाचे पंथीय कार्य यशस्वी रीतीने पार पाडळे. केसोब्राठांनी तयार केलेल्या 
सूत्रपाठाळा ' पूर्वी) व॒* पंचकृष्ण ! ही प्रकरणे भास्करभट्टांनी जोडली, ही जी 
माहिती दुतोंडेमुनींच्या अन्वयस्थळात दिलेली आहे तिच्यामुळे भास्करभद्टांच्या 
कतृत्वात थोडीशीच का होईना पण नवीन भर पडत आहे. 
भास्करभद्रांचे व्यक्तिमत्त्व वैशिष्टयपूर्ण आहे. त्यांचे पारमार्थिक मतांतर 
झालेले आहे. परमार्गात प्रवेश करण्यापूर्वी कळंकी मार्गाचे आचार्य असलेल्या 
कोणा एका केशवाचायाचे ते शिष्य होते. या केशवाचारांचा * एक वैदिक पंडित? 
म्हणून डॉ. कोलते यांनी उल्लेख केलेला आहे. पुढे भास्करभट्टांनी या वैदिक 
पंडिताचे अनुयायित्व सोडले व ते भटोबासांना अनुसरले. इतक्या निष्ठेने की 
भटोबासांना ते “ थोर पढीर्येति ? झाले. भास्करमट्टाचे मूळ नाव भानुभट. 
भटोबासांनी त्यांचे नवे नाव ठेविले कवीश्वर. भास्करभट्ट कवीश्वर तर 
खरेच; पण ते वागीश्वरही होते. वाग्देवता जणू काही त्यांची सेवा करावयाला 
सदा सिद्ध होती. एकदा आपल्या मठापुढे गोदेच्या काठी ते पुराण सांगू 
लागले, पुराण सुरू, होताच आसमंतातळे सगळे ळोक आपापली कामे टाकून 
देऊन ते 'ऐएकायळा एकदम प्रव्रत्त झाले. “ पाणीवठां बाला पाणी वाहात 
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होतीया : तीया वेधलीया : त्यांचीया डोइचीया घागरी, डोइएसीचि ! आन पुराण 
आईकाति ! : दादुलेयांचीए डोइए कडवेयांचे भारे !...ते तैसेचि आइकाति ! 
तेळीयाचीया गाडीया : गावीचे महाजन ऐसे अववे नगरीचे लोकु रसत्रत्ती वेधले : ” 
भास्करभट्टांची वाणी इतकी रसोत्कट आणि चित्तवेधक होती असा या वृत्तान्ताचा 
अर्थ आहे. त्यांच्या तोंडून भागवत ऐकले की भटोवासांचे अंत:करण तर चंद्रमय 
होऊन जाई ! एकदा भागवत ऐएकविल्यानंतर भास्करभट्टांनी भटोबासांना विचारले, 
“ भटो ! झाता श्रीगीताव्याख्यान म्हणो ? ? त्यावर भटोबास म्हणाले : “ तूं नको 
म्हणो : तूं म्हणतासि : आन माज्ञे अंतःकरण अवे चंद्रमये होते! ! ;: आन 
नाह्याचा न्यापारू अवघा प्रतिवरेवतो ! : ऐसा रसू बोडवतो ! : ” ऐकणाराचे इतर 
व्यापार ह्थगित करून टाकणारे वेधवंती वक्तृत्व जसे भास्करभट्टांजवळ होते तसेच 
मतिपक्षाळा नामोहरम करून टाकणारे वादपट्त्व हेही त्यांच्या व्यक्तित्वाचे एक अंग 
होते. एकदा त्यांनी आपल्या पूर्वाश्रमीच्या गुरूशीच दोन हात केळे, वाटेत एकदा 
भेट झाली असता केशवाचायीनीं भास्करभट्टाळा म्हटले : “ भटो ! तूं एसणा 
वीद्ठांस : आन आमतें सांडुनि नागदेवमटांपासि आलासि : तरि काड तुज तृतीयश्रृंग 
नीगालें १ ”, भात्करभट्टांनी लागलीच आपलें |“ तृतीयशंग ? दाखविणारे आव्हान- 
पूर्वक प्रत्युत्तर दिळे : “ मां नीगालें की नाहीं ऐसें पाहा ना कां! ;: ” आणि 
दोबात * उघानी प्रवर्तली, * केशवाचार्य पराभूत झाळे. एकदा भटोबासांशी वाद 
करायळा आलेल्या एका विद्वानाळा भास्करभट्टांनी निरुत्तर करून टाकले. 
अन्य विद्रानांना तृगवत्‌ ळेखणारा एक विद्वान एकदा पैठणला आला आणि 
पुराण सांगू लागळा. तेथे जाऊ नकोस असे भटोबासांनी निवारिळे असताही 
भास्करभट्ट त्या विद्दानाच्या पुराणाला गेले आणि त्याची एक चूक ळक्षात येताच 
चतल्या जागेहून'च * अबद्ध ! अबद्ध ! त्रीसुचि अबद्ध !? असे ओरडले. केवळ 
ओरडूनच न थांबता तो अहंमन्य पुराणिक जो “छोक वाखाणीत होता तोच रोक 
भास्करमट्टांनी दहा निरनिराळ्या प्रकारांनी वाखाणून दाखविला आणि सगळा 
श्रोतुवर्ग चकित करून सोडला. “ आपण कोण? असा त्या पुराणिकाने प्रश्न 
करताच तात्काळ एक संस्कृत *छोक रचून त्यातून त्यांनी आपला परिचय मोठ्या 
ऐटीत करून दिला. त्यावेळी “* तुम्ही मनुस्य नव्हां : तुम्ही एथची अधीष्ठातरी 
देवता मूर्ति जाली माझा गर्व झाडावेया ” असे उद्गार त्या पुराणिकाने भास्कर- 
भट्टांना उद्देशान काढले. त्यावर, “ आम्ही देवता नव्हो : आम्ही वेधवंती नाग- 
देबभटाचे : ?? असे जे समर्पक उत्तर भास्करभद्टांनी दिले त्यात त्यांनी, आम्ही 
विद्वान आहोत याचा तर आम्हांला भमिमान आहेच पण आम्ही नागदेवाचार्यांचे 
शिष्य आहोत याचा आम्हांला त्यापेक्षा जास्त अभिमान आहे ? हा नम्रतेचा 
भाव सूचित केला, त्यांची वादाची होस इतकी दांडगी की कधी कधी तिच्या 
पायी या नप्रतेचेही त्यांचे भान हरपून जाई ! एका प्रसंगी म्हणूनच तर ते भटोबासां” 
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चरोबर, ते आपले गुरू आहेत, त्यांच्याशी आपण मर्यादेने वागले पाहिजे याची 
जाणीब विसरून, आक्षेप-प्रतिआक्षेपपूर्वक धर्मचर्चा करू लागले. त्यावेळी, “ भटो ! 
अधीकरणेंसीं इतुका तक वाढवितां दुषण असे : अधोष्टानीं प्रसन्नता जाए , 
“ भटोबासांचें बोलणें ते ईश्वरवाणी की : तें आइकीलें तेसें सीरसां नमस्करनि 
घेयावें : ” अशी केसोबासांनी त्यांना समज दिली तेव्हा ते स्तन्ध झाले ! पैठणला 
काही संन्यासी भटमागौबद्दल निंदाब्यंजक उद्गार काढीत झाहेत असे जेव्हा भास्कर- 
'भट्टांना कळले तेव्हा लागलीच त्यांच्यातली वादप्रवृत्ती खडबडून जागी झाली आणि 
त्यांनी भटोबासांना विचारले, ““ मटो ! संन्यासियांसि गोष्टि करूं? : ते नावेक 
पंतुन्य बोळताति ! ” भटोबास म्हणाळे, “भटो ! तूं होउनि नको करूं : तेचि पदन 
'पाडीति तरि करि ” सुदैवाने पुढे कोठेतरी त्या संन्याशांशी भास्करभट्टांची गाठ 
पडली, वाद झाला. भास्करभट्टांनी त्यांना निरुत्तर केले. “संन्यासीया दैन्य जाले : ” 
रूपसोंदर्याची नेसर्गिक देणगी लाभलेले वादप्रवीण वाणीचे भास्करभट्ट हे 
'संस्कृतप्रेमी शीश्नकवी होते. एकदा केशवाचायीना आणि एकदा अबद्ध प्रवचन 
करणाऱ्या त्या पुराणिकाला प्रत्युत्तर देताना त्यांनी आपळा अहंभाव तात्काळ 
रचलेल्या संस्कृत ्होकांतून व्यक्त केला होता. त्यांच्या संस्कृतम्रेमाळा शुंगारम्ेमाची 
जोड होती. एकदा त्यांनी भटोबासांपुढे “ चक्रे श्रीमतिगोकुळे नव नवक्रीडा समाडंबर ” 
पाच छोक म्हणून दाखविले, त्यावेळीं भटोबासांनी त्यांना “ श्रृंगारीया कवी ? हे 
बिरुद अर्पण केले. 
भटोबासांनी भास्करभट्टांचे “ श्रृंगारीया कवी ? या शब्दात जे वणन केले 
त्याची यथार्थता त्यांची “ शिश्लुपाळवध ? व ' उद्धवगीता ? ही दोन काव्ये 
चाचल्यानंतर एकदम पटू ळागते. भास्करमट्टांचे कवित्व हे या दोन काव्यां- 
पुरतेच मर्यादित नसून अन्बयस्थळकारांनी त्यांना एकूण बारा ग्रंथांचे कठृत्व दिलेले 
आहे : ( १) निर्वचन स्तोत्र; (२) पूजावसराचे सत्तावीस रोक; (३) प्रास्ताविक 
२९ -छोक; (४ ) नरविलाप स्तोत्र; ( ५ ) अवतारषट्क; ( ६ ) गद्यचाली; सातपांचच 
कीक; (७ ) श्रियाष्टक; (८) विरहाष्टक; ( ९ ) जयाष्टक; (१०) रुद्धिपुरीचे ४० 
ळक; ( ११) शिद्ठुपाळवध व (१२) एकादरास्कंध. यांतील काही रचना संस्कृतात 
आहे. उदाहरणार्थ, नरविळाप स्तोत्र, पूजावसर ( २७ रछोक ), श्रियाष्टक ही रचना 
भासकरभद्टांच्या संस्कृतप्रेमाची व त्यांच्या संस्कृतवरील प्रभुत्वाची द्योतक आहे, 
भास्करभट्टांची कवी म्हणून जी कीती भाहे ती मात्र मुख्यतः त्यांच्या शिद्युपालवध 
बे उद्धवगीता या दोन काव्यांवर आधारलेली आहे; कारण या काव्यांत या 
कवीच्या काव्यप्रतिभेचा मुक्त विळास प्रकट झालेला आहे. 


६ 
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प्रथम शिझ्युपाळवधाकडे वळू. भास्करभट्टांच्या व्यक्तिमत्त्वाचे दुदेरी स्वरूप 
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समजण्यात हा ओबीप्रवंध अतिशय उपयुक्त आहे. डॉ. वि. मि. कोटते यांनी? 
महानुभाव पंथ हा वेदप्रामाण्यबादी आहे हे सिद्ध करण्यासाठी एके काळी, या 
काव्याचा उपयोग केलेला आाहे ही गोष्ट व्या दृष्टीने फार सूचक आहे. या काव्यात जेन" 
मार्गाची आडमार्ग म्हणून अवगणना केलेली असून वेदपंथाचा राजमार्ग म्हणून गोरव 
केलेला आहे. शिद्युपाळ या काव्यात श्रीकृष्णाची 'श्तीपंथ सोडणारा? म्हणून जी निंदा 
करतो तीत अप्रत्यक्षपणे कवीला वेदमार्गाबद्दळ वाटत असलेला आदर व्यक्त झालेला 
आहे. आणि इकडे श्रीचक्रधरांच्या तत्त्वश्ानात तर वेदांचे महत्त्व फारच मर्यादित 
मानठेठे आहे. वेदांत ईश्वरी ज्ञान नाही, वेद ही प्रह्मविद्या नाही, अनित्य फळ 
देणारी अशी जी चैतन्य देवता तिचेच काय ते थोडेफार ज्ञान वेदाच्या एका 
विभागाला आहे, अशी महानुभावदर्दीनाची भूमिका आहे. केवळ कमराहाटीचा 
देवतामार्ग सांगणाऱ्या वेदांचा, महानुभाव तत्त्वज्ञानात, त्याग अभमिम्रेत आहे. 
श्रीचक्रधर आणि श्रीनागदेवाचार्य यांची भापादृष्टी ही त्यांच्या जीवनदृष्टीशी सुसंवादी 
म्हणजेच लोकामिमुख आहे; मराठीचा पुरस्कार करणारी आहे. संस्कृतचे प्रस्थ न 
वाढविणारी आहे आणि भास्करभट्टांचा अहंभाव तर संस्कृतच्या भात्यंतिक 
अभिमानाने भारावलेला आहे. त्यांच्या अहंभावाची मातृभाषाच संस्कृत आहे. 
संस्कृत रचनेचा आनंद त्यांनी उपभोगिलेला आहे; एवढेच नव्हे तर त्यांचा 
* शिद्युपाळवध ? हा ओवीप्रबंध कृत्रिम पंडिती वळणावर गेलेळा आहे. 
डॉ. वि. मि.कोलळते यांनी आपल्या भास्करभट्ट बोरीकर ? या ग्रंथात तर असे 
साधार स्पष्ट दाखविठे आहे की आपला ' शिद्युपाळवध ? हा ओोवीप्रबध गुंफताना 
भास्करभट्टांनी माघाच्या पावळावर पाऊळ टाकले आहे आणि आपल्या काव्या 
यरसाधन करताना माधाबरोबर त्याने जयदेव ब कालिदास या सुप्रसिद्ध संस्कृत 
कवींचेही साह्य घेतलेले आहे. तेव्हा असे निस्संदिग्धपणे म्हणता येते की संस्क्रता- 
तील महाकाव्यातील काव्यसुणांच्या भनुकरणाची इंष्या-हे भास्करभट्टांच्या काव्य” 
लेखनाचे एक प्रमुख प्रक कारण आहे आणि * देखोनि महाकबींचा पेथु : मज 
होत असे मनोरथु | बणीवया यादवनाथु : श्रीकृष्णणाओ || ?? या शब्दांत त्यांनी 
खुद्द स्वतः या कारणाची कबुली दिलेली आहे. 

भास्करभट्टांच्या काब्यलेखनाचे जे दुसरे प्रेक कारण आहे, त्यातही त्यांच्या 
व्यक्तित्वाचे दुहेरी स्वरूप उमटलेले आहे, * शिझ्वुपाळवध ? हे काव्य लिहिताना 
त्यांच्या लेखणीने वाचकांच्या मनावर श्रीकृष्णभक्ती, संसारनिदृत्ती, विरक्ती यांचे 
संस्कार करण्याची जबावदारी पत्करली; पण या जत्राबदारीशी विसंगत भशी, संस्क्रत 
महाकाव्यांच्या परिशीळनाचा परिणामस्वरूप असलेली शंगारासक्ती मात्र 
तिच्या मनात कायम राहिली. बाणा विरक्त जोगिणीचा, पण ओठावर तरंगत 

1 आळापित शब्दसमूह मात्र हृंगारगीताचा अशी तिची अवस्था झाली” 
कान्यारंभी कवीने आपल्या काव्याचे स्वरूपवर्णन करताना म्हटले आहे : 
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“ म्हणोनि शिंशुपाळवधी कथा : जे भक्तिरसाची त्रिपथा 
किं सोंनवे केवल्यपथा : पाजळिली 

किं मुक्ति-वनिकेची दृतिका : किं ज्ञानांजनाची साळांका 
किं केवल्य-मंदिरोची पताका : झळाळींत दीसे 

ना तरि शांतरसें सींपता : सांसिनली ज्ञानलता 

किं विवेकाची सोभाग्य-देवता : मूर्त जाली ” 


हा, काव्याचा समारोप करताना आपल्या काव्यप्रयोजनावर स्पष्ट प्रकाश टाकणारी 
पुढीळ ओवी कवीने लिहिलेली आहे : 


“ हा शिद्युपाळ वधु : आइकतां तुटे भवबंधु 
जीवा होए प्रबोधु : परमतत्त्वाचा ? 

या अब्यांतून भक्ती, केवल्य, मुक्ती, विवेक हे जे शब्द आलेले आहेत त्यांत 
केवीची काव्यलेखनभूमिका स्पष्टपणे प्रतिबिंबित झालेली आहे. या ओव्यांवल्न असे 
दसते की भक्ती आणि शांत या रसांचा आस्वाद घडविणारी काव्यसृष्टी कवीला 
निर्माण करावयाची आहे. पण प्रत्यक्ष त्याच्या हातून जी काव्यसृष्टी निर्माण 
झाली तीत मात्र भक्ती किंवा शांत यांच्याऐवजी शंगाराचाच तोरा जास्त आहे. 
मूळ पत्करलेली भूमिका भववंध तोडण्याची आहे, पण या बंधाची ओढ ज्यामुळे 
वाढेळ, हा वंध ज्यामुळे अधिक बळकट होईल असा जो काम, त्याला इंंगाररूपाने 
य॒माणाबाहेर उठाव मिळालेला आहे. त्यामुळे या काव्यप्रबंधात जागोजागी कवीचा 
तोळ टळलेला आहे. ' विवेकाची सोभाग्यदेवता ! असे कवीने आपल्या काव्याचे 
वेणन केलेळे आहे; पण भक्तीच्या आणि विरक्तीच्या पुरस्काराशी उत्तान डंगाराची 
सांगड घालण्यात आपल्या विवेकनिष्ठेलळा तडा जात आहे याचे भान सांभाळणे 
घयाळा कठीण गेले आहे. भास्करमट्ट विरक्तियुक्त भक्तीची मूर्ती घडवायळा बसले 
पण आपल्या लेखणीतून राहून राहून गळत असलेल्या दंगाररसामुळे ती मूर्ती 
विरघळत चाळली हे त्यांच्या लक्षात यावयाचे राहून गेले. त्यामुळे झाले काय की 
एकूण १०८७ ओव्यांच्या या प्रबंधकाव्यात रोवटच्या युद्धवणनाळा वाहिलेल्या 
छमारे अडीचशे ते पावणेतीनरो ओव्या सोडून दिल्यात बाकीच्या भागात 
याधान्याने : काम-कटकिचा गजबजाटू ? झालेला आहे. त्यामुळेच श्रीकृष्णाच्या 
उेवसंसमेळा कवीने * मुक्तिमंदिराचा उघडलेला दारवठा ? म्हटलेले आहे. पण 
"याचबरोबर त्या समेचे * शुंगाराचा वसैठा ? व * अनंगाचा कुरूठा ! असेही वर्णन 
केरण्याचा त्याला मोह झालेळा आहे. भास्करभट्टांना शेंगाराचे अनावर आकषेण 

* झवडीविण संभोगातला विरस त्यांनी आवडीने वर्णिलेला आहे. “ विषयाचा 
“याळ सद्देब विटाळ अशा श्रीकृष्णाचा रुकमिणीशी जो प्रीतिकलह होतो, त्याच्या 
पैणनात रसिक वुडन जाईल इतका कवीने शेंगाराचा पूर बाहविलेला आहे. 


४५२ प्राचीन मराठी वाड्ययाचा इतिहास 


श्रीकृष्णाच्या भेटीनंतर रुकमिणीची चोळी उतटून गेली. श्रीकृष्ण-रुकमिणी या दोघांनी 
संभोग-सुखात रात्र क्रमिली-हा या ]ुंगाराचा नसुना. धर्मराजाकडून वीर'चूड 
श्रीकृष्णाकडे द्वारकेला जावयाला निघतो. वाटेत त्याला जी हब्ये दिसतात त्यांचे 
वणेन, मूळ काव्यभूमिकेशी संवाद राखण्याच्या दृष्टीने, भक्ति-शांतरसानुकूळ असणे 
आवद्यक होते आणि भास्करभट्टासारख्या व्युत्पन्न व कल्पक कवीला तसे. वर्णन 
करणे सहज साधलेही असते; पण कवीला उत्तान शंगाराची ओढ इतकी उत्कट की 
त्याने केलेली विविध इब्यांची वर्णने ही * मातावळी ! झाली आहेत. 
त्यात ठायठायी मदनप्रवाहाची चिन्हे प्रकट झालेली आहेत. कशी ती पाहा! 
वसंत क्रलू इतका मातवळा झाला की जड वस्तूंच्या ठिकाणीसुद्धा कामकळा 
उपजली. झाडांना कामाचे प्रिसे छागले. आंब्याच्या झाडाकडे पाहून कवीला 
मदनाच्या डेऱ्यांची आठवण झाली, फळे स्तनासारखी दिसू लागली. माधवीच्या 
ंडपात कामल्हरी योग्यांनासुद्धा झळंबू लागल्या. वीरचूड द्वारकेतील सामान्य 
बनितांच्या बस्तीतून जात असताना त्याला दोन्ही बाजूंना स्त्रीरतने दिसली. ती पाहून 
कवीला “ किं शुंगाराचीं बाणळिंगें : माडांवरे थापिळी अनंगे | ” अक्ली कल्पना 
सुची. वीरचूडाळा सुधर्मसभेत श्रीकृष्णाची मूर्ती दिसली. त्या श्रीकृष्णाचे तरी 
वर्णन कसे केले आहे ! श्रीकृष्णाचे साबळे रूप पाहून वैराग्याळा कामकळेचे स्कुरण 
आले आणि पुरुषांना कामिनीपणाचे डोहाळे उपजले ! श्रीकृष्णाच्या उघड्या मूर्तीकडे 
पाहून ब्रह्मविद्या डोळे मोठ्ठ लागली; म्हणजे ब्रह्मविद्याही कामुकतेचे खेळ खेळू 
लागली. या काव्यातील युद्धावर निघालेल्या सैनिकांनासुद्धा कामवाघेची लागण 
पाहता पाहता जडली. घोड्यावरून चाललेल्या त्या सैनिकांना हडपिणी दिसल्या. 
उंटांना भ्यालेल्या. भ्याल्यामुळे चोळ्या उचतटून गेलेल्या. त्यांची चांपेगोरटी अंगे 
उघडी पडली, त्यावेळी असे वाटले की जणु काही “ उंगारें जांमे दिघली : ना 
तरि मदने वूंथि फेडिली ?. ते सेनिक हडपिणींच्या स्तनांकडे पाहातच राहिले. 
त्यांचे डोळे त्या स्त्रियांच्या कुचपर्वता'चा घाट चट्ट लागळे आणि आपल्या घोड्यांना 
चुचकारावयाचे आहे हे विसरून गेले ! “ तेव्हालि कुचपर्वताचां घाटीं : वळधर्ता 
डोळे जाळे आएतुटी | राउत जाले हींपुटी : वारू तापटती ना:॥"या 
सगळ्या वणेनातून निघणारा निष्कर्ष हा की या कवीला श्रीकृण्णाइतकाच मदनाचाही 
सहवास प्रिय आहे. श्रीकृष्ण जरासंघाळा जिंकण्यासाठी भीमाजुंनासह निघतो; आता. 
कत्री जरासंधवधाच्या प्रसंगाकडे वळणार असा वाचक्र अंदाज बांधतो, पण कती मात 
त्या प्रसंगाकडे वळण्याऐवजी श्रीकृष्णाच्या वियोगामुळे त्याच्या अंतोरियांना, विरोषर्तः 
रुकमिणीळा जो विरह होतो त्याच्या वर्णनात रमून जातो; इतका की त्यासाठी ती 
एकशेआठ ओव्या लिहितो आणि त्यानंतर जरासंधवर्णनाचा प्रसंग अवघ्या 
ओवीत उरकून टाकतो ] 


शुंगाराचा एवढा अतिरिक्त घोळ भक्ती-विरक्‍्तीचा महिमा पटविण्यार्ट 
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मडृत्त झालेल्या या श्रीकृष्णभक्त कवीला शोभतो काय ? याच कवीचे “ उद्धवगीता ? 
नावाचे दुसरे प्रबरंधकाव्य आहे. त्यात श्रीकृष्णाने उद्धवाला उपदेश करताना सांगितले 
आहे की-- 


“: विखयाचेया पाइरवा : सवे लागे श्रींधाराचा सडिवा 
तो प्रदेसु वर्जांवा : अमंगळू तुवां 

जेथ मदनाचां बाणी : घायवटे तरुणी 

तया नगर-पुर पांटणीं : वासु न करावा ” 


विरक्त भक्ताने द्ंगारपोपक स्थळांचा संपर्क टाळावा, कारण अंगार हां भक्ति-विरक्तीला 
मारक आहे असा या ओव्यांतून प्रकट होणारा श्रीकृष्णाचा आदेश 
सष्ट आहे. श्रीकृष्णभक्त असलेला हा कवी * शिद्युपाळवध! लिहिताना या 
आदेशाळा अनुसरण्याविषयी सर्वस्वी उदासीन राहिलेला आहे. त्याने केलेला 
चगाराचा अतिरेक हा भक्तीविरक्तीच्या आणि शांतरसाच्या संस्करणाळा निश्चितच 
अपकारक झालेला आहे. त्यामुळेच बाइदेवजासांनी या काव्यग्रंथावर * ग्रंथु निका 
जाळा : पारि निवृत्तांजोगा नव्हेचि ” असा समर्पक अभिप्राय दिलेला आहे. उल्ट, 
डा, वि, मि, कोलते यांनी मात्र ' भास्करभट्ट बोरीकर? या आपल्या, ग्रंथात, 
" दमनब्रत्तीहा धडे देण्यासाठी शिद्युपालवधातीळ डांगार साह्यभूत होतो ? असे 
विलक्षण मत मांडले आहे. अर्थातच यांपैकी बाइदेवबासांचाच अमिप्राय यथार्थ 
आहे. आश्चर्य हे की निदृत्तीहा सर्वस्व मानणाऱ्या महानुभाव पंथाच्या पवित्र 
साती ग्रंथांत नित्रत्तीला तुरुंग लावणाऱ्या आणि शुंगाराचे रंग उघळणाऱ्या 
* शिद्युपालवधा ला मानाचे स्थान मिळाळे आहे. का! ते पुढे पाहावयाचे आहे. 

“ शिझुपाळवधा ? कडे सामग्य्याने आणि कलादृष्टीने पाहू जाता असे 
दिसते की संस्कारेकक्षमता हे जे वाळायीन कलाकृतीचे एक आवश्यक लक्षण, त्याचे 
परिपालन करण्याच्या बाबतीत कवीने अक्षम्य उपेक्षा दाखविलेली आहे. त्या दृष्टीने 
पाहता कवीने आपल्या या ओवीप्रबंधाला. उद्देशून “ त्रिपथा ? असा जो शब्द 
बापरलेळा आहे तो निःसंशय समर्पक ठरलेला आहे. त्रिपथा खरी; कारण ही 
फाल्यवाहिनी भक्ती-विरक्ती, दंगारासक्‍ती आणि वीरबृत्ती या तीन मिन्न वाटांनी 
वाहिलेली आहे. मुख्य प्रवाह &ंगाराच्या वाटेने वाहत गेलेला आहे; त्या- 
खाळोखाळ थोडा जोराचा प्रवाह वीररसाचा आहे आणि भक्ती-विरक्‍्तीचा प्रवाह 
त्या मानाने क्षीगच झालेला आहे. श्रीकृष्णभक्तीच्या व्यायक प्रवाहात या तिन्ही 
यवाहांचा यथाप्रमाण समावेश करण्याचा, त्या व्यापक प्रवाहात हे तिन्ही प्रबाह 
एकजीव करण्याचा कवीने थोडासा प्रयत्न केलेला आहे. उदाहरणार्थ, विरहपीडित 
रेक्मिणीची विरहबाधा दूर करण्यासाठी अनेक उपाय अंमलात आणले जातात 
पण शेवटी-_* एनें नामामृतें ठाजीवली- श्रीकृष्णाच्या नामाचा उपायच यशस्वी 
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होतो असे त्याने दाखविले आहे; तरीही पण एकंदरीने असे म्हणावेसे वाटते की 
कवीचा उपरोक्त प्रयत्न असफळ झालेला आहे. 

“ शिझुपाळवध ? कथा ही त्रिपथा खरी; पण तिच्याजवळ कवीने हास्य- 
रसाचा एक लहानसा झुळझुळणारा ओहोळ आणून सोडलेला आहे. उद्धव-नारद 
आणि श्रीकृष्ण-रुक्मिणी यांच्यातील संवादाळा विनोदाची फळे लागलेली आहेत : 
पण सुसंस्कृत अभिरुचीला मात्र ही फळे स्वादिष्ट न वाटण्याची शक्‍यता आहे. 
उद्धवाने नारदाची कळिळावेपणाबद्दळ चेष्टा करणे आणि श्रीकृष्णाने रुक्मिणीळा 
माकड म्हटल्यानंतर तिने चिठ्डून जाणे, या दोन प्रसंगांतून सुख्यतः हा विनोद 
उद्भवलेला भाहे. हा कवी शांतरस शिंपून ज्ञानळतेचे संवर्धन करावयास प्रदत्त 
झालेला आहे हे लक्षात घेतले म्हणजे असे म्हणावेसे वाटते की उषरोक्त विनोद 
कवीच्या अंगीकृत भूमिकेशी विसंवादी आहे. एकादशीच्या फराळाच्या पदार्थात 
कांद्याची भजी समाविष्ट करण्यामारखा हा प्रकार झालेला आहे. ल. रा. पांगारकरांनी 
* मराठी वाड्मयाचा इतिहास: खंड पहिला ? या आपल्या ग्रंथात या विनोदाबद्दळ 
जी नापसंती व्यक्त केलेली आहे, ती नि:संशय यथायोग्यच आहे. डॉ. वि. मि. 
कोळते यांनी मात्र आपल्या भास्करभट्ट बोरीकर ? या अ्रंथात या विनोदाची 
हिरोरीने तरफदारी केलेली आहे. त्यांना एकादशीच्या फराळाच्या पदाथीत कांययाची 
भजी चाळतात एवढाच तिचा अर्थ आहे. 

* शिझुपाळवध ? हे मास्करमट्टांचे काव्य, केसोबासकुत मूर्तिप्रकांद्य 
आणि नरेंद्रकृत * रुक्मिणीस्बयंवर ? यांच्याप्रमाणे, पंडिती वळणाच्या प्रवेध काव्यांत 
मोडणारे आहे; आणि त्यामुळे प्रबंधकान्याची लक्षणत्रयी येथेही प्रकट झालेली 
आहे. येथे महाकबींच्या अनुकरणाची ओढ आहे. त्यामुळे येथेही-म्हणजे 
* रिशुपाळबधा त-अलंकार झाणि दोंगार यांचा अतिरंजित सोस आहे. ' सादि- 
त्याचेनि परागे उटिजे : शुंगाराचेनि पाणि न्हाणिजे । तं कवीत्व आइकिजे * 
महाकवीचे || ? या शब्दांत भास्करमभट्टांनी महाकवींच्या कवित्वाचे स्वरूप वर्णिलेले 
आहे. त्यांची प्रतिभा संस्कृत काव्यांच्या प्रमावाने विद्ध आणि बद्ध झालेली आहे. 
त्यासुळे असे म्हणावे लागते की, “ संस्कृत नाटकांचा, चंधूंचा व महाकाव्यांचा 
त्याचा अभ्यास अध्यात्मापेक्षा फार दांडगा होता ”-हे जे अनुमान ळ. रा. पांगार- 
करांनी “ शिद्युपाळवधा वरून भास्करभद्टांसंबंधी काढलेले आहे ते अविदाय भर्थपू 
आहे. कवीचे अत्युक्तिम्रमही अलंकारयोजनेच्या रूपाने विपुळ प्रमाणात साकार 
झालेळे आहे आणि कवीची अल्ंकारयोजना अनेक ठिकाणी अन्वर्थक आणिं 
रसपोषक उतरलेली आहे. उदाहरणार्थ, श्रीकृष्ण निघून गेल्यानंतरचे द्वारकेचे टं 
वणेन पाहा : “ निगाळेया यडुपती : न शोभेचि द्वारावती । जैसी नुसधी शांति: 
| विवेकेंवीन, ॥ ” तसेच पांडवांच्या सेन्याचे हे वर्णन पाहा : “ सर्वे 'बातुरंग चा., 
नीट : जमाची राजवाट । कीं घनचक्रत उठावलें अलोट : काळरात्रिचें ॥, १ 
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आणखी, वीर'चूडाळा दिसलेल्या द्रारकेवर केलेल्या या उस्नेक्षा पाहा : “ नातरि 
दीव्य तेजाची मांदुस उघडिली : किं स्वयंप्रकाशाची पेटी फुटली | कीं नवरत्नांची 
ष्त्राग लागली : समुद्रामाजि ।। ”, “' किं लाटांचेनि पेलें : वडबानळ-तेज हेलावले | 
किं बेकुंठ प्रतिबिंबलें : समुद्रामाजि ॥ ” पुन्हा, या कवीने रंकवृत्ती दाखविलेली 
असली तरी त्याचे व्यक्तित्व आत्मश्रद्धेच्या दीतीने उजळून निघालेले आहे. 
“८ मज नाही मतीचा प्रकाश : केवि वणु राणा परेद्यू । ” असे म्हणून त्याने 
विनयभाव प्रदर्शित केलेळा आहे, पण लागलीच, श्रोत्यांना मी रसरंगाचे पाहाळ 
उघडे करणार आहे अशी हमीही त्याने दिलेली आहे आणि शिवाय, “ पुण 
वाचा रसाळा : गवव. सांडवीन कोकिळां । कळहेसा अवकळा : करीन मी ॥ ?” 
अशी वर शेखीही मिरवलेली आहे. 

एवंगुणविशिष्ट असलेला हा “ शिझुपाळवध ? काव्यग्रंथ घबधवीतपणे 
शोगारवबहळ आहे. पण निवृत्तिवादी परमार्गाच्या पवित्र साती ग्रंथांत त्याळा मानाचे 
स्थान मिळाठेळे आहे. “ स्त्री भणिजे मत्तद्रव्याचा रावो गा : ” “ चित्रीची स्त्री 
न पाहावी ” असे निक्षून सांगणाऱ्या श्रीचकरधरांच्या पंथातळे तृतीय आचार्य हे 
गुतळिंगांच्या आणि थोरट्या स्तनमंडळांच्या वर्णनात आस्वादपूर्वक रमलेले आहेत 
आणि असे रममाण होण्याला पंथन्रेष्टींची मंजुरी अर्थातच अमिम्रेत आहे. असे 
का झाले ? कसे झाले ? ' सर्वांधमत्व ब्राह्मणत्व ! हे श्रीचक्रधरांच्या ज्या परमार्गाचे 
एक प्रमुख सूत्र त्या परमार्गांत प्रवेश करताना भास्करमदट्टांसारख्यांना आपले 
पूर्वीचे संत्कृतच्या, ब्राह्मण्याच्या, वैदिकत्वाच्या अभिमानाचे सगळे संस्कार निपटून 
चिपटून पुसून टाकणे अशक्य झाळे असावे, एवढाच या घटनेचा एक संभाव्य, 
सुसंगत अर्थ आहे, “ आहे ते विसरा हा श्रीचक्रधरांचा आदेश पूर्णपणे पाळणे 
त्यांना कठीण गेले आहे. त्यामुळे श्रीचक्रधरांची मूळची स्वतंत्र, जिवंत, लोकामिमुख 
शिकवण आणि भास्करमद्टांसारख्या त्यांच्या पंथीय अनुयायांचे जुने, ब्राह्मण्यामिमुख 
संस्कार यांच्यात तडजोड झाली. बाइदेवबासांनी ' शिझ्युपाळवधा ? बद्दूळ पंथदृष्टीने 
दाखविलेली नापसंती वाया गेली आणि “ रिझुपाळबधा ला साती ग्रेथांत जागा 
मिळाली, जगातीळ सर्वच संप्रदायांच्या, सर्वच पंथांच्या, सर्वच धमाच्या बाबतीत 
असेच घरड्टून आलेले आहे. मूळ झऱ्याचे जिवंत पाणी बंदिस्त मनाच्या पुस्तकी 
पंडितांनी झापल्या पूर्वग्रहांची पाळी रचून त्यात अडवून धरले, साचविळे आणि 
परिणामी ते जिवंतपणाळा मुकले. विद्वान शिष्यांचा लाभ ही वस्तुतः एक आपत्ती 
आहे. असे शिष्य स्वतः फार कमी बदलतात. ते मूळ स्वतंत्रप्रश्न प्रवतकाच्या 
विचारधारेला आपल्याला सोयीरकर असे वळण लावतात, ती विचारधारा'च बदलवून 
टाकतात, असा अनुभव आहे. या ठिकाणी “ एप] ४१९] १७९ लुट: ए८ 
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या बचनाचे स्मरण होणे अपरिहार्य आहे. 
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। उद्धवगीता 


: शिझ्युपाळवधा ? नंतर भास्करभट्ट हे * निवृत्ताजोगा * काव्यग्रंथ लिहावयाठ' 
प्रवृत्त झाळे आणि त्यानंतर त्यांच्या लेखणीतून “ उद्धवगीता ? हे प्रबंधकाब्य 
जन्मास आले. ' उद्धवगीता ? ही भागवताच्या एकाद्शस्कंधावरील मराठीतील 
पहिली टीका म्हणून तिचे त्या दृष्टीने अनन्यसाधारण महत्त्व आहे, हा ओवीप्रत्रध 
शांतरसात्मक असल्याची कवीने प्रारंभीच ग्वाही दिलेली आहे. श्रीकृष्णभक्ती ही 
याही काव्याचो म्रेरक शक्ती आहे. श्रीकृष्ण आणि उद्धव यांचा संवाद, असे या 
काव्याचे स्वरूप आहे. हा संवाद कवितारूपाने मांडण्यास आपण असपर्थ आहो 
असे कवीचे म्हणणे आहे. “ मज नाहीं प्रेमाचा सोरस्सु : वरि अज्ञानाचा डोळेलांतु । 
तेया केवि आंतुडे मोसू : तेया नीरूपणाचा ? || ” पण श्रीकृष्णनिरूपणातीळ केवळ 
एक अक्षरसुद्धा € संसार-ब्रायुर ? चुकविण्याइतके प्रभावी असल्याने कवीने या 
निरूपणावर ही प्रबंधरचना केलेली आहे. आपल्या या रसिक प्रबंधाच्या आकर्षण- 
शक्‍तीबद्दळचा कवीचा आत्मविश्वास दांडगा आहे. तो म्हणतो, माझ्या वेधवंती 
बोलांनी मी यदुपतीचे वर्णन केले की ते ऐकावयाला श्रोते आपणहून येतील; त्यांना 
विनंती करावयाची काय जरूर आहे १ अहो-_- 


*“ काइ भवंरासि कमळीं : कांहीं मानिलें हातातळी 
किं कोकिळा रसाळीं : नेसो दिधले 
ना तरि मेघमंडळें : काई चातक लांचाविले 
किं चंद्रें मुळ पाठविलें : चकोरांसि १ 
या कवितालळतेवर ब्रह्मविद्रेची फुले फुललेली आहेत; ही फुले तोडावयाळ्ा कोण 
बरे हात पुढे करणार नाही? या काब्यात, या साहित्याच्या देव्हाऱ्यात प्रत्यक्ष 
शांतरस अवतरविणारी माझी बाणी कोण बरे ऐकणार नाही १ माझी कविता कोकिळा, 
किन्नर आणि कल्हंस यांना कमीपणा आणणारी आहे. मधुकराळा ती रंगमाधुय 
शिकविणारी आहे; माझ्या कवितेतील पदप्रमेयांची गुंफण ही सुंदर स्रीच्या 
भुजबंधापेक्षा जास्त आकर्षक आहे. अक्या आत्मप्रोढीच्या अनेक लाटा कवीच्या 
मानससरोवरात उत्पन्न झालेल्या आहेत. कवीची एकंदर रचना या आत्मप्रौढी'चा 
खरेपणा पटवीळ, इतकी गुणसंपन्न आहे ! प्रौटी मिरविणे सोपे आहे पण तशी कृती 
करणे कठीण आहे. म्हणून विचारावयाचे की हा कवी ' उद्धवगीते तून शांतरसाः्चा 
शाक्षात्कार घडविण्यात कितपत यशस्वी झालेला झाहे ? क 
या कवीच्या व्यक्तित्वाच्या दुहेरी स्वरूपाचा पडसाद : शिद्युपाळवधा ? प्रमाण 
* उद्धवगीते !तही उमटलेला आहे. * ब्रह्मविद्येचेनि कसें । कामतत्वा भांजणी दीसे । 
तरि केवणाचें मन आपेसं : अमिळाष न करी १” ही ओवी या पडवखादाची 
रक आहे. ब्रह्मविद्येचा अव्यमिचारी उपासक किंवा द्यांतरसाचा अनन्य 
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आस्वादक-असे जर या कवीचे वर्णन केले तर ते वस्तुस्थितीस सोडून होणार 
आहे. या कवीला नुसती ब्रह्मविद्या नको; सोबत कामतत्त्व पाहिजे. त्याळा नुसता 
शांतरस नको; शंगारल्हरींनी हेळावलेळा शांतरस पाहिजे, त्यामुळे शांतरसाची 
प्रतीती आणून देण्यासाठी लिहिलेल्या “ उद्धवगीते त क्रध्यद्दुंगाच्या कथेच्या 
निमित्ताने संधी मिळताच कबीने इंगाररसात जमेल तितके डुंबून घेतले आहे. मूळ 
भागवतात क्रष्यद्दंगाच्या कथेच्या निमित्ताने फक्त एकच रहोक आलेला आहे : 
* दृल्यवादित्रगीतानि लुषन ग्राम्याणि योषिताम्‌ | आसां क्रीडनंको वश्य क्रष्यगुंगो 
मृगीसुतः || ”; पण भास्करमट्टांनी मात्र ही क्रष्यरंगाची कथा उुंगाराच्या पाकात 
थ्रथब मिजञवून काढण्याकरिता या एका रछोकाबर बावन्न ओव्या लिहिल्या आहेत. 
त्यात सर्वत्र : अनंगाचे गणचक्र उठावले ? आहे; कामतत्त्वाची कुळदेवता असलेली 
पात्रकळिका कामिनी सैन्य घेऊन वैराग्यवनात क्र्यदुंगाला क्रीडाकुरंग करावयाळा 
निघालेली आहे. साहजिकच उुंगारात उत्तानेची झलक आलेली आहे, 
इतके करूनही वर पुन्हा आव हा की हा प्रांध सुनिजनांसाठी, वीतर(गां- 
साठी लिहिलेला आहे ! क्रष्यदंगाच्या कथेच्या निमित्ताने ' म्हणोनि प्रमदाचे 
गाणें वाणें : नाइकावें ध्यान-परायणें ? असा कवीने उपदेश केला आहे, पण 
स्वतः सात प्रमदांच्या वर्णनांचा उन्मादकारी रस भरपूर आखादिलेळा आहे. या 
कवीची छंगाराची चटक इतकी अनिवार, इतकी खोल रुजलेली आहे की श्रीकृष्ण व 
उद्धव यांच्या संवादाचे वर्णन करताना, या संवादात भक्तीला, विरक्तीहा प्राधान्य 
आहे हे माहीत असतानासुद्धा, हा संवाद ' ब्रह्मविद्रेचा यौवनमद आहे ' असे 
त्याने म्हटलेले आहे.  शिद्लुपाळवधा त ब्रह्मवित्रेने डोळे मोडलेले आहेत; येथे 
' उद्धवगीते !त तिला यौवनाचा मद चढलेला 'आहे. य 
श्रीकृष्णाने भक्तचक्रवती उद्धवाळा वैराग्य, ज्ञान, भक्ती यांचे जे रहस्य 
सांगितले, जो मोक्षधर्माचा उपदेश केळा त्याचे निरूपण करण्याकरिता ' उद्धवगीता * 
हा ओवीप्रवंध लिहिलेला आहे. उघडच या प्रबंधात शांतरसाच्या उठावाची अपेक्षा 
आहे. ही अपेक्षा कवीने पूर्ण केलीआहे काय ! अवधूताने केलेल्या चोवीस गुरूच्या 
वैशिष्ट्यांचे, वैराग्यपोषणाच्या दृष्टीने यात वर्णन आलेले आहे; त्यागाचे अंजन घाळून 
डोळ्यांबरील प्रवरत्तीचे पटळ दूर सारण्याची व ब्रह्मजिज्ञासा उत्पन्न होण्याची आवश्‍यकता 
पटविलेठी आहे,देवता ब जीव यांच्या सामर्थ्याच्या मर्यादा स्पष्ट केलेल्या क 
उद्भवाने मांडलेल्या अद्वैतमताचे श्रीकृष्णाने खंडन केलेले आहे व जीवेश्वर-भंद 
समर्थन केलेले आहे; जीवाकडून स्थूल-सक्ष्म प्रपंचाची रचना कशी होते हे 
पांगितळेले आहे; प्रदृत्तिघर्म हा मोक्षषमीहून कसा निराळा, है समजावून दिळे 
माहे; विभूतिनिरूपण केलेले आहे; 
इखणात्रया'चा त्यागु : विखयांचा विरागु 
होआवा अनुरागु : माझां स्वरूपी || 
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जगा देखावी अनित्यता : जेसी चंचळ विद्यूलता 
नां तरि गंगा-तरंग वातहतां : जेवि दिसति || 
दिप-कलीकेचे अंकूर : जेसे क्षणभंगुर 
तेसं जग जाणावें स्थिर : भक्तराया ! पैं | 
असा निदृत्तिधर्माचा उपदेश केलेला आहे; पुरुरव्याच्या कथेच्या निमित्ताने 
हे पापाची उतरवेंठ : नरकाची राजवट 
मूक्तिचें वत्रकपाट : कामिनि हे 
दुर्गंधीचिये टांकशाले : अमेव्याचें पहिलें मोप पडिलें 
तेया नांव नगीं ठेवीले : स्त्रि ऐसें 
अस्थिचा पुंजा : गुंडालीला मज्जा 
मग काढिला बोझां : श्रोणिता'चां 
तिए स्त्रिशची घडणी : केलि मळमुत्राची पुरवणी 
तिये नांब ठेउनि रमणी : लोकु भोगितु असे 
किंबहुना मुखरूपे वसुधा : आस्वादिजे '्षेष्मेयांचा बांद्धा 
बापु बलिया कुसुमायुधा : केसे जग विटंविळें 


अशी स्त्रीची भरपूर निभत्सना केलेली आहे. एवढी सगळी सामग्री उपल्ब्ध 
असूनही, एवढे खतपाणी मिळूनही, या ओवीप्रत्रेधात शांतिलता सांसिनलेली नाही, 
बह्रास आलेली नाही ही वस्तुस्थिती आहे. शांतरसाचा प्रगाढ संस्कार करण्याच्या 
दृष्टीने ही * उद्धवगीता ? काहीशी निष्पमच आहे. याळा कारण कवीची मनोभूमिका * 
ही भूमी शेंगाराच्या लागवडीला अति नामी, फार उत्तम; पण शांताची ळार 
करण्याच्या कामी अगदीच मध्यम. त्या मानाने या भूमीत करुणाचे पीक चांगल 
आलेले आहे. आपल्याला श्रीकृष्णाचा वियोग होणार या जाणिवेने उद्धवाला 
दुःख झाले ते कवीने परोपरीने, प्रभावी पद्धतीने, त्यातील तीव्रतेची उत्कट 
प्रतीती येईळ अद्या रीतीने वर्णिलेले आहे. उद्धवाची श्रीकृष्णाबरीळ नजी अपरंपार 
भक्ती, तिचे अचिष्ठान या दुःखवणनाळा मिळालेले असल्यामुळे त्या वर्णनात 
भावस्निग्ध आर्तता आलेली आहे. 
उद्धवगीतेचा समारोप करताना भास्करभड्टांनी लिहिले आहे: 

पाहुनी तं तें प्रक्रण : बोलिलें मक्तिज्ञानलक्षण 

तें पांतु विचक्षण : ग्रंथवेत्त 

एकादर्शेसीं सरिसी : भांजुनि साहित्ये देसी 

मियां आवारूं केलें जगासि : ज्ञानामृताचे 
उद्धवगीतेतील भक्तिज्ञानलक्षण हे भापण भागवतातील एकादश स्कंधातीळ ते त 
भकरण पाहून लिहिलेले झाहे, असे जे कवीचे म्हणणे ते कितपत खरे आहे 
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विचारांचा आराखडा हा ' उद्धवगीता ? व मूळचा एकादश स्कंध यात अर्थातूच 
स्वाभाविकपणे एकच आहे; आणि तसे असणे हे कवीच्या पाहुनी तें ते प्रक्ररण ? 
या निवेदनाशी सुसंगतच आहे. दोघातीळ कल्पनासादृश्यही दाखविता येण्यासारखे 
आहे : उदाहरणार्थ उद्धवगीतेतील 

आपुलिए दाढे : आपुलिचि जीभ रगडे 

तरि कोपें दगडगुंडे : घेयावे कवणार्वारे 
या ओवीत एकादरदास्कंधातल्या ' जिव्हां क्चित्‌ संदशति स्वदद्धिस्तद्वेदनायां कतमाय 
कुप्येत || २ या ओळीतीळ विचारच प्रतिश्वनित झालेला आहे. असे वरबर्‌ थोडे- 
कार साह्य जाणवत असले तरी तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टीने पाहता ' उद्धवगीते ) ची 
घेठक भागवताहून पुष्कळच वेगळी आढळून येण्यासारखी आहे. भास्करभट्रांनी 
श्रीकृष्णोद्ववसंवादाचा उपयोग श्रीचक्रधराचे द्वैती तत्त्वज्ञान समजावून सांगण्याकरिता 
च अद्वेतमताचे खंडन करण्याकरिता केलेला आहे; पण मौजेची गोष्ट ही की 
पंथाच्या अभिमानाने, मोठ्या उत्साहाने हा कवी द्वेताचे गीत आळवीत असताना 
गाच्या मुखातून अधून मधून एखाद दुसरा अद्वेताचा सूर उमटलेला आहे. 
अद्वैताची स्पष्ट झाक असलेल्या ' उद्धवगीतें ' तल्या या ओव्या पाहा: 

किंबहना चराचराचेनि मिसें : फडतरेलें चीड्प पढीयासे 

म्हणोनि मी नव्हे ऐसें : काहींचि नाहीं (७०० ) 

ह सकळे सांडूनि दब्ये : जिवा होए त्र्हेंसीं समरस्यें 

हेंचि मोक्षाचें रहस्ये : उद्धवदेवा ! वे (७८१) 

या आइकतां उद्धवगीता : प्रबोधु उपजे श्रोतेयांचेया चीत्ता 

परत्रम्हेंसीं होए सायूज्यता : म्हणे कवि भास्करू 
यांपैकी मधल्या ओवीतल्या ' समरस्यें ! या शब्दाचा एका आधुनिक टीपकाराने 
दवेततापेक्ष अर्थ लावळेळा आहे; पण आपण आपली स्वतंत्र बुद्धी बापरली अतता 
असे नाही म्हणता येत काय की ' समरस्यें 'हा शब्द उघड उघड दैतापेक्षा अद्वेताहा 
जास्त जवळचा आहे ! द्वैतवाद हा या कवीच्या जीवनदृष्टीचा जिवाभावाचा प्रियकर 
आहे; असे असूनतुद्धा तिने चाळता चाळता दोनतीन कटाक्ष अद्वैतवादाकडे टाकले 
आहेत. ते का £ हा मूळ ग्रंथातल्या म्हणजे भागवतातल्या विचारसरणीचा नकळत 
उमटळेळा प्रभाव की कवीच्या मनावरील पूर्वसंस्कारांचा उरलेला दबाव ? मोक्ष धर्माच्या 
ने निवठत्ती-विरक्ती-मक्ती या गोष्टी अपरिहार्यपणे आवश्यक आहेत हे मनोमन 
परविण्याच्या दृष्टीने, मूळ भागवतातील एकादश स्कन्थाच्या मानाने ' उद्धबगीता ? 
ह ओवीप्रबंध ठव निष्प्रभ वाटण्यासारखा आहे. मूळ एकाद स्कंधात १३६७ 
'लोक आहेत आणि * उद्धवगीते त अवघ्या ८२७ ओव्या आहेत, हे या उणिवेचे 


कारण सांगता येण्यासारखे आढे. वस्तृतः हे कारण काहीसे लंगडे आहे; कारण 
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८२७ ओव्या म्हणजे मूळ ग्रथाच्या अर्ध्याहून अधिक असा भाग आहे. उपरोक्त 
निष्प्रभतेचे खरे कारण कवीच्या प्रतिभेची श्रंगारानुकूळ प्रकती हे आहे. भक्ती- 
विरक्तीची शिकवण परिणामकारक रीतीने देण्याच्या बाबतीत मूळ भागवतातील 
एकादशस्कंधाचे सामर्थ्य हे हिमाल्यासारखे आहे असे म्हटले तर त्या बाबतीत. 
' उद्धवगीता ? ही एखाद्या लहानश्या टेकडीसारखी आहे. असे म्हणणे क्रमप्राप्त 
होणार आहे. 

“ उद्धवगीता ? हा प्रत्रंध भास्करभट्टांच्या व्यक्तित्वाच्या दुहेरीपणाची साक्ष 
म्हणूनही उपयोगी पडण्यासारखा आहे. * उद्धवगीते 'तीळ काही ओव्यांच्या आधारे 
डॉ. वि. मि. कोलते यांनी आपल्या * भास्करभट्ट बोरीकर ? या पुस्तकात, महातवु- 
भाव पंथ हा कसा वेंदप्रामाण्यवादी आहे हे दाखविण्याचा प्रयत्न केलेला आहे. 
महानुभाव पंथाचे वेदप्रामाण्यवादित्व द्याबीत करण्याला पोषक अश्या ओव्या 
' उद्धवगीते त सापडाव्या, ही गोष्ट फार सूचक आहे. डॉ. कोलते यांनी आपल्या 
नंतरच्या * महानुभावपंथाचे अवेैदिकत्व* या लेखात, “ इतर साधनांप्रमाणेच 
वैदिकत्वाचाही त्याग केल्यावाचून जीव परमार्गात म्हणजेच महानुभावपंथात येऊ 
शकत नाही ” असे लिहिले आहे आणि इकडे, वेदप्रामाण्याळा अनुकूल अद्या काही 
ओव्या ज्यांच्या लेखणीतून उतरल्या आहेत असे भास्करभट्ट हे महानुभाव पंथाच्या 
आचार्यपदी विराजमान झालेले आहेत ! 

भास्करमट्ट हे प्रबंधकवी. संस्कृतातील काव्यळेखनादर्शांची त्यांच्या मनावर 
विक्षण मोहिनी. काब्यलेखनाबाबत महाकवीचा पंथ ही त्यांची एक स्फूर्तिदात्री क्ती" 
एक श्रेष्ठ कवी म्हणून त्यांची ख्याती. आधुनिक वाढ्य़यविवेचकांनीसुद्धा ती 
गायिळेली. उत्कट भावनाशीलता आणि चमत्कृतिजनक कल्पकता ही जी काव्याची 
दोन प्रमुख अंगे, ती त्यांच्या कवित्वात विळोभनीय स्वरूपात बहरास आलेली. 
रुक्मिणी आणि उद्धव यांना श्रीकृष्णाच्या वियोगाचे जे दुःख झाले त्यात भावनेचा 
जिवंत आवेग प्रकट झालेला. त्यांचा कल्पनाविलास आाकघंक स्वरूपाच्या अनेर्क 
उत्मेक्षा, उपमा, रूपक यांच्या रूपाने साकार झालेला; पण सोंदर्यसाधनेला अपरिहार्य” 
पणे आवड्यक असलेली अशी जी समाणबद्धता, तिचे मात्र त्यांचे भान 
सुटलेले. ' मराठी वाढ्ययामिरुचीचे सिंहावलोकन करताना प्रा. रा. श्री. जोग यांना 
भास्करभट्टांच्या रिद्युपालबधात रसदृष्ट्या असलेली प्रमाण-विषमता खटकलेली आहे. 
त्यांचा हा प्रमाणविषमतेचा निष्कर्ष रास्त आहे; पण त्या निष्कषांमागची त्यांची 
कारणमीमांसा मात्र मान्य करणे कठीण आहे. शिद्युपाळवधात वीररसाला अधिर्क 
स्थान ब महत्त्व मिळावे अशी त्यांची अपेक्षा आहे. कवी मात्र स्वतः सांगतो 
आपली ही * शिद्युपाळवधी:कथा ? * भक्तिरसाची त्रिपथा ? आहे. आणि ती, भव” 
“न घुटावा, म्हणून सांगितलेली आहे; म्हणजेच विरक्तियुक्त भक्ती हे या प्रबंध 
काव्यातळे आस्याकेंद्र आहे. शांत ब भक्ती हे या काव्यातले प्रमुख अपेक्षित रस 
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झाहेत, इतर रांना प्रमाणाबाहेर उठाव मिळाल्यामुळे आस्थाकेंद्राच्या महत्त्वाला 
दळ पोहोचलेला आहे. काव्यरचनेच्या दृष्टीने वस्तुस्थिती अशी असतानासुद्धा, 
भास्करमड्रांनी ' शिदपाळवधां ' तीळ कथेवर म्हणजे वाळर्‍यावर भक्तीची आणि 
अध्यात्माची कुरघोडी होऊ दिली नाही, याबद्दळ त्यांना रा. श्री. जोगांनी शाबातकी 
दिलेली आहे ! पुरणपोळींच्या पाहुणचाराला बोलावणाऱ्या यजमानाला, त्याने नेमकी 
पुरणाची पोळी कमी वाढल्याबद्दळ, धन्यवाद देण्यासारखा हा प्रकार आहे! 
किंबहुना एखाद्या विद्यार्थ्याने अभ्यासात कुचराई करावी आणि अभ्यासक्रमेतर 
उद्योगांत ( आणि उपब्यरापात ) मात्र उत्ठाहाने भाग ध्यावा, अभ्यासाची त्या 
उद्योगांवर कुरघोडी होणार नाही अशी व्यवस्था करावी, याबद्दळ त्याची पाठ 
थोपटण्यासारखी ही गोष्ट आहे! प्रमाणबद्दतेप्रमाणेच औचित्य हाही !काव्यसोंदर्यांचा 
स्वाद बाढविणारा एक महत्त्वाचा घटक आहे. भास्करभड्टांच्या ' शिश्ुपाळवघा 'त 
उद्धवनारद आणि श्रीकृष्ण-रुकमिणी यांच्यातील संवादाने थोडीशी विनोदाची 
बळणे घेतली आहेत. प्राचीन मराठी बाड्ययप्रदेशावर आलेली ही विनोदाची 
पहिली जोराची सर म्हणून तिचे कौतुकभावपूर्वक स्वागतही करण्यात आलेले आहे. 
पाबताची पहिली सर मनास प्रसन्न करते, पण प्राचीन मराठीतली ही विनोदाची 
पहिली सर शांतरसाच्या आस्वादाला उत्सुक झालेल्या मनाची असलेली प्रसन्नता 
नाहीशी करते, असा अनुभव आहे. * रिशुपाळवध ? हे प्रबंधकांव्य वाचावयाला 
आरंभ केल्यावर, आपल्याला आता * मुक्ति-बनितेची दूतिका ' पहावयास मिळणार 
म्हणून आपली मनोवृत्ती उळूसित होते, पण काही भाग वाचून होताच, “ ठुमच्या 
अंगाळा गोमाशा लागल्या आहेत त्या आधी. दूर करा जा, ' असे आपल्या 
मैत्रिणींना सांगणारी असंस्कृत अमिरुचीची रुक्मिणी आपल्याला भेटते ! हास्यरसाच्या 
निर्मितीच्या धुंदीत भास्करमडांची औचित्यदृष्टी जाणत राहिली नाही ह्याचा हा 
परिणाम |] 

भास्करमट्रांचे ' रि्ठुपाळवध ? व * उद्धवगीता ' हे दोन्ही काव्यप्रबंघ 
साहित्यशास्त्रीय अभ्यासाच्या दृष्टीनेही महत्त्वाचे आहेत. रस हा गाव्दनिष्ठ आहे 
असे नरेंद्राप्रमाणेच भास्कराचेही मत आहे. “ रठाळ ब्रोळ १, “ सुरंग कविता २ 
* रसिक प्रबंध ” इत्यादी शब्दप्रयोगांतून हे मत प्रतिबिंबित झाळेळे आहे. मराठी 
बाड्य़यातला भक्तीचा, रस म्हणून झालेल 
वधा तीळ “ भक्तिरसाची त्रिपथा ? या रा? 
करण्याच्या योग्यतेची आहे. 


वक द्रपहि 
दामोद्रपंडित 


___ साती ग्रंथांत ' उद्भवगीते 
अथाचे कर्ते दामोदरपंडित. पंथ दृष्टीने 


1, पहिला उल्लेख भास्करभद्टांच्या * रिद्युपाळ- 
दप्रयोगात सापडतो; हीही गोष्ट नमूद 


"नंतर काळक्रमानुसार पुढचा ग्रंथ ' वछाहरण. या 
ने दामोदरपंडित दे नरेंद-भारकरमद यांच्यापेक्षा 
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अधिक मातबर, पंथप्रतिष्ठा आणि पंथनिष्ठा या दृष्टींनी नागदेवाचायोनी पंडितांचा 
उल्लेख दोनदा गोरबपूर्वक केसोबासांवरोबर केलेला आहे. “ माझे शास्त्र म्हाईमटा- 
ळक्ष्मीधरभटाचेनि नुजळेचि : ते पंडितां केशोदेयांसि चर्चा करिता उळळले !2. “ तुम्ही 
माझे डोळे कीं गा पंडिद्या : केशवद्या ”. पंडितांची पंथनिष्टा प्रवर खरी; पण 
त्यांच्या पत्नीची म्हणजे हिराइखाची निष्ठा त्याहून अधिक प्रखर दीतीची. हिरा- 
इसाने नवऱ्याच्या आधीच, अर्थात्‌ त्याच्या परवानगीने, भिक्षा केली. मुलाचे ल्य 
होईपर्यंत भिक्षा कळू नको, असे पंडितांची संसारासक्ती त्यांना म्हणाली. पत्नीनेही 
संमती दिली. मुलाचे ल्झ़ झाले तरीही पंडितांचे मन संठारात रेंगाळत राहिले. 
संसाराविषयीच्या नवऱ्याच्या या लोचट वृत्तीने हिराइसाचे विरक्त माथे भडकले 
तिने नवऱ्याला निरोप पाठवला “ जिये चुलीची खीर खादली :.,तिथे चुलीची काइ 
राख खाल : ” कडक निरोपाची ही मात्रा चांगळीच लागू पडली, लवकरच दामोदर 
पंडितांनीही नागदेवाचार्यीजवळ भिक्षा केली 
दामोदर पंडित हे आपले मित्र केसोबास यांच्याप्रमाणे संस्कृतज्ञ आणि 
संस्कृतप्रमी. या बाबतीत “ केशवदेयासि संस्कृती सरळि : आणि पंडितासि संस्कृति 
मऱ्हाटिया उरळि ” ही नागदेवाचायीची प्रास्ती प्रतिद्धच आहे. केसोबासाप्रमाणे 
पंडितही धर्मचर्चाप्रेमी. दामोदरपंडित, केसोबास व राघवमट ही मित्रत्रयी नेहमी 
शास्त्रसंवादात रंगलेली. म्हणूनच तर एकदा नागदेवाचाय म्हणाले की “' केदाव : 
पंडित : रामातें द्यास्रसंवादेवीण जो उठितां बैसता रिकामेया दाखवीळ तयासि होड 
करीन गा : ” अन्यमार्गियांबरोबर चर्चेची झुंज देण्याची वेळ भाली तर आचार्य 
नेहमी त्या कामी केतोवास व दामोदरपंडित यांची योजना करीत. एकदा नामदेव 
शिंपी शास्त्रचर्चा करण्यासाठी दामोदरपंडिताजबळ आला असल्याचा ' स्टृति- 
स्थळा त उल्लेख आहे. चचत नामदेव पराभूत झाला व त्याने पेडिताजवळ उपदेश 
मागितला. पंडितांनी उपदेश देण्याचे नाकारले. त्यावेळी नामदेवाने ' दिस गेले 
वायावीण ' ही पदे रचिली. हा नामदेव कोण १ आश्चर्य हे की नामदेवाच्या 
अभंगांच्या आवटेसंकलित गाथ्यात आत्मतुख-प्रातीविषयीचे जे अभंग आहित, 
त्यातल्या पहिल्या अभंगाची सुरवात ' देवा दिवत गेले वायाविण ? अश्यी आढे” 
तेव्हा विठ्ठलभक्त नामदेव आणि दामोदर पंडितांना भेटलेळे नामदेव एकच की काय? 
शास्त्रचचत उल्हासाने रममाण होणाऱ्या या दामोदर पंडतांना गायनी 
कलेची जिवंत, जातित्रंत भावड होती. ' गीतु विखो ? असा श्रीचक्रधरांचा स्पष्ट 
आदेश असतानासुद्धा ती टिकून होती, विजनात असताना अनेकदा इश्वरमक्तिपर 
ससा एखादा बुवा, एखादी ओवी, एखादी चौपदी वा एखादे गीत आळविण्यार्व 
ती मती तन्मय होऊन जावयाची. एकदा ते असेच गीत आळवीत असताना 
: गीते विखो म्हणोनि : ?? असे म्हणून आचाय 
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त्यांना गानलुव्धतेपासून परावृत्त केळे; पण, फुंकर मारताच ज्योत विजन जावी 
त्याप्रमाणे विरोधी आदेशाचा वारा येताच गानप्रीती एकाकी अस्तंगत होऊन जावी, 
इतकी का ती तकुलादी आणि वरवरची वत्तू आहे! गानप्रीती ही व्यक्तीच्या 
मनोभूमीत जन्मापासूनच अंकुरणारी व आजन्म टिकून राहणारी एक अमर वेली आहे. 
प्रतिकूळ परिस्थितीच्या आघातामुळे ती सुके; खुरटेल पण ती संपूर्णपणे नष्ट होणे 
अराक्य आहे. दामोदरपंडिदांच्या बाबतीत असेच झाले, पुन्हा एके प्रसंगी आचा- 
योना दामोदरपंडितांची गानसमाधी लागलेली आढळली. त्यावेळी पंडित ईश्वरविरहाच 
दुःख गीतरूपाने व्यक्त करण्यात तल्ळीन झाळे होते--“' आणिका बोलना : छो न 
छागो श्रवणा : रूप तरि नयना : आवडो तुज्षे : ” आचार्य कळू न देता मागे उभे 
राहून गीत ऐकत होते. गीत. ऐकत असताना ते अतिशय प्रभावित 
झाले. त्यांच्या मनाचे बंध त्या वेळेपुरते गळून पडले. गुरुप्रणीत गानविरोधाच्या 
शित्तीचे वैय्यर्थ्य त्या क्षणापुरते त्यांना पटळे. गीत संपताच ते दामोदर पंडितांना 
म्हणाळे ; “ पंडिता आजिळागौनि तुज गीत गावया अनुज्ञा गा : ” व्यक्तंच्या 
स्वतंत्र ब निस्संकोच विकठनांच तत्त्व विजयी झाले. पंडितांच्या गीतगानाचा प्रभाव 
भाणखीही एका प्रसंगाच्या निमित्ताने प्रकट झाळेला आहे. एकदा पंडित एक घुवा 
म्हणत होते. तो एका ब्राह्मणाने ऐकळा व तो लागलीच परमार्गाचा अनुयायी झाला. 
त्यावेळी “ पंडीताचे गीत ते माझे हाकारे गा ” असे सार्थ उद्गार नागदेवा- 
चायोनी काढले. 

दामोदरपंडितांनी अशी सहजस्फूर्त स्फुट गीतरचना पुष्कळच की का 
पाहिजे. त्यापैकी जिची नोंद आहे अशी त्यांची स्फुट रचना पुढीळेयधा य > व 
१,  जञाणिका 'चोळंना, ...२ दे” गीत. २० नागदेवाचायीच्या मृत्यूनंतर रचलेला उवा. 


३. प्रातः सुप्तोथितः ! ढे संस्कृत स्तोत्र. ४. रद्धपूरच्या लीळांचे स्तोत्र. व 
नामावली स्तोत्र (९ “होक). ६. मंगळमूर्ति भक्त दृष्टी निहाळींती शट न ट 
७. चौपद्या-ह्या एकूण ताठ आहेत. त्यापैकी १९ मराठीत अवत बाता त 
झाहेत, यातली एक चौपदी एका नाथपंथी जोग्याशी वादविवाद करताना त्याला 

त्तर करण्यासाठी र्वलेली आहे. नागपंथी जोग्याच्या विचारसरणीचे कीक. 
करण्याचे काम नागदेवाचायोनी दामोदरपंडितावर सोपविले; रा त्यांचीच यी 
कामी करण्यात आली: यावरून ते पू्वाभरमी नाथपैथी असावेत ग जी 
वयात कण्यात आठला आहे. “लणदणा स्यात्यावातीच्याचल क य. 
भोबीमध्ये : आदिनाथा ? चा परमादरपूर्वक उल्लूल आलेला आहे, तो तार 


मीच्या संस्काराचा अबरोष समजावा काय १ 
टु 
चेछाहरण ? 


डितांची सं कृती; प्रबंधकाव्य या 
५ बछाहरण ? हीच दामोदरपंडितांची संस्मरणीय कृती; 
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ग्रकारात मोडणारी, मह्दंवेचे : धवळे, २ नरेंद्राचे * रुक्मिणीस्वयंवर, ' भास्करभट्टांची 
* उद्धवगीता ? यांतील श्रीकृष्णचरित्राधिष्ठित कथाविशोषाळा जसा भागवता'चा आधार 
तसाच “ बछाहरणा ? तील कथावस्तूलाही भागवताचाच आधार. . श्रीकृष्णभक्तीचा 
परमोत्कर्ष ज्या पंथात झालेला आहे त्यातील वाढ्ययनिर्मितीला भागवतातीळ कथा- 
असंग हे प्रेरक ठरावेत हे स्वाभाविकच आहे. तसेच, “ धवळे ?, * रुकमिणीत्वयंवर 
ब * उद्धवगीता हे जसे भागवतावर आधारलेले मराठीतले पहिले ग्रंथ आहेत, 
तोच विशेष “ वछाहरणा "चा आहे. वछाहरणातीळ कथा ही मुळात भागवताच्या 
दशम स्कंधातील बारा, तेरा व चोदा या अध्यायांतून आळेळी आहे. अघातुरवध 
आणि वत्सहरण या भागवताच्या दशम स्कंधातीळ कथाप्रसंगावर मराठीत लिहिलें 
पहिले काव्य, या गोरवविशोषावर “ वछाहरणा 'चा निश्चित अधिकार आहे. 
* वछाहरण की वत्साहरण ? ? या प्रबंधकाब्याची ही दोन्ही नावे रूढ 
आहेत. वृद्धाचारात * वत्साहरण ? हे नाव आलेले आहे. : “' पेडितबाती 
* दत्साहरण ? केलें >. डॉ. कोलते यांनी संपादिलेल्या  वछाहरणा !त जो टीप 
दिलेला आहे त्याची सुरवातच “' || श्री || आतां वत्साहरण ” अशी आहे आणि 
“ एवं वत्साहरणाचा सरवळ या सहीत टीय संपूर्ण समाप्ति ” असा त्याचा समारोप 
आहे. प्रश्न असा : वछाहरण ? आणि ' वत्साहरण ? यांपैकी अधिक समर्पक नाव 
कोणते १ एक तर महानुभाव वाढ्य़यात $ वछाहरणा पेक्षा * वत्साहरण ? हे नाव 
अधिक रूढ आहे. पुन्हा, वत्साहरण म्हणजे वत्सांचे आहरण. आहरण म्हणजे 
आणणे. ब्रह्मदेवाने बत्सांचे हरण केले होते, हे सांगण्यात ब्रह्मदेवाला प्राधान्य आढे. 
अह्मदेवाने हरण केलेल्या बत्खांचे श्रीकृष्णाने आपल्या सामर्थ्याने आहरण केले, असे 
म्हणण्यात श्रीकृष्णाला प्राधान्य देत आहे. अधासुराच्या मुखात गेलेल्या वत्सांचे 
श्रीकृष्णाने आहरणच केलेले आहे. तेव्हा * बत्साहरण ? या नावात औचित्य आढे. 
प्रा. सुरेश डोळके यांनी आपल्या “ बत्साहरण : काही विचार ” या लेखात 
( म. सा, पत्रिका-वर्ष ३१ अंक १२३) । आहरण? या शव्दाचा * खाणे 
असाही अर्थ होऊ शकतो असे दाखविले आहे. अघासुराने; वत्सांना गिळले होते 
म्हणजे खाळेच होते, हे लक्षात घेतले म्हणजे बत्याहरण ? या नावाची समर्पकती 
अधिकच प्रत्ययकारी वाटण्यासारखी आहे. पुन्हा, डॉ. कोलते यांनी संपादिळेल्या 
' बछाहरणा !त “ वछ? हे रूप किंवा त्यापासून साधलेले शब्द फार कमी आलिले 
असून जस्त वेळा ' बांसरूऐं हाच शब्द आलेळा आहे. तोही *बछा? पेक्षा 
" वत्सा ' ला जास्त जवळचा आहे. त्यामुळे समर्पकतेच्या ताजव्यात मोजून पाहता 
' वछाहरणा 'पेक्षा * बत्साहरणा *चेच पारडे अधिक भारी ठरण्याची दाक्यता आहे. 
अघासुरहनन, ब्रह्मदेवाकडून गोपवासरांचे हरण आणि ब्रह्मदेवाकड्टून 
कृष्णाचे स्तवन--अता जो भागवतातल्या दशम स्कंधातल्या बाराव्या, तेराव्या प 
चवदाव्या अध्यायांतळा कथेचा क्रम आहे. तोच दामोद्रपंडितांच्या ' वत्साहरणा १. 
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वेळ आहे. दोहोतळा एक फरक मात्र ठळकपणे ञ्ञाणवण्याठारखा आहे. तो 
हा की भागवतातील कथा गतिमान आहे; पण * वत्साहरणा !तीळ कथा मात्र 
वणेनस्थली थांबत थांबत, रमत समत हळूहळू पुढे सरकणारी आहे. असे का व्हावे £ 
तेराव्या शतकातल्या सर्वच प्रबंधकोव्यांत हा गतिमानतेचा अभाव प्रतीत होण्या- 


सारखा आहे. का ? तत्कालीन लोकजीवन गति्ून्य आणि संकोचशीळ झाले होते, 


त्याचा परिणाम त्यावेळच्या कवींच्या! प्रतिभेच्या स्वर्पावर झाला असावा काय £ 
ना निदृत्तिवादाचे जे भव्योदात्त अधिष्ठान 


तेराव्या शतकातील मराठी कवींच्या विचारां 
आहे, ते त्या वेळच्या लोकजीवनाच्या गतिहीन, स्थितिशीळ अवस्थेशी सुसंवादी 
आहे, असे म्हणणे योग्य होईल काय 
निवृत्तिवाद हा महानुभाव पंथाच्या तत्त्वताना'च' गाभा आहे. ' नीरसा: 
निराशा : निराश्रया : होडनि असावे ? असे शरीचकधरांचे तुच आहे. आणि हरे 
पाहता, निवृत्तीतूनच, निराशेतूनच जीवनाच्या अथींचा शोध ळाबणे शक्‍य भाहे; 
नव्हे, निराशीतच, निदरत्तीत्च खरे, श्रेड घु आहे. त्यामुळे ' आशाहि परमं दुःखं 
नेराव्ये परमं सुखम्‌ | ' हे “ भागवत 'कारांचे म्हणणे एकदम मान्य होण्यासारखे आहे. 
परम श्रेयस्कर असलेली अशी जी नितृत्ती, ती आत्मसात करण्याच्या बाबंतीत नरेंद 
आणि भास्करभट्ट यांच्यापेक्षा * वत्साहरण *क््ते दामोदरपंडित हे निश्चितच कितीतरी 
ती ग्रंथांत नरेंद्र व 


जास्त झाघाडीवर आहेत. वस्तुतः पंथीय तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टीने सा 
६ वत्साहरणा 'ला अग्रमानाचे स्थान मिळणे 


भास्कर यांच्या ग्रंथांपेक्षा दामोदरपंडितांच्या 

आव्यक आहे. ' नीरसा असावे? हा पंथप्रवर्तक श्रीचक्रघरांचा आदेश. नरेंद हा 
 रतकवी 7 के. त्यां! नवा खते शेर) गत लिहिलेली आहे. 
मास्करमट्टांचे बोळ तर * रसे दोंदिळ ' होऊन नार आहेत. या दोघांच्या अपेक्षेने 
दामोदरपंडितांच्या काव्यदृष्टीचे वेगळेपण लक्षात घेणे आवद्यक आहि. आपल्या 
मबधरचनेतील कथामहत्त्व खांगतांना त्यांनी एक काव्यप्रयोजनविषयक प्रन उपस्थित 


केलेला आहे. 
। एहिं रंजी सकलळे लोक 
चक वांत सुकुंदाचे ॥ 
। तैसी उऊंडों कथासंगति 
कीर्ति । जें जिवन संतांचे ? ॥ 
नागरीं बोली स्थळ वानिजे । सकल र्सांतें पोखिजे | 
किं निरसां होडनि श्रीकृष्णी भजिजे । एया दों कवण चांग | 
या प्रश्नात दोन काव्यदृष्टींची तुलनात्मक मांडणी केलेली आहे. उपमा, 'हेष, वर्णक 
सर्व रसांचा परिपोष 


या अळंकारांचा आणि नांगर बोळांचा उपयोग करून, जीत स तड 
डोकांना सामान्य जनांना-आवडणारी कथा लिहिणे 


झालेळा आहे अश्ी प्राकृत छा 
प्रा, ₹...२० 


उपमा-रेेष-वणेक 
किं पवाडे संसारमो 
प्राकुतजन मानवति 
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आणि तीतून लोकांचे रंजन.करणे-हा काव्यळेखनाचा एक मार्ग. रस, अलंकार, नागर 
भाषासरणी ही साधने भाणि लोकरंजन हे साध्य, हे या मार्गाचे स्वरूप. श्रृंगारादी 
नऊ रसांची आसक्ती बाजूळा सारून, संतांचे जीबनच असे जे परब्रह्माचे म्हणजे 
श्रीकृष्णाचे चरित्र, त्याचे गुणगान करणे, हा काव्यलेखनाचा दुसरा मार्ग. भक्ति- 
रसाला अपरिमित प्राधान्य देणारा हा संतकबींचा मार्ग. नरेंद्र आणि भास्करभट् यांना 
दुसर्‍या मार्गाबद्दल आस्था आहे, आदर आहे, पण पहिल्या मार्गाचे आकर्षण 
त्यांना जास्त आहे. दामोदर पंडित हे मात्र दुसऱ्या मार्गांचे एकनिष्ट उपातक आहेत. 
ते संतकवी आहेत. त्यांनी परमार्थाचा स्वीकार निरवधी खरूपात केलेला आहे. 
त्यांनी आपली प्रत्रंधरचना संतजनांकरिताच केळेळी आहे. 

तेस सकोतुक श्रीकृष्णचरित्र | वर्णिजेळ विचित्र 

जेणें चमंत्तकरेळ॑ चित्त | संतजनांचें || 
ते हरिकथारस निर्माण करणारे आहेत आणि हरिकथारसाचा आस्वाद बेण्याचा 
अधिकार फक्त भक्तांनाच आहे. 

पर कुलस्त्रिएची गुणसंपत्ति | भोगावि एकेचि पति 

तैसी हरिकथारसीं रति | भगतावाचो नि नाहि | 
पंडितांनी संतत्व आणि श्रीकृष्णभक्ती यांचे अविभाज्य साहचर्य कल्यिलेले आहे. 

जेया संतांचिया संगति । निर्‍हा होऐ निर्मळ मति | 

उपजे श्रीकृष्णीं भक्ती । अखंडित || 
पंडितांची श्रीकृष्णभक्ती निस्सीम आणि अपरंपार आहे. त्यांच्या * बत्वाहरणा? च्या 
समग्र कथाप्रवाहात सर्वत्र या भक्तिभावाचा मंद, मधुर, मंजुळ ध्वनी उमटलेला आहे. 
त्यांच्या मते श्रीकृष्णकथा ही “ नित्यनोतन ? आहे. सगळ्यातून निदरत्त भा 
श्रीकृष्णाच्या ठायी परमप्रीती या गोष्टी ज्याच्याजवळ आहेत त्याळा “ वत्साहरणा 
तीळ श्रीकृष्णकथाश्रवणाने प्रसन्नतेचा, शांतीचा लाभ होणार आहे: 

जया सकलापासोनि नित्रत्ति | श्रीकृष्ण परम ग्रिति 

तेचि जन निवति | एणें चरित्रामृतेसी |) 
इंश्वराचे अवतार अनंत आहेत; पण त्यांत सहज लीलेने मुक्ती देणारा ऐर्क्टा 
श्रीकृष्णच आहे : 

जसे तरंग सागरा । तैसे अनंत अवतार इंश्वरा 

परि लिला सुचिजे संसारा । ऐसा एकु श्रीकृष्णुचि होए || 
*्हणूनच तर कवींचे असे कळेंकळीचे सांगणे आहे की-__ 

सांडा सांडा अन्ये भजञनें | काई नाईका वेद पुराणें 

सुचिजे ना आनें कव्हणें | एकु श्रीकृष्णु-सेबा 
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ज्यांना भक्तिरसात गोडी नसेळ आणि ज्यांना शुंगाराची अभिरुची असेल त्यांचीही 
अपेक्षा ' सोंदराचा पोंदर ' असलेल्या श्रीकृष्णाच्या चरित्रश्रवणाने पूर्ण होण्या- 
सारखी आहे. 

भक्तिराति नाही आदरु । जेया कवि पढिये श्रींधार ।| 

रि तेहीं तरह सौंदरांचा सोंदरु । राओ सुरारीचि वानावा ॥ 
असे असूनही दामोदरपडितांनी मात्र स्वतः आपल्या पारमार्थिक भूमिकेशी एकनिष्ठ 
डाहूच, श्रीकृष्णचरित्र गाताना दोंगार न आळविण्याचा संयम राखलेला आहे. 
बः्साह्रण ? लिहिताना त्यांची परमार्थदृट्टी अखंड जायत राहिलेली आहे. त्यांनी 

स्वतंत्र रीतीने, भागवताचा आश्रय न घेता, जी अलंकारयोजना केलेली आहे 
तिच्यामुळे त्यांच्या परमार्थदृष्टीचे वैभव वाटळेंडे आहे. सगळे गोपाळ हसत, खेळत, 
टाळ्या बाजवबीत, बकासुराच्या प्रसंगाने दिळेळी दिंमत वाळयून, अघरासुराच्या तोंडात 
शिरले याचे भागवतात सावे, ठरळ, निरलंकृत वर्णन आलेळे आहे 

“ अस्मान किमत्र ग्रसिता निविष्टानर्य तथा चेदू ठाकबद्‌ विनडश्र्यति । 
क्षणादनेनेति बकार्युशन्मुखं वीक्ष्योडसन्तः करताडनेर्ययु: 

( दरामस्कंध अध्याय १२ ऑछोक २४) 

हाच प्रसंग दामोदरपेडितांनी समर्पक अल्ंकरयोजनेते विभूषित केलेला 
आहे. आणि त्याचबरोबर त्या अलंकारातून आपल्या काव्यळेखनाच्या भूमिकेशी 
सुसंगत असा परमार्थबोधडही साधळेळा आहे. गोयाळ अधासुरांच्या तोंडात रिर्े या 
प्रसंगावर पंडितांनी चढविळेळा पारमार्थिक उभ्रेक्षांचा साज पाहा: 

श्नीकृष्णु सांडनी साउमे निगाठे । म्हणोनि अनमार्गी पडले । 

असें ज्ञानंवीण पंथु चुकले । साधक जन ॥। 

पर्वतजुि साउमे आति । ाब्दे तरि सर्पु म्हणति । 

ज्ञसी अनात्मेआं आत्मप्रतीति । अज्ञान जनासि || 

अन्यथाज्ञानें प्रवर्सळे । म्हणोनि काला बरीपडे बाले । 

जसे मायामोदि जन पडिळे । संताखूर्पी । 
दामोदरपेंडितांच्या कवित्वाचा झनोहरविळास पाहावयाचा असेल तर त्यासाठी 
: बत्साहरणा ?तीळ दृन्दावनवर्णन यमुनावणन व श्रीकृष्णमूरतिवणन-बिदोषतः यातीढ 
शेवटची दोन वणेने-ही वाचून पाहावी. या वर्णनांना भागवताचा आधार ताशी, ही 
कीच्या स्वतंत्र प्रतिभेची अपत्ये आहेत. यमुनावणन तर मावपूर्ण असून छद कल्पनांनी 
नटळेळे आहे. श्रीकृष्णांचे दर्शन झाल्यानंतर यमुनेची जी अवस्था झाली, तिच्या 
वनातील ही भावगर्म कल्पकता पाही * ही 

की आलिंगावेया श्रीकृष्णु राजा । तिया बहुति केलिया सुज | 


ते से तरंग पटियासळे मज | कालींद्रियेचे ॥ 
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मंग आनंदसागरीं मीनलि । तेसी निश्चळ जाली | 
किं देहभाव विसरली | श्रीकृष्ण-वेधे || 
किं जन्मली देवाचां चरणीं | तें उतवळपण असे मनि 
म्हणोनि भेटो आली मंदाकिनी । कालिंदी नव्हे ।| 
श्रीकृष्णाचे वर्णन करताना या कवीची प्रतिभा अतिशयोक्तीत रंगळेळी आहे: .-- 


एकके अवेवीचां बरवेपा्णि । मदनाचि किजे उवालणि 
तेया श्रीसुखाचि सारीसख बांटणि । चंद्रासि कॅचि ॥ 


दामोदर पंडितांच्या कवित्वाचे मूल्यमापन करताना, ते नरेंद्र व भास्कर यांच्या 
कवित्वापेक्षा उणे आहे, खालच्या इवत्तेचे आहे असा अभिप्राय कोठेकोठे देण्यात 
आलेला आहे. या अभिप्रायकांच्या मते, उत्कृष्ट कविता ती की जिच्यात भावना- 
विळासात जळजळीत जहाल उत्कटता आहे आणि जिच्यात झगमगणारी नेत्रदीपक 
कल्पकता आहे. कल्पकतेतली झगमग आणि भावनेतली खोळ तगमग ही दामोदर- 
पंडितांच्या कवित्वात नाही, त्या दृष्टीने हा अभिप्राय खरा आहे. असे का झाले 
याची कारणमीमांसाही मांडण्यासारखी आहे. ती ही की या कत्रीच्या काव्यदृष्टीपेक्षा 
त्याची परमार्थदृष्टी जास्त प्रभावी आहे; काव्यानंदापेक्षा ब्रह्मानन्द त्याला जास्त प्रिय 
आहे; शुंगारादी रतांपेक्षा त्याला शांताधिठ्टित भक्तिरसाची जास्त गोडी आहे; परतत्त्व- 
स्पर्शाचे प्रमाण जास्त झाल्यामुळे त्याच्या काव्यात रसमयतेचा प्रत्यय मंदावलेला 
आहे. पुन्हा, अघासुर ब ब्रह्मदेव यांच्या व्यक्तिरेखात जिवंत प्रत्ययकारिता न 
आल्यामुळे, व्यक्तिदर्शन हे जे कथाकाव्याचे एक महत्त्वाचे अंग, ते काहीसे दुवळे 
झाले आाहे. त्यामुळे केवळ काव्यदृष्टी ही ज्यांना सर्वस्व आहे, अश्या समीक्षकांचे 
संपूर्ण समाधान करण्याच्या कामी * वत्साह्रण ? अपुरे पडण्याची शकयता आहे. 
दामोदरपंडित हे परमार्गाचे अनुयायी, परमार्ग हा देती. त्यामुळे पंडितांच्या 

' बत्साहरगा *त द्वेतवादाचे समर्थन आढळावे हे स्वाभाविकच आहे. तरीसुद्धा 
प्रो, द. ती. पंगु यांनी आपण संपादिलेल्या “ पंडित दामोदर कविविरचित वच्छ- 
हरणा 'च्या प्रस्तावनेत काय लिहिले आहे ते पाहा : “ आता पंडितदामोदरांच्या 
मतांसंबंधाने लिहाबयाचे तर ते अद्वेतमताचे पुरस्कर्ते होते. ' ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या 
जीवो ब्रम्हेव नापरः ! * अद्याच मताचे ते होते द्दे खालीळ उताऱ्यांवरून दिसून येईल: 

जञेसे तरंगू सागरां : तेसें अनंतावतारू इश्वरां॥ १॥ 

जसें मायामोहीं जन॒ पडिले : संसारकूपीं || २॥ 

एकु केवि झाला अनेकु : ऐसें बोलें नेणता लोकु || 

तरी आजा सशांकु : प्रतिबिंबतुसे || ३ || 

असा मणिगणीं : तंतु मेघावली गगनांतु | 

तसा भूतीं विश्वनाथ : कीं भूतें तेभामाजी ।। ४ | | 


भाग पहिला : श्रीचक्रधरोक्त परमागे आणि त्याची साहित्यसाधना 9६९ 


जीव हे परमात्म्याची प्रतिबिवे आहेत. जीव ब परमात्मा हे वास्तविक एकच 
आहेत. हे भगवद्रीतेचेचच तत्त्व ३ ऱ्या व ४ थ्या ओवीत सांगितले आहे. ५ थ्या 
ओवीने तर ' सूत्रे माणिगणा इव ? व ' अहे सर्वेपु भूतेषु, सर्वभूतान्ययो मयि । 
या गीतेच्याच कोकांचा अनुवाद केलेळा झाहे. ? ळ. रा. पांगारकरांनाही 
: वत्साहरणा त अद्वेताचीच हाक ऐकू आली आहे. त्यांनी आपल्या ' मराठी 
वाड्याचा इतिहास, खंड १ ला ? या ग्रंथात लिहिले आहे-'' वत्महरणाची कथाच 
अद्वेतसिद्धान्त दृढ करणारी आहे. माध्वसंप्रदायी लोक हे आख्यान आपल्या 
भागवतात घेत नाहीत, त्यांच्या भागवताच्या * विजयध्वनी ' टीकेत हे आख्यान 
मुळींच गाळलेले आहे ! ब्रह्मदेवाने गोपाळ व वत्स चोरून नेल्यावर भगवंताने स्वतः 
गोपाळांची व वत्सांची रूपे घेतली ही रम्य कथाच जीवत्रह्मेक्यप्रतिपादक आहे! ” 
पांगारकरांच्या मते 

आधीच देवो सर्वगतु । वरि तैसाचि जाला मनोरथु । 

तेतुळीं रूपे धरोनि असे खेळतु । हें काई नवलहे पा? || 

केवि जाला अनेकु | ऐसें बोले नेणता लोकु । 

तरी सहस्घटीं शश्शांकु । प्रतिबिंबतुसे !। 

्ेता मणिगणीं तंतु | मेघांवली गगनातठु | 

तेसा भूतीं विश्वनाथु | कीं भूतें तेयामाजी || 
या  वत्साहरणा !तीळ ओव्यांत अद्वेत सिद्धान्ताचेच निस्संदेह प्रतिपादन आहे. 
असे असतानासुद्धा, पांगारकरांच्या या प्रतिपादनाचे खंडन करण्याचा व उपरोक्त 
ओव्यांत द्वैतवाद मांडलेला आहे असे सिद्ध करण्याचा डॉ. कोलते यांनी 
६ वछाहरणा ? च्या प्रस्तावनेत प्रयत्न केलेला आहे. प्रयत्न फसलेला आहे. एकच 
चंद्र अनेक घटांत प्रतिबिंबित होतो हा दृष्टान्त; म्हणे, द्वैतवादी आहे. यात एक 
इश्वर व त्याचे अनेक जीव यांचे ऐक्य सूवित केलेले नसून यात एक ईश्वर ब त्याचे 
अनेक अवतार यांचे ऐक्य दाखविलेळे आहे. असे आहे तर मग * आधीच देवो 
सर्वगतु ' या ओळींची वाट काय! खरी गोष्ट अशी आहे की डॉ. कोलते यांनीच 
सुचविल्याप्रमाणे दामोदरपंडित हे पूर्वाश्रमी नाथपंथानुयायी असण्याची शक्‍यता 
आहे. आउसा नव्हती का नाथपंथी £ शिवाय, ' वत्साहरणा ? मधीळ ' वृन्दावन- 
वणंना ? तील १४९, १५० व १५१ या ओव्यांत जे कुडलिनीबाग्तीचे व 
षट॒'चक्रमेदाचे वर्णन आलेले आहे तेही, दामोदरपंडित हे पूर्वाश्रमी नाथपंथी असावेत 
असे सूचित करण्याला पोषक आहे. खरी गोष्ट अश्शी भाहे की परमार्गात आल्या- 
नंतरही दामोदरपंडितांच्या मनातील पूर्वाश्रमीच्या विचारांचे संस्कार समळ नष 
झालेले नव्हते, त्यातळे काही, त्यांना न कळत दबा धरून राहिलेले होते, तेच 
उपरोक्त ओव्यातून प्रकट झाले. या बाबतीत ल. रा. पांगारकरांनी मराठी 
वाड्य़याचा इतिहास खंड १ ला * मध्ये जी मीमांसा मांडलेली आहे ती निश्चितच 
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अचूक आहे. त्यांनी ठिहिळे आहे, “ मडानुभाव पंथाचे शास्र व रूढी काही सांगत 
असल्या तरी त्या पंथाच्या प्राचीन प्रमुख ग्रेथकारांनी आपले पूर्वसंस्झार काही 
सोडले नाहीत किंवा ते त्यांना तुटले नाहीत. नागदेवाचार्य व अथात्‌ त्यांची चुलत 
बहीग महदंवा, केशवराजसूरी, दामोदरपंडित, नारायग पंडित इत्यादी सारे विद्वान 
कूवी व ग्रंथकार बऱ्हाडखानदेद्याकडीलळ आश्वलायन शाखेचे देशस्थ त्रश्‍वेदी ब्राह्मण 
होते. या पेथाला प्रथम सारे ब्राह्मणच अनुयायी मिळाले. त्यांचे अध्ययन पंथाला 
मिळण्यापूर्वीच झाळे होते. पांडित्य संपादन केल्यावरच ते नागदेवाचार्याच्या पंथास 
मिळाले. यांचे पूर्वीचे संस्कार कोठे जाणार ? ०, दामोदरपंडितांच्या वावतीत 
उपरोक्त अद्वेतानुकूळ उद्वारांब्यतिरिक्त, या संस्कारांच्या इतरही काही 
किरकोळ खुणा त्यांच्या 'वत्साहरणा त उमटलेल्या आहेत. परमार्गाळा वेदवेदान्ताचे 
पामाण्य मंजूर नाही ही गोष्ट निर्विवाद आहे; आणि इकडे $ वःसाहरणा त तर हे 
सामाण्य जणू अभिप्रेत आहे असे दिग्दर्शित करण्याइतका वेदवेदान्तावददळचा आदर 
* बत्साहरणा *त बर्‍याच स्थळी व्यक्त झालेला आहे. उदाहरण म्हणून “' पळांतां 
नेत्र आनंदति । म्हणोनि आववे अभीमुख होताति । तेव्हूलि विश्वतोमुख हे श्रति। 
देवें साच केली |” (२०४) ही एकच ओवी पुरे आहे 


दवेत-अद्वेतापेक्षा प्रवृत्ति-निवृत्तीचा प्र्न अधिक महत्त्वाचा, अधिक 
जिव्हाळ्याचा आहे आणि मुक्ती मिळवावयाची असेल तर ती नित्रत्तीतूनच शक्‍य 
आहे. कर्मयोगाचा किंवा प्रदृरत्तीचा त्या कामी काहीही उपयोग नाही, असा या 
सश्नासंबंधी अत्यंत योग्य निर्णय दामोदरपंडितांनी वेतलेळा आहे. मुक्ती आणि 
मरशवती या परस्परविरोधी अद्या अवस्था आहेत. प्रशरत्तीतून मुक्ती अशक्‍य आहे. 
जे. कृष्णमूर्तीच्या एका उद्गाराचे येथे स्मरण होणे भपरिहार्य आहे--“ 3९९०पप- 
गाड द्यात द्या वाढ (४४० शातल ताघिळादा 5865, 800 ए०प ८801130 80 
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या बाबतीत दामोदरपंडितांचे मागंदर्ान निस्संदिग्ध आहे. ते म्हणतात; 
जे क्मासक्त आहेत त्यांना श्रीकृष्णददीन असंभव आहे. “ तेसा श्रीकृष्णु मूर्त 
परब्रह्म | ने दखति कर्माशक्त ॥ *. ब्रम्हज्ञानाकरिता कर्ममार्ग सोडणे आवद्यक्र 
आहे. “ जसे कर्ममार्गाते सांडूनि | अह्मज्ञानि प्रवसळे मुनी ॥ %. लोकांना प्रकृतीचे- 
मावेचे-देवताराधनेचे स्वाभाविक प्रेम आहे. त्यात पुन्हा तेथे फलप्रात्तीचे आकर्षण 


आहे. त्यामुळे ळोकांची या मार्गावरची आसक्ती दुप्पट वाढली आहे. आता ती 
केसची सुटणार ? 


साहारजेचि आवंडे प्रकृति । बरि आईकिली फळांची श्रति 
तेणें दुगाबलि प्रिति । ते आतां जिवे न सांडवे ॥ 
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कममार्गा जीब नवस करून स्वतःला बांधून वेतात आणि प्रदृत्तिमार्ग सोडणाऱ्या 
विरक्तांना ते नावे ठेवितात--- 

जे प्रत्रक्तळे कर्ममारगी । नवसीएं सुति बंधनालागि । 

ते म्हणति नासिलें वीतरागीं । सांडिलं प्रवृत्तितं || 


प्ररृत्तिमार्गी लोक नितृत्तिमार्गींचा धर्मन्ट म्हणून उपहास करतात, वेड्र्‍्यांनी कुलवती 


स्त्रियांचा उपहास करण्यासारखा हा प्रकार आहे! 
आपणेयांसारिखें न देखति । तेयातें धर्मनष्ट ऐसें म्हणति 
ज्ञसीया पण्यांगणां हासंति | कुल-स्त्रियांतें || 


विरहिणी स्त्रीला चंद्र किंवा चंदनाचा स्पर्दा जसा तापदायक वाटतो तशीच कमजडांची 


नितृत्तांबद्दल प्रतिक्रिया होते - 

ज्ञता विरहीणि चंद्र ताविता । चंदन नव्हे निवविता । 

तैसे पढियासति निद्ृत | कर्मजडाचि || | 
काही लोक प्रतत्तिमार्गाचा उपदेश करतात, दा मागीने आम्ही तरलो असा प्रचार 
करतात आणि आपसात आपले आपण एकमेकावर दिवे ओवाळून घेतात व ब्रह्म” 
विदांची निंदा करतात : 

एक प्रद्रत्ति उपदेसिति । एक तीयाचि तरलों म्हणति । 

एकमेंकांते वानिति । निंदिती ब्रह्मविदांत । 
अहो, चिखलाने भरलेली वस्तू निखळाचाच उपयोग करून स्वच्छ करता येईल काय १ 
त्याप्रमाणे कर्ममार्गाचा अवलंत्र केरून कमीच्या वैधनातून कोणाला आपली सुटका 
करून घेता येईल काय £ टं 

जगे पंकें पदार्थ मेळे । तेणें धुतां कदिंचि नुजळ 

तैसें भपवित्राचेनि संगे कव्हणि वेले । पवित्र न्हवे | 

तैसा कर्मे करम बंधु न फिटे | जेवि संबंधे मोहो न तुटे । 

हें अघटित घटे। जरि ठु कपा करिसि ॥ 
दरपंडितांनी करममार्गाचा-प्रवुत्तीचा केलेला निषेध 

णि ञु ण्‌ 

आणि निव॒त्तीचा केळेा पुरस्कार व मिकेशी ळल र गारा 
आहे. संतपणा हा पेटलेडा दिवा आहे आणि निवृत्ती ही या दिब्यात रममंगळ 
अशी ज्योती आहे. प्रवचीच्या प गाळा संतत्व हे सदेव, 
सर्वत्र निवत्तीच्या अम्रुतत्वाचा संदेश देत आलेले आहे. दामोदरपंडितांच्या 
: बत्साहरणा "त याच निवृःचीचे निरूपण आहे. 


४७२ प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास 


एक प्रथंधकवी म्हणून दामोदरपंडित हे नरेंद्र व भास्कर यांच्यापेक्षा कसे 
वेगळे आहेत, हे चटकन्‌ लक्षात येण्यासारखे आहे. वत्साहरणा त रंकवत्तीच्या 
प्रदरोनाचा अभाव आहे. पुन्हा नरेंद्र-मास्कर यांना महाकवींच्या पंत्राचे जे 
आकर्षण आहे, त्या आकर्षणापासून दामोदरपंडितांचे संत-मन मुक्त आहे. अत्युक्ती 
आहे पण तीही मयोदेत आहे. दामोदरपंडित हे महाराष्ट्रातल्या संतकवींच्या परंपरेतील 
कवी आहेत. 


' वत्साहरणा च्या निमिताने आपण दामोदरपंडितांचा संतकवी म्हणून 
गौरव केला खरा; पण त्या गौरवाच्या झळावर एक आघात करण्यात आलेला 
आहे. हे काव्य दामोदरपंडिताचे नसून केशिराजवासाचे आहे ! प्रत्यक्ष * वत्साहरणा 'त 
: म्हणे मुनि केशिराजु ? असा सहादा उल्लेख आहे. फक्त अखेरच्या ओवीत व 
शेबटच्या पुष्पिकेत दामोदरपंडितांचा 'नामनिदेश आहे. तेव्हा, काव्यांतर्गत पुरावा, 
केशिराजबास हा'च “ वत्साहरणा 'चा कर्ता, हे सिद्ध करण्याला पोषक आहे. असे 
असताना, महानुभाव पंथ्रात “ बत्साहरण ? हे काव्य दामोदरपंडितांच्या नावावर 
दाखविळे जाते, हे कसे ! याचे उत्तर, दामोदरपंडित व केशिराजबास यांचे 
एकमेकावरील निमंत्सर, निस्सीम, निःस्वार्थ, अगाध भम. अशा भेमाची ज्यांना 
कल्पना करता येत नाही, त्याने दामोदरपंडितापासून “ कत्साहरणा *चे कर्तृत्व हिरावून 
घेतले व त्या कर्तृत्वपीठावर केसोबासांना नेऊन बसविले ! खरा प्रकार जो झाला 
त्याचे थोडस्यात सार हे आहे की केसोबासांच्या मृत्यूनंतर दामोदरपंडितांना 
त्यांचा वियोग फार जाणवला, या वियोगावस्थेतच त्यांचे वत्साहरण ? हे काव्य 
जन्मास आले. आपल्या मित्रप्रमाचे एक स्मृतिचिन्ह म्हणून त्यांनी या काव्यात 
केशिराजाचे कर्ता म्हणून नाव घातले. फक्त शेवटच्या ओवीत दामोदरपंडितांनी 
भापले नाव ठेवले. * विरक्ताची कसवटी ? असलेल्या हिराइसेळा, स्वतः निर्मत्सर 
म्हणविणाऱ्या दामोदरपंडिताचे एवढेसुद्धा अहकारप्रदरीन अयोग्य वाटले ! तरीही 
तिने शेवटी संमती दिली म्हणून शेबटच्या ओवीत दमोदरपेडितांचे नाव राहिले ! 
साती ग्रंथांच्या तृतीय शोधनीच्या टीपात * वत्साहरणा “ची जी मूळपीठिका दिलेली 
आहे तीत हा वृत्तान्त पुढीलप्रमाणे आलेल, आहे “ : मग केसोबासा अविद्यमानीं 
तयाचेनि वियोगदुःखे पंडिती वत्ताहरण ग्रंथ केला : केसोबासाचें नाव मुख्यत्वे 
मांडिलें : मग हीराइसा पुढां वाचिळा : परि आर्भगि हा सारासार वस्तु विचारू : 
'माइकावा करूनिया आदरू : म्हणे पंडित दामोघरू श्रोतेयासि | १ ॥ हे बोवी 
ओडइकोनि हीराइसीं म्हणितलें निराभिमानता आन गर्व हे वीरूद्ध : जैसि माझी 
नाता आन बांझ : तैही पर जाली : एसी चुक लाबीली : पडिती मानिळी : मंग 
गव होते : परि क. ठेबिळी ॥_” अशी वस्तुस्थिती असल्यामुळेच' 
वडा पेत्साहरण केलें : तेथ अभंगीं सोजन्ये केसोबासांतें घातलें ” असे 

द्ध नेमूद केळेळे आहे. त्यामुळेच “ मग केसोबासा अविद्येमान त्याचेनि 
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वियोगदुःखें पंडीतीं वत्साहरण केले : केसोआासाचें नाम सख्यत्वे मांडिले असे 
असा अन्वयस्थळात उल्लेख केलेला) आहे. हे सख्यत्व, हे सोजन्य किती उंच 
उड्डाण घेऊ शकते हे समजण्याइतकी मनाची मोठी झेप ज्यांच्याजवळ नसते 
त्यांची, “ वत्साहरणा 'त सर्वत्र केशिराजांचा कवि म्हणून उल्लेख पाहून, 'चांगळीच 
फसगत होते ! त्याचबरोबर, केसोबास व दामोद्रपंडित यांच्या काव्यप्रतिभेत कितपत 
साग्य आहे, हे ताठून पाहिळे पाहिजे या गोष्टीचेही त्यांना विस्मरण होते ! 
* वत्साहरण ! हा ग्रंथ केसोबासाचा असता तर “ मूतिप्रकाशा ! व * वत्साहरण ? 
यांच्या शौलीत एकरूपता दिसली असती. ती दिसते काय १ ' मूतिप्रकारा ? व 
: वृत्साहरण ? हे दोन्ही ग्रेंथ बाचून या दोहोंचा कर्ता एकच असावा असे वाटणे 
शक्‍य आहे काय £ संशोधनाची शाव्दिक क्रीडा निश्चितच बुद्धीला आनंद देणारी 
आहे; पण निरहंकार प्रेमाची खोली, त्या प्रेमाशी समरस होऊन, अजमाविण्याच्या 
कामी ती निःसंशय निरुपयोगी आहे ! * वत्साहरण ? हा ग्रंथ दामोदरपंडितांचचा'च 
आहे, याला, दामोदरपंडित ब केसोबात यांच्यातील प्रगाढ प्रेम हीच निर्णायक 
साक्ष आहे ! उगीच नाही नागदेवाचार्य नेहमी पंडित--केसोबासांचा एकत्र उल्लेख 
करीत ! पुन्हा, ग्रंथ आपण लिहून, त्याचे कतृत्व मात्र, उत्कट >मासुळे किंवा 
निस्सीम भक्तीमुळे, दुसऱ्याला द्यावयाचे, असा प्रकार “ वत्खाहरणा प्रमाणे साती 
ग्रंथातल्या आणखी एका ग्रंथात म्हणजे “ सह्याद्रिवणना ' तही झालेला आहे! 
« सह्याद्रिबणन * हा ग्रंथ रवळोब्यासांनी लिहिलेला असला तरी ग्रंथात त्याने त्याला 
रारुस्थानी असलेल्या हीरांबिकेचे नाव घातलेले आहे. तेव्हा, यापासून घ्यावयाचा 
बोध हाच की ' वत्साहरणा त केशिराजाचे नाव आलेले असले तरी हा ग्रंथ 
दामोदरपंडितांनीच रचलेला आहे. 


१ ८” 


पंडित विश्वनाथ-' ज्ञानप्रबोध 


सातीश्रंथांतळा पाचवा ग्रंथ ' ज्ञान-प्रबोध ) हा निश्चितच वेशिष्ट्यपूणे आहे. 
पंडित विश्वनाथ बाळापूरकर दे या प्रव्रंधाचे कते. यांचे पूवंचरित्र  महाराष्ट्र-तारस्वत ?- 
कारांनी बरेच रंगवून लिहिले आहे. पंडित विश्वनाथ हे आश्वलायन ब्राह्मण. 
कमलाकर नावाच्या सत्पुरुषाचे ते अनुग्हीत. लाड कामराज नावाच्या एका धनाढ्य 
व्यापाऱ्याचे ते कोषाध्यक्ष. काही कारणाने त्यांचे कामराजाशी बिनसले, इतके की 
कामराजाने त्यांना बंदीत टाकले, पुढे, कमळाकरांनी कामराजांचे गुरुबंधू शिवव्यास 
यांच्या मध्यस्थीने विश्वनाथांना सोडविले. शिवव्यास हे परमागी, महानुभावपंथी. 
सुटका होताच विश्वनाथांनी ग्रहस्थाश्रम व संसार या दोहोंना तिलांजली दिली 
आणि शिवव्यासाजवळून मंत्रोपदेश घेऊन संन्यासदीक्षा घेतली. दुसरा गुरू केल्या- 
नंतरही विश्वनाथ पहिल्या गुरूविषयी कृतज्ञ राहिले. म्हणूनच तर त्यांनी 'ज्ञान-प्रबोधा'त 
“: तेस मु नी कमळाकरू । लाउनी गेला बोधांकुरू । तो पाळिला शिवरारजें उपचारू | 
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करोनिया || ? अश्या रीतीने दोघांनाही नमन केळे, * ज्ञानप्रबोधा खेरीज ' ज्ञान- 
चंद्रिका * नावाच्या एका गद्यग्रंथाचेही कर्तृत्व त्यांना देण्यात आलेले आहे. 

* ज्ञानप्रबोधा "ची रचना वैशिष्ट्यपूर्ण आहे. हे वेशिष्ट्य लक्षात न 
आल्यामुळे, ' मराठी वाड्मयाचा इतिहास ? लिहिणारे ल. रा. पांगारकर व 
* महाराष्ट्र सारस्वता “ची पुरवणी लिहिणारे डॉ. शं, गो. तुळपुळे यांनी एकूण 
१२०८ ओव्या असलेल्या या प्रबंघाबद्दल असे म्हटले आहे की यातील पहिल्या 
१२५ ओव्यांत गीतेच्या १३ व्या अध्यायातील अमानित्वादी ज्ञानलक्षणे सांगणाऱ्या 
पाच ट्ोकांचे स्पष्टीकरण आलेले झसून उरलेली १०७९ ओव्यांची रचना स्वतंत्र 
आहे. या अमिप्रायावरून, गीतेच्या पाच “होकावरीळ टीका असलेल्या ओव्या हा 
एक भाग आणि उरलेल्या ओव्या हा दुसरा भाग असे या प्रधधाचे दोन भाग आहेत 
असा भास निर्माण होण्याचा संभव आहे आणि वप्तुतः तो भासच आहे. समम्र 
प्रवंध हा वैराग्याची व मक्‍तीची शिकवण देणारा एक सलग ग्रंथ आहे. प्रथम 
भवमोचक शक्तींना ब व्यक्‍तींना वंदन, नंतर गीतेतील उपरोक्त पाच -छोकांचे 
स्पष्टीकरण आणि मग त्या स्पष्टीकरणाचा धागा संभाळून त्यात वेराग्यपर, भक्तिपर 
अश्या ख्तंत्र विचारांचे व आपल्या आध्यात्मिक अक्षमतेच्या अनुभवाचे धागे 
सुन केलेले विरक्तमक्तीचे विस्तृत विवरण, असे स्थूळ मानाने या * ज्ञानप्रत्रोधा 
चे, रल्प आहे. विश्वनाथांनी गीतेच्या पाच छोकांवर भाष्य लिहिले असें 
म्हणण्यापेक्षा, भक्‍ती-विरक्‍्तीच्या आपल्या स्वतंत्र निरूपण!च्या ओघात त्यांनी गीतेतीळ 
आपल्या निरू्पणाच्या उठावाळा पोषक अज्ञा छोकांचा यथोचित उपयोग करून 
घेतला असे म्हणणे जास्त समर्पक ठरण्यासारखे आहे. मोक्ष, मोक्षप्रातीळा उपकारक 
असे ज्ञान आणि त्या ज्ञानाची ल्क्षणे-हा ज्ञानप्रबोधा "तला प्रमुख प्रतिपाद्य 
विषय आहे. या बाबतीत विशेष हे की हे ज्ञानाचे चित्र त्यांनी गीतेच्या भिंतीवर 
पाडलेले आहे. “ यालागीं करोनि गीतेची भिंती । श्ानचित्र पाडिलें || २ 


विरक्‍तीचे आणि ईश्वरमक्तीचे रहस्य सांगणारा, त्यांची मोक्षद्ट्टीने महती 
पटवून देणारा ' ज्ञानप्रत्ोध र हा एक तेत्त्वशानात्मक ग्रंथ आहे. हा ग्रंथ नव्हे, दी 
* प्रसार्गी ज्ञानाची पव्हे ? आहे. हा प्रबंध नव्हे; ही ' भक्तीची जन्मपत्रिका? आढे. 
हा ग्रंथ नव्हे, हा * ज्ञानप्रनोधाचा आरिसा ? आहे. त्यात पाहिले असता, ' प्रत्यक्ष 
विरळत संसारु । देखति डोळा । * असे त्याचे सामर्थ्य आहे. शंगारादी रसांचे 
पोषग करणाऱ्या लोकिक काब्यांतीळ गोडी विश्रनाथांना मान्य आहे. पण त्यांच्या 
मते अडधतावारखे अंगचेच अमरत्व, अंगचेच मोक्षदायित्व फक्त भक्तिरसाच्या 
ठिकाणी आहे. पुन्हा, आपण ही भक्तीची “ गोड मंगळदायक ? कथा साहित्याचे 
वीका » चढवून सांगितठेली अलल्यामुळे ती पवित्र आणि सुरस झालेली साडे 
" आत्मविश्वास कवीने व्यक्त केलेला आहे. आपला प्रबंध “ साहित्यरसा ९१ 
बोळून तो रसाळ बनविण्याचा त्याने प्रयत्न केलेळा आहे--- 
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सिद्धान्त कपूरवासें | घोळून साहित्य रसे । 
भावविडा प्रबंधमिषं । स्वामी देईन ॥ 
लटके वाग्जाळ । न बोले पाल्हाळ | 
बोळ भावगभ रसाळ । तैसें बोलेन ॥ न 
< ज्ञान-प्रबोध ! हा उघडच संताजनांसाठी आहे. विरक्तीची ज्यांना प्रेरणा ज्ञाले 
आहे, इशराच्या वियोगाचे ज्यांना दुःख झालेले आहे अक्या सुसक्षंच्या मनाची 
पकड घेईल असे या प्रबंधाचे स्वरूप आहे. 
निर्वाहापुरता योगक्षेम । करी निर्दिसक उद्चम 
आगऱ्य ग्रहस्थाश्रम | चाळी ऐसा || 
मीन जाळां सापडला | वागरू मृग पडिला 
ग्रह-वंदीशाळें घातळा । अडनी असे | 
म्हणे येथोनि कैं सुटेन । मग योग-सोख्य पावेन | 
ग्रहमिथे वंदिस्थान । मांडले हे | 
अशी ज्यांच्या मनाची संसारविन्सुख व ईश्वरोत्सुक अवस्था झालेली आहे, त्यांचाच 
जीवनपथ ' ज्ञानप्रबोथा 'तल्या ज्ञानप्रकाशाने उजळून निघणार आहे. 
विश्वना्थांनी केलेल्या ज्ञानलक्षणाच्या विवरणात आणि त्यांनी केलेल्या 
अविज्रेच्या खंडनात अतुक्रमे ज्ञानेश्वरी ब अमृतानुभव यांची छाया पडलेली आहे 
असे जे ळ, रा. पांगारकरांनी म्हटलेळे आहे ते खरे आहे; पण केवळ या 
छायेच्या बळावर, * ज्ञानप्रत्रोधा “त स्वतंत्र विचारांची आणि स्वतंत्र अनुभवांची 
ऊर्मी नाही. असे जर म्हटले तर त्यामुळे विश्वनाथांच्या कतृःवाची, त्यांच्या 
आध्यात्मिक अधिकाराची अवगणना केल्याठारखे होणार आहे. या संतकवीच्या 
ठिकाणची वैराग्याची व भक्तीची मेरणा जिवंत आहे, त्यामुळेच तर हा कवी 
वैराग्याच्या ब भक्तीच्या विवेचनात खूपच रंगून गेलेला आहे. कधी की त्याचे 
विवेचन तर आतिशय उत्साहपूर्ण व बकतृत्वपूणे झाळेळे आहे. याची प्रतीती 
. पाहावयाची असेळ तर ज्याचे देहधम निवळे आहेत, ज्याच्या अंतरंगात तत्त्वाची 
ऊर्मी उचंबळलेली आहे आणि ज्याला शात्रुमित्र समान आहेत अशा योगारूढ 
पुदध्षाचे त्यांनी केलेले हे वणन पाहा: 
तो मानापमानीं न सिंपे । खेदाल्हादीं न घेपे 
हं सुक्तार्थे जाणावें संक्षेपें । व्यापक बुद्धी || 
मग तो मृत्यूशी बोळे नोकू । म्हणे अझुनी कां उबगला अंतकू 
काय करूं रक्रे देशकू । प्रतिकुळांचा मज ॥ 
तो देवतां बक्तातें बांधे दळां । जिंके शांभव सुखाचां खळा | 
संसारशत्रूंचा पाळा । तया देखोनि पळे ॥ 


क 
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तो आंग्रे तर एकला | पर महाकाळां नांगवे वेठला | 
वर देवसाह्ये परि वारळा । तेणें ना कळे भवा ॥| 


प्रबंध सं विता संपविता या कवीने त्याला स्वत:ला ईश्वरवियोगाचे जे दुःख झाले, 
इश्वराजवळ त्याने करुणेची जी याचना केली त्यांचे वर्णन केलेले आहे. त्या 
वर्णनातील आत्माविष्काराचा जिव्हाळा सहृदय वाचकांच्या मनास चटका लावणारा 
आहे. या कळकळीच्या आत्मनिवेदनामुळे, या ग्रंथात मूळचा शांतियुक्त भक्तिरसाचा 
जो प्रवाह वाहात आलेला आहे त्याहा करुणरसाचा नवा रम्य प्रवाह येऊन 
मिळाठेळा आहे. शांत, भक्ति ब करुण या रसांचा जणू या प्रबंधात त्रिवेणीसंगम 
साधलेला आहे. यातही पुन्हा मधूनच “ तो आंगे तर एकला । पर महाकाळा 
नांगवे वेठळा |? अश्या एखाददुसऱ्या ओळीतून बीररस ओझरता चमकून 
गेलेला आहे. 

एबंगुणविशिष्ट * ज्ञानप्रबोधा *त जो निरूपणाचा प्रवाह. आहे त्यात आपण 
थोडे अवगाहन करू या, विश्रनाथांनी केलेल्या आध्यात्मिक मार्गददीनाची थोडीशी 
ओझोळख करून घेऊ या. या मार्गदर्शनात, या निरूपणात मानाचे ह्यान भक्तीचे. 
विश्वनाथांनी केलेळा हा भक्तीचा गोरव पाहा : 


ज शञानासि मंडन | बेराग्याशीं भूषण 

योगासी पांधरुण | श्रीभक्ती हे ॥ 

चहु पुरुषार्थांचा शिरीं | घाढनी अन्य धर्म चाडरी 

जे एकछत्री राणीव करी | केंबल्य मंडळींची || 

बर्षोनि भ्माचेनि बड्यें | वाढवी संतजन रोपें । 

पीकळा आनंद न गणे मापें | शांभव सुखाचे या | 

सांगो नेणिजे ते थोरी । जयाते श्रीमक्‍्ती वरी | 

तो मक्त संसारी | दुभ देवां ॥| 
विश्वनाथांनी भक्तीची वर्गवारी केलेली आहे-उत्तम, मध्यम आणि नन 
(१) “ मीना जीवनेश्री प्रीती । ते तूटलिया प्राण जाती | तेबि देवेंवीण कु 
गति । ती मक्ति उत्तम || ९, उत्तम भक्ताला देवाशिवाय जगणे अशक्य. (२ / 
“जो सदा ध्यानीं रतू । तो मध्यमभक्तू | जो अन्य संस्थेची मातू । नाइके कानी. ळा, 
मध्यम भक्त हा नेहमी ईश्वरी ध्यानात मन. (३) '“' येरा इंद्रिये सुखा 
विटाळ । आपणया होऊं नेदी अळुमाळु । विधिनिषेध आज्ञा पाळु | तो किये 
भक्त || ». शेबटचा कनिष्ठ भक्त हा फक्त विधिनिषेधपाळनात एकनिष्ठ. 

_ भक्तीप्रमाणे विश्वनाथांची द्वेतनिष्टाही महत्त्वाची, अद्वेताचे खंडन कुल्ला 

त्यांनी आपल्या दवेतमताची सस्थापना केलेली आहे, खंडन मार्मिक आहे. अद्वैत 
बादाचे खंडन करताना त्यांनी त्यावर केलेले काही मर्मभेदक प्रहार तर पाहा : 


भाग पहिला डे श्रीचक्रभरोक्त परमागे आणि त्याची साहित्यसाधना व 


( १ ) वेदान्त्यांचा तरंग-न्याय हा तकांच्या ऐरणीवर घासून पाहता, काही 
न करता-योगाशिवाय-मोक्ष प्रास होऊ रकतो असा निष्कर्ष त्यातून निघतो असे 
विश्वनाथांचे म्हणणे आहे. “ म्हणो तरंग-वत जीव | चांचल्यतेची करमभाव । तर 
मग भोग.क्षयो यांतव | न घडे पक्ष ॥ का ते अभिन्नत्वें उपजती । तेथची ऐक्यत्वे 
छ्या जाती । तैसी आत्मया ऐक्यत्वें प्राप्ती । होती साधनेंवीण || जेवी तरंगाचिया- 
चाहानीं | समुद्रा नव्हे खांडनी । मागुती होआवया मिळनी । उपावो नलगे || 
तेवी कर्माचें क्षालन । नव्हता आपणेया आपण | योगेंवीण उद्धरण मोक्ष होता || ?. 
( २ ) वेदान्त्यांच्या अळंकार-न्यायावरही त्यांनी एका आक्षेपाचा जबरदस्त 
तडाखा हाणलेला आहे : “ जेसा सोनयाचा वाणकसू । तयां अलंकारत्वें नाहीं 
नाचु । तैसा सारिखेपणाचा अभाषु । नाही जीवेश्वरा || एक सर्वज्ञ, एक अज्ञान । एक 
शुद्ध, एक मळिन | एक आनंद विभू , एक दीन- । सदा दुःखिया | एक एकदेशिया, 
एक अनंतू | एक सर्वगामिया, एक स्थितीमंतू । एक आत्मरमण, एक भ्रान्वु । 
विकारादिकी || आणि सोनें एकीं घडिलें | मग ते अलंकार जाहले | तैसे अविद्या 
ब्रह्म कामाविले । म्हणों आन काई १ | तर अविद्रे निरवयर्वे । निराकार ब्रह्म 
कामवे | जर चंद्रकरामृताचे करवे । पक्तान्नोत्तम ॥ 
३) अद्वितीय ब्रह्म म्हणणाऱ्यांना विश्वनाथ निरुत्तर करू पाहात आहित: 
६ एक अद्वितीये ब्रह्म म्हणता । तैसे दुजे न देखेचि वेदकर्त्ता । ते एक वाचोनि 
साधितां । अद्वैतां रीगु जाळा | दुसरेनि पदार्थेविण | एक म्हणावया नाही कारण । 
अभेद तर काईसें दूषण | दूजेपणाचें ! || जर देवें देखिले नाहीं. आणिक । तर 
पापपुण्य मोचक | कर्मवंध सुखदुःखतारक | शान कोणाशीं बोले? ॥ 
ळणे हे कसे अंतर्गत विरोधाने ग्रासले आहे हे 
सांगताना विश्वनाथ म्हणतात : “ ना आपण होउनी दिघांप्रती । आपुली आपण 
फेडी भ्रांती । आपुले आपणया करी प्राती । हा पक्षु नव्हे || आपणयाते अविद्याबंध 
लावी | मग सुटावया काकूलती भावी । ऐसी विरोद्धोक्ती आघवी | अद्वैत पक्षाची ॥ 
परिपूर्ण ब्रह्म आघवे । तेथ अविद्या क्रेची संभवे | प्रकाशीं अंधार उगवे । तर 


साच मानु ॥ ?. 
८ ) विश्वनाथानी ज्ञानेश्वरांचा “ अस्रृतानुभव ? हा ग्रेथ पाहिलेळा होता हे 


निश्चित. पुढीळ ओव्या त्यांनी ज्ञानेश्वरांच्या चिद्िळासवादाचे खंडन करण्याकरिता 
लिहि 


(४) वेदान्त्याचे बो 


हिलेल्या असाव्या काय £-- 

6 विद्यामया महेशा | केउती अविद्या जीवदशा | तेजोरूपा स्वयंप्रकाशा । 
कें अज्ञान तम? || ऐसा असता विषम भेडु | अभिमानें न सांडिता वाढु । म्हणती 
विश्राकार हा विनोडु । खेळ ब्रह्माचा ॥ तर जो अविक्रिय्‌ अचळ । तयां न घडे 
स्वर्गनकी खेळ | काइ स्वानंदी नगमे वेळ | मग कर्मी क्रीडे ॥ ”. 


४७८ प्राचीन मराठी वाब्भयाचा इतिहास 


( ६) जीव व अविद्या यांचा संब्रेध सांगताना विश्रनाथांनी लिहिले आढे : 
“ आणि अविद्या जीवीं अनादीची | स्वयं उपटली सुळींची | जेसी त्वचा देहीची । 
आंगा सरीसी || जेवि कोंडा लागला कणेंशीं | तेवि अविद्या जीवेशी | जीव वंधमाया 
गुण-पाशी । तो ब्रह्मेंती सरी नव्हे | आहो ! उत्तमा राजहुंसा । केवि सरी हीना 
वाया | तेवि अमृतमया भूतेषा | के पाड जीवकृमी १ ॥ 

(७) जीवाळा मिळणाऱ्या मुक्तीचे रू रूप द्रेंतमतदृट्टीने कसे राहू शकते 
याचे विश्वनाथांनी पुढीलप्रमाणे वणन केळे आहे : “ आतमज्ञाने होय विमळ । 
अविद्यारहित केवळ | ते सर्वात्मंनशी मेळ | जैसा श्वीरानीरा | दोहीची एकत्व 
अमोनि मिळनी ] तेथचि भिन्न दूधपाणी | ऐसा भेद परिसाबा सुजाणी | संक्षेप युक्ती ॥” 

विश्वनाथांनी द्वेतमताचे केलेले झाभिनिवेश समर्थन वाचल्यानंतरही, ' शॉन" 
प्रत्रोध ? वाचीत असताना मधूनमधून अता भास होतो की त्यातीळ काही थोड्या 
ओव्यांतून अंद्रेताचा सू अगदी अस्पष्टपणे उमटलेला आहे. असा भास उत्पन्न 
करणाऱ्या खालीळ ओव्या पाहा : 

तरी आत्मवंते भूतें | ऐस वेतलें जयाचेनि वित्तं | 

हेंचि वर्स निरुतें । अहिंसेचे ॥ 

असो हे भूतजात खेदें | जयाचा आत्मा भेदें । 

ज्ञानसपरिवारीं नांदे | तयांचा ठायीं !। 

कां जें प्रपंच भूतें सरिसी | त्रिगुणबंध समान जीब-राज्ी 

व्यापकत्व भावें सवोद्ीं । सरिसे ब्रह्म एक | 
ळ, रा. पांगारंकरांनातुद्धा ' ज्ञानप्रब्रोधा 'त अट्गेताचा सुबास आला आणि त्या 
ह्वैताच्या संदर्भात विश्वनाथाचा द्रेताचा पुरस्कार त्यांना खटकला. म्हणूनच त्या 
लिहिले की “ ज्ञानेश्वरांवरोवर विश्रनाथकबी अविद्याखंडनापुरते चिदाकाद्यात 4९ 
उडायला गेले, पण पुढे त्यांना जणु घेरी येऊन ते खाली द्वैताच्या खोड्यात पडले! 

. असो, आता. * ज्ञानप्रबोधा * तल्या काही गोड झोव्या उद्धृत कर्लत 
विश्वनाथांचा निरोप ध्याबया'चा आहे. हेश्वरावाचून ज्याला काही आवडत नी 
अश्या विरक्त भक्ताच्या वर्णनाच्या निमित्ताने या ओव्या आलेल्या आहेत : 

जो नित्यसुखाचा सेवटु | सदा सेविता सु-रस अ-विटु | 

जियाचिया सौंदर्या नाही ओहट॒ | वयसा लोटलिया || 

तयाचें छावण्य नीच नर्वे | रूम पातां चढते बरवें 

तेथचें सोंभाग्य कवणा वर्णवे । सृष्टी निरूपम ॥ 

ऐसा रूपस अच्युत सुहावा | परमानंद पूतळा बरवा 

तो आवडळा जया सदेवा । तयां आण न रुचे ॥ 


साती ग्रंथांपैकी संशोधित आणि सटीप स्वरूपात प्रसिदध होग्याचा संलीर 
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फक्त ' ज्ञानप्रबोधा “वरच व्हावयाचा राहिलेला आहे. महानुभाव वाड्ययाच्या 
अभ्यासकांकडून ' ज्ञानप्रबोधा 'ची झालेली ही उपेक्षा लवकर थांबावी आणि 
त्याची संशोधित, सटीप आवृत्ती शक्य तितक्‍या लवकर प्रसिद्ध व्हावी अशी 
अपेक्षा आहे. 
रवळोव्यास-' सह्याद्रिवणेन ! 

रवळोव्यास रचित “ सह्याद्रिवणेन ! हा साती ग्रंथांतला कालातुक्रमे सहावा 
ग्रंथ. ' सैह्याद्रिवणंन ? किंवा ' सेह्याद्रमहात्म ? या नावांनी उल्लेखित. कर्ते 
रवळोव्यास ऊर्फ राधोपाध्याय हे पाथरीचे म्हणून पाथरीकर या नावाने प्रसिद्ध, 
श्रीचक्रवर-जानोपाध्ये-कमळाइसे-हिराइसे या परंपरेतील हिराइसेचे ते अतृग्हीत. 
गुरुभक्तींची खूण म्हणून काव्यात हिरांविकेचे नाव काव्यकती म्हणून निदेशित; पण 

ठ्ियि हिरांविकेचा सुतु । रामु येणें नामें विख्याठु | 

तेणें हा निर्मिला ग्रंथु । वितरागासी || 

ऱूसया ग्रंथाते जे पाठ करिती | तथा भावपूर्वक आइकती | 

ते वाचेही मंगळरूप होती | म्हणताय रामु ॥ 
या शोबटच्या दोन ओव्यांची स्पष्ट साक्ष आहे की ' सेह्याद्रवणन ? हा ग्रंथ रामरचित. 

: चरित्र-झआवाब* (शक १८६२) या ग्रंथात या रामासंबंधी म्हणजे 
रवळोव्यासासंबंधी पुढीलप्रमाणे उल्लेख आहे ! “सुंदर लीप हे : सैह्याद्रवणन : रवळो 
बासाने संबंधीलें || ”. कृष्णसुनीच्या अन्बयस्थळातही त्यांचा उल्लेख आहे :  हिरा- 
इसा शिष्य रवळोबा वित्पन्न : सेह्याद्रवर्णन : ग्रंथ केढा || ” या रवळो व्यासांनी 
सकळा व सुंदरी या सांकेतिक लिप्या अनुक्रमे शक १२७५ व शक १२८५८ या 
काळात सुरू केल्या. याचा अर्थ असा की परमागाच्या भवमोचक आणि रसिकरोचक 
अशा सारस्वताचा दरवाजा सबीना उघडा होता, तो शक १२७५ मध्ये रवळो 
व्यासांनी पंथेतरांसाठी बंद करून टाकला. ज्यांना सांकेतिक लिपीचा चोर दरवाजा 
माहीत, त्यांनाच या सारस्वतात प्रवेश कसा करावा हे परिचित, असा प्रकार जाला, 

रवळोव्यासांची भूमिका कवीची नसून भक्ताची;परमार्गाच्या अनन्य उपासकाची 
आहे. श्रीचक्रपाणीपासून हिरांबिकेपर्यंतच्या गुरुपरंपरेला नमन करून, या सवीच्या 
प्रतादाने आपण श्रीदत्तचरित्र लिहीत आहोत असे त्यांनी म्हटले आहे. “ म्हणे 
तुमचेनि प्रसादे पवित्रे : वोळेन श्रीदत्ताचीं चरित्रें : जयाचेनि श्रवणमात्रें : जीव 
चोखाळती || ” सह्याद्रिवणेन म्हणजे सह्याद्रीच्या परिसरात वावरणाऱ्या श्रीदत्ता- 
त्रेयाच्या चरित्राचे वर्णन. हे वर्णन वीतरागांसाठी लिहिलेले आहे. याच्या श्रवणाने 
श्रोत्यांची वाणी मंगळरूप व्हाबी अशी कबीची अपेक्षा आहे. अर्थात हे वणन 
कंबीने कल्पनाविळासाने आणि प्रसंगविशोषी भावनात्मकतेने सजविलेले आहे. 
उदाहरण म्हणून श्रीमूर्तीच्या बणनातली ही कल्पनारम्यता पाहा : 


क््टळ प्राचीन मराठी वाच्मयाचा इतिहास 


जऱ्हीं संध्यारागाचे सदा : काले दीजेति जांबुनदा 
तऱही तिये आंग-कांतीखीं कदा : उपमुं नये ॥| 
कॅनकगिरिचा गाभा सोळनि : वरि सूर्यप्रभा संचरौ नि 
बोप सारिल्यां घोटाळुनी : तऱ्हीं उपमा नव्हे || 
घेउनि पद्मरागाचें तत्त्व : काढुनी सोनेचापेयाचें सत्त्व 
कनककेतकीचीया दृती एकत्व : किजेळ अऱ्ही ॥ 

परि हे उपमा पाबळी : करणियेची नुतरे पाखाळीं 
श्रीदत्ताची आंगकांती आगळी : सहज म्हणोनि 


ही वर्णने वाचताना दे मात्र लक्षात घेतले पाहिजे की अश्शी वर्णने रंगविताना ती 
अलंकृत करण्याची, त्यांच्यावर विशिष्ट उपमानांचा साज चढविण्याची जी पद्धती 
नरेंद्र-मास्करादींनी अवळंबिळेली आढळते, तिचेच रवळोब्यासांनी यथाशक्ती अनुकरात 
केलेले आहे. शोबटी आत्मनिवेदन करताना आणि श्रीचक्रधरांच्या निर्याणानंतर 
अक्तांना जे विरहदुःख झाले त्याचे वणन करताना हा कवी भावनोत्कट झालिला 
आहे. येथेही रंकव्रचीचा आविष्कार करताना त्यांनी पूर्वसूरींचेच वळण गिरविठेले 
आहे. या कवीच्या कल्पनाविळासात आणि त्याच्या भावनात्मकतेत असाधारणतेची 
दीप्ती झळकताना दिसत नाही हे. खरे आहे; पण ही उणीव त्याच्या प्रखर पथ- 
निष्ठेने मरून काढलेली आहे. 


रवळोव्यासांनी आपल्या काव्याला ' सह्याद्रिवणेन असे जे नाव दिले 
आहे, ते सवोशी सार्थकी लागेळ असे या काव्याचे स्वरूप आहे काय : श्रीदत्तात्रेयाचे 
चरित्र असे आपण ज्याला म्हणू, असे या काव्यात कितपत आलेले आहे 
श्रीदत्तांनी अलर्क, कार्तवीर्य व परद्युराम यांच्यावर कृपा केल्याचा फक्त उल्लेख 
आहे. श्रीदत्तात्रेयांच्या निमित्ताने सह्याद्री पर्वताचे थोडेसे वर्णन आलेले आहे. पण 
श्रीदत्तचरित्र असे कोठे आहे १ तरी सुद्धा ' श्रीदत्तात्रेयचरित्र हे नाव या काव्यास 
अधिक समर्पक होईल ? अशी वस्तुविसंगत'सूचना * महाराष्ट्र-सारस्वता “चे पुरवणीकार 
डॉ. शे. गो. तुळपुळे यांनी केळेली आहे. या ५१७ ओव्यांच्या काव्यात द्त्तांशी 
संवधित अशा ओव्या फक्त पावणेदोनरे निघतीळ असा अंदाज आहे. यात गोविंद- 
प्रभूला मिळालेले शक्तिदान आहे, श्रीचक्रवरचरित्र आहे, कल्ियुगवणेन आहे, 
गुरुद्रोहाचे भयंकर परिणाम दिलेले आहेत, श्रीचक्रधरनिर्यांणानंतर भक्तांची 
झालेली विरहावस्था दिळेली आहे. या सगळ्या गोष्टींनी दत्तचरित्राची सांगता 
कशी होते तात्पर्य काय की समग्र काब्याशय लक्षात घेता ' सह्याद्रिवर्णन ? हे नाव 
अपुरे वाटण्यासारखे आहे. 


> ९ त किंव शि 
४ सौदर्यदशन हि चरित्रलेखन हा ' सह्याद्रिव्णन ? या काव्याचा मुख्य हेव, 
नसून बाचकांच्या किंवा श्रोत्यांच्या मनावर इश्वरभक्तीचे आणि इंद्रियनिग्रहाचे 
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संस्कार करण्यासाठीच हे काव्य रचलेळे आहे. या संस्कारांची थोडीशी दिशा 
कळावी म्हणून त्या स्वरूपाच्या कोही ओव्या येथे देत आहे : 


दृष्टीरूपे चित्रही न पाहावें : ऐसी तिये छावविली सवे 
निर्विकार स्वभावें : नियमविली 'चांगी || 

रसना संयमाचिये बांदौडी : घालौनि रसादि आहार तोडी 
निग्रहे लवणीही पाडी : तोंडीं धुळि तियेचां | 

बोखटे तीरस्कार विरोध : आन कद्मळ नाना दुर्गंध 
पावतां नाक न मुरडी हा निंबध : प्राणासि केळा ॥ 
बाचा मारांक कैसी : जे शब्दवेधीपणें उसाती 
जियेचिया घायासी $ वना पाटाचि नाही || 

तीये मौनाचें टाळें घातलें : हस्तां सेवादोरें बांधले 
उपवासें बहु रोडविलें : मळमूत्र केचें || 

तीथोटना'ची बेडी : घालुनि पदा निर्वडी 

ब्रह्मचर्ये दारकोंडी : केली उपस्तांसी ॥ 

ऐसें सर्व इंद्रियां करवि भलें ५ सुतां अभयदान देवविलें 
तियाचि परी नेमविलें $ अंतर देखा ॥ 


र्‍या इंद्रियनिग्रहाळा, त्यातून साधावयाच्या पारमार्थिकतेला, त्याळा पोषक 
अद्या ईंश्वरगुणगानाळा * सह्याद्रिवणंना त प्राधान्य आहे. प्रसंगचित्रण किंवा 
व्यक्तिदशीन या दृष्टीने हे काव्य एकसंध नाही है खरे आहे; पण हे समग्र काब्य 
परमार्गावरील श्रद्धेच्या सूत्रात गुंफलेले असल्यामुळे त्याला एक निराळाच, व्यापक 
अचिष्ठान असलेला, एकजिनसीपणा प्रास झालेला आहे. पुन्हा, अभिव्यक्तीच्या 
ज्ञोलीच्या बात्रतीत पूर्वसूरींची असलेली छाप वगळता, साती ग्रंथांतले ' सह्याद्रिवणेन 
हे पहिलेच सर्वस्वी स्वतंत्र असे काव्य आहे, हाही त्याचा एक विरोष नमूद 
करण्यासारखा आहे, 

: सह्याद्रिवणना तली दत्तभक्ती ही सरस्वती गंगाधरांच्या “ गुरूचरित्रा तील 
दत्तमक्तीहून अर्थातूच प्राचीन आहे. परमार्गातले दत्ताचे स्वरूप थोडे भिन्न आहे. 
रवळोब्यासांनी वर्णिलेला दत्त हा एकमुखी व दोन हातांचा आहे आणि मातापूर 
म्हणजे माहूर, पंचाळेश्वर, मेरुबाळा ही त्याच्याशी संबंधित असलेली पवित्र स्थळे 
आहेत. दाढा परमार्गात अतिशय महत्त्वाचे स्थान आहे, कारण तो “ या मार्गासि 
आदिकारण ” आहे. श्रीचक्रघरांनी दत्ताच्या लीळा सांगितलेल्या आहेत; आणि 
रवळोव्यासांनीही दत्तचरित्र गायिलेले आहे. रबळोव्यास हे श्रीचक्रधरांचे भक्त आहेत, 
श्रीचक्रधरांच्या परमागीचे उपासक आहेत; तरीसुद्धा रवळोव्यासांनी रेखाटलेले दत्ताचे 
चित्र आणि श्रीचक्रधरांनी दिग्दर्शित केलेले दत्ताचे चित्र यात थोडा फरक आहे. 


% प्रा, ह. ३१ 
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या फरकाबा, उदाहरणादाखळ, एक तपशील पाहा. श्रीचक्रवरांचे दत्त हे अल्कालळा 
मातंग वेषाने भेटले आहेत. रवळोव्यासांनी मातंग वेषाचा उल्लेश्ल टाळलेला आहे; 


आपल्या पूर्वसंस्कारांना सोयीस्कर असे थोडेसे परिवर्तन मूळ दर्शनात घडवून 
आणले, मूळ प्रवर्तकांच्या वाणीचा आणि विचारांचा जिवंत, खळखळणारा ओवर 
पूर्वसंस्कारवद्ध अद्या शिष्यपरंपरेच्या सारणीतून वाहू लागल्यावर तो बराचसा 
नोटनेटका ब व्यवस्थित झाला पण त्यातला जोम मंदावळा, असो. 


नारायणपंडित---“ घ्कद्धिपूरवणन ? 

त्रद्धिप्रवणेन हा साती ब्रंथातळा कालानुक्रमे शेवटचा सातवा ग्रंथ, अनुक्रमाने 
अखेरचा, पण पूवीच्या सहाही अ्रेथांपेक्षा गुणांनी निश्चितच आगळा. पंडित 
नारायणब्यास बहाळिये यांनी लिहिलेला, दुसऱ्या कोणत्याही ग्रंथाचा मुळींच आधार 
नतलेळा, कवीच्या स्वतंत्र प्रतिभेतून जन्मास आलेळा. अंतर्गत संगतीने विनटलेला- 
कद्धपुराविषयीचा अपरंपार भक्तिमाव-या आस्थाकेंद्रामोबती समग्र काव्यविषय 
गुंफलेळा. या प्रत्ंधात वस्तुनिष्ठा आणि आत्मनिष्ठा यांचा सुदर संगम सहज 
साधलेला. जिळबीत पाक जसा ओतप्रोत भरलेला असतो आणि बाहेरही सांडतो, 
त्याचप्रमाणे त्रद्धिपूरवणन हा काव्यप्रत्रंध अथपासून इतीययत आत्मनिवेदनाच्या र्वाने 
ओथंबून निघालेला. त्रद्विपुराचे दर्शन झाल्याबरोबर कवीच्या मनाची कशी भावा” 
त्कट, प्रसन्न, आनंदबहळ अवस्था झाली ती पाहा 

जें आतासि कारणें : संसारश्रमाचें विसंवणें : 

त श्रीक्रद्धिपुर देखिले तेणें : दुरौनिया || 

मोळिकारां थांडोळितां रानें : जेवि मोळिए जोडलें बावन : (बावन छंदनका) 

नातारि दुभक्षी पकवानें : रांकु लाहे || 

दारिद्रीं आाडुखुळे रिद्धी : अनाचायाते वरीति सिद्धी : 

निःकंचना उपाधि : टाकोनि ए ॥ 

रोगिया अमृतपानु : लाहे तान्हेळा जीवनु : 

स्वामी जालेया प्रसनु : जैसे सेवकां होए ॥ 

सासुरवासें शिणली : तिये भेटे जेवि माउली : 

असो हे तैसी परि आली : श्रीक्रद्रिपुर देखिलेञां | 
ही मनाची भावल्धन, उत्साहपूणे अवस्था समग्र ग्रंथमर-बाह्यप्र देशाचे व नगर 


्् 


ख् 
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प्रवेशाचे वर्णन करिताना, संतमहिमा गाताना, ' केवळ राजमढ स्तव ? करताना, 
ईश्वराचे विरूद्धाचरण व जीवेश्वरमिन्नत्व समजावून सांगताना, राजमढ पटिशाळेचे 
खांव, राममढद्रार, भीतभंग, रसिंह, मर्दनास्थान, आरोगणास्थान इत्यादींवर 
वणेनांचा साज चढविवाना आणि अवेर श्रीप्रभुमूर्तिवणन करून ग्रंथाचा तमारोय 
करताना-अशी आद्यन्त टिकून राहिलेली आहे. 

कर्ते नारायणपंडित दे निदृत्तिमार्गी, भक्तियोगी; पण त्यांचे पूर्वचरित्र मार 
या प्रत्रचीशी सर्वस्वी विसंवादी. ते मूळचे खानदेशयातीळ बाहाळिये या गावचे 
राहणारे, तेथीळ रजपूत राजाचे आश्रित. नारायण पंडितांचे वडील या राज्ञाचे 
मुख्य ज्योतिषी. राजा प्रत्येक गोष्ट त्यांचा सला विचारून करी, नारायण पेडितांच्या 
बडिलांचे राजाजवळ असलेले एवढे महत्त्व राजदरवारी मंडळींना खपले नाही 
त्यांनी कुभांड रवळे आणि नारावण पंडितांच्या वडिलांना . ठार मारविले. त्यावेळी 
कवी नारायण अज्ञानददेत होते. त्यांच्या आईने त्यांचे पाटनपोपण केले. सज्ञान 
झाल्यावर त्यांना आपल्या वडिलांना मृत्यू कसा आला हे कळले. त्यांनी विद्याभ्यास 
केला, विद्वता संपादिळी आणि विधोष म्हणजे त्यांनी पथर्ववेदाचा अभ्यास केला 
हा अभ्यास त्यांनी कारणी लावळा. जारणमारण, मंत्रतंत्र, जादूटोणा इऱ्यादींचा 
अवलंब करून आपल्या वडिळांच्या ववास कारणीभूत झालेल्यांचा त्यांनी राजासमक्ष 
निःपात केळा आणि सूड उगविळा, आपल्या हातून घडलेल्या या हत्वेचा त्यांना 
पुढे फार पश्चात्ताप झाळा आणि म्हणून त्यांनी परमार्गाची दीक्षा घेऊन संन्यासा श्रम 
स्वीकारला. त्यानंतर ते त्रशद्धिपूर येथे येऊन राहिले, तेथे त्यांचा ' ज्ञानप्रवोध कते 
विश्वनाथ पंडित यांच्याशी संबंध आला. प्रथम भेटीतच विश्वनाथांनी नारायण 
पंडितांना कवितामय प्रच्छा केळी आणि तिला नारायण पंडितांनी कवितामयच उत्तर 
दिले, त्यावेळी, तुग्ही ईश्वराचे वाक्‍पुष्पार्चन का केळे नाही, असा विश्वनाथांनी 
नारायण पंडितांना प्र्न विचारछा. या प्रश्नापासून स्फूती घेऊन नारायण पंडितांनी 
क्रद्विपूरबणन हा काव्यग्रंथ रचला. आपल्या पूर्वायुष्याचा, आपल्या हातून घड 
लेल्या हिंसेचा आणि अविवेकी कृत्यांचा, आपल्या पुण्यक्षयाचा, पारमार्थिक 
दृष्टीने आपल्या अंगी असलेल्या अक्षमतेचा त्यांनी ग्रंथाच्या आरंभीच्या भागात 
खविस्तर उल्लेख केलेला आहे. त्यातील काही ओव्या पुढे देत आहे. परमागा- 
सारख्या निरुपम मार्गाने जाण्यास आपण अपात्र आहो अशी त्याची तुरबात आहे -- 

ऐसिए मार्गी निरुपमीं : केवि गति लाहिजे अक्षमी 

वरि दाटले भवश्रमी : जीव पंगु हे 

प्रस्तुत नारायणें बाहाळियें : जन्म देउनि राडवाळिए 

तो केवि मार्गी इये : क्षेमी होय 
, नाहीं आति निवेदु: न संडी विषय संदु 

जीवेंसी भवबंधु । धरुनि असे 
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न मिये हिंसे : वायांचें ग्रह. पीसें 
जीणता परत्र आलस्यें : दुरि केलें 
तारुण्याचां माथ्यान्ही : न चलेचि विवेकाची वाहाणी 
गेलें सुक्रुत पां जळौनि : आतां गति केची : 
सरस, सालंकृत काव्यरचना करण्याचे सामर्थ्य अंगी असूनही नारायण 
पंडितांची व्रत्ती विनयशील आहे. 


ऐसा जात्यंधु अधस्तु : वरि भवरोगी ग्रस्तु 

तया मञञ तो वाड्यहा पथु : केवि टाके 
आध्यात्मिक सामर्थ्याच्या वावतीतही त्यांची भूमिका अतिशय नम्रतेची आहे. इंश्वरी 
ज्ञान हे चांदणे. त्याचा आस्वाद व्याभयाळा जे चकोरपण लागते ते आपल्या अंगी 
कोठे आहे ? आपण केवळ दगड. त्या चांदण्याने आम्ही केवळ निवणार. त्याचा 
वेध आम्हांला थोडाच लागणार १ 

तऱही तें परवाक्‌ चांदणें : करूं द्रिजराज कुळी पारणे 

अंतरीं न वेधिजे पाषाणें : जरि होए तापा हानि 
समग्र प्रवेध नारायण पंडितांनी भ देवाची थोरी आठवीत आठवीत १, : दर्णावेआ 
स्वामिचे गुण: मज नाही शास्त्रश्रबण । अंतर श्रद्धाहीन : बरि बुद्धि टांची ॥! 
अशी लीनता दाखवीत दाखवीत आणि काषायवस्त्रवेष्टित संतांचे वणन करतेसमयी 
लिहिल्याग्रमाणे “ कीं बाह्याभ्यंतरें अनुराग रातेलों : तैसी काषाये पांगुरेली । कीं 
तियें माधवें उल्हासलीं : पाळादा कुरामें | ” अशी मधून मधून सुंदर समर्पक 
निसर्ग-उपमाने वापरीत वापरीत लिहिलेला आहे आणि डइोबटी प्रत्रेध कळसाला 
आला असता “ हें श्री क्रद्धिपुरवणन : जे अभ्यासिती करुनि मनन | तेआंसि 
केवल्याचें साधन: दुरि नोहे | | ” अशी त्याची फलळश्रती सांगितलेली आहे. आपला 
काव्यप्रत्रेध हा ज्ञानजगतात सुधाकरासारखा म्हणजे अमृतत्व देणारा आहे; त्याचे 
श्रवण करणाराळा संसाराची यातायात राहात नाही, असा आत्मविश्वास नारायण 
पंडितांनी अखेरीस व्यक्त केलेला आहे. 

नारायण पेडितांनी ज्या परमागोची, ज्या महात्मा पंथाची दीक्षा घेतली, त्याचे 

सवंश्रेष्ठ वैशिष्ट्य संसाराची यातायात दूर करणे हेच आहे. या परमार्गाचा महिमा 
नारायण पंडितांनी अचूक ब यथार्थ रीतीने गायिलेला आहे 


आता अहिंसे निःसंगु : निवृत्ति भक्तियोगु 

तो नमस्करू परमार : दातारांचा || 

तो हा केबल्यपदाची निसाणी : सकल सीधांतां तरणी 
वेधबोधा मुकुट-मणि : सृष्टिचिआ || 


क 
क 
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भवाटवीचा सगरा : जीवा करिता येरझारा 
जरि नेणों कोणें सापें धुरा : रचिला हा ॥ 
एथ एकलेआ चालतां : भय नाही सर्वथा 
आज्ञा कृतांता $ वास पाहों नए || 


हा महिमा संक्षेपाने केवळ दोन शब्दांत सांगणे शक्‍य आहे : निवृत्ती आणि 
भक्ती म्हणजे प्रीती. भगवान बुद्धाच्या स्मरणाच्या पाश्चंभूमीवबर याऐवजी दुसरे दोन 
शब्द सुचबिता येण्यासारखे आहेत-्रून्यता आणि करुणा. निवृत्त होणे, निःसंग 
होणे, निरपवाद अहिंसा अंगी बाणविणे, समग्र प्राणिमात्राविषयी निःस्वार्थ प्रममाव 
अखंड आागण्त असणे-हा'च सर्वत्र आणि सदेव पारमार्थिक कल्याणाचा, मोक्षाचा 
मार्ग राहिलेला आहे आणि परमार्गात, महानुभाव पंथाच्या तत्त्वज्ञानात सगळा भर 
याच मार्गावर दिलेला आहे. महानुभाव पंथाच्या या निवृत्तिप्राधान्याबद्दळ डॉ. शु. 
दा. पेंडसे यांनी आपल्या ' महाराष्ट्राचा सांस्कृतिक इतिहास > या पुस्तकात नापसंती 
दर्शविलेली आहे आणि ' हिंतारहित संगरहित व प्रवृत्तिधमकमरहित ? असलेल्या या 
पंथाबद्दळ विचारी लोकांना केव्हाही आदर वाटला नाही असे चमत्कारिक विधानें 
त्यांनी केलेले आहे. निमित्त त्रवद्धिपूरवणनातील “ आता अटिंसे निःसंगु : निदृत्ति 
भक्तियोगु : तो नमस्करू परमार्गुः दातारांचा | ” या ओवीचे झाले. ही ओवी 
दृष्टीस पडताच डॉ. पेंडसे यांचे प्रवृत्तिप्रम उफाळून वर आले आणि सर्व विचारी 
छोकांचे प्रतिनिधित्व आपल्याकडे घेऊन, या ओवीच्या आधारे त्यांनी परमार्गा- 
बद्दल प्रतिकूल मत झोकून दिले. पारमार्थिकतेचे खरे रहस्य लक्षात न घेतल्यामुळे 
त्यांच्या लेखणीतून असे विपरीत मत बाहेर पडले. एवढे बरे झाले की महंत 
बाळकृष्णश्ञास्त्री महानुभाव यांनी आपल्या ' महानुभाव पंथ १ या ग्रंथात डॉ. पेंडसे 
यांच्या आक्षेपांचे साधार, सप्रमाण खंडन करून टाकले. निवृत्तीशिवाय मुक्ती नाही 
हे त्यांनी निर्विबादपणे दाखवून दिले. भागवतात स्पष्टच सांगितले आहे की 
परमेश्वरभक्ताने प्रवृत्त कर्मांचा परित्याग करावा आणि निवत्त कर्माचे सेवन करावे-- 


निवृत्त कमे सेवेत प्रवृत्त मत्परस्त्यजेत्‌ । 
जिज्ञासायां संप्रवृत्तो नाद्रियेत्‌ कर्मचोदनाम्‌ ।॥ 


असो. मुख्य सुद्दा हा की निवृत्तवाद हा जो परमार्गाच्या तत्त्वज्ञानाचा कणा त्याला 
नारायणपंडितांनी यथान्याय महत्त्व दिले. 


त्रधद्धिपूरबणेनात सर्वत्र नारायणपंडितांनी आपल्या बणनविळासाला आत्म- 
प्रत्ययाची बैठक दिलेली आहे हे खरे आहे; पण ज्या ठिकाणी वणेननिरपेक्ष असे 
आत्मनिवेदन आलेळे आहे तेथे त्या आत्मनिवेदनात हृदयस्पशो जिव्हाळा 
निर्माण झालेला आहे; तेथे आपल्या आध्यात्मिक भक्षमतेची व असहायतेची तीव्र 
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जाणीव आहे, त्या अवहायतेतून उत्पन्न झालेल्या भक्तिभावाची करूण कोवळीक 
आहे, पुढीळ ओव्यांत याची सहूज प्रतीती येण्यासारखी माहे 


' वेत्रापासाव कठीणु : मज देवहताचें अंत:करणु 
एऱहवी तुझेनि दीरहे प्रागु: जावे की 
भणे आहोजी जगजीवना : मी फुटतु असे तान्हा : 
तूं मायावेपु तरि मज अज्ञाना : कां विसंबलासि : 
तूं परव्रह्म मज खुधा : तू सुखदानि मी दुखिया सदा : 
तूं मोचकु मी भववंधा : व जाला : 
तूं कृपाळू मी अनाथु : तूं जगदात्मा मी भूत: 
त तारकु मी वुडतु : भवाणंबीं : 
मायाविरहीत जैसें : फुंजतु बाळक आपेसे : 
थांबा फोकरीतु बोले तसें : दोद्यांप्रति : 
नारायण पंडितांनी संतमहिमाही मनःपूर्वक झाणि समर्पक रोतीने, संत- 
त्वाचीं व्यवच्छेदक लक्षणे सूचित करून, वर्णिलेळा आहे, संतत्व म्हणजे नितृत्ती, 
संतत्व म्हणजे शांती, जेथे संतत्व तेथे भविदयेची संपूर्ण अन॒रस्थिती. त्रद्विपुरातील 
संततरंद पाहून कवीने म्हणूनच म्हटले भो. 


तेथ ठाईं ठाईं निठ्रतांचिञा सभा : फाकत शांती तेजा'ची प्रभा 

ते देखत खे3” जळतृसे उभा : बर्यु अविद्येचा 
* घड-दर्शनातें दळवरी ? अशी जी मऱ्हाटी तिड्य़ाबद्दलही कीच्या मनात गौरवाची 
भावना आहे--- 

जेथची नांव तरि मऱ्हाटी : परि पडू-दर्शनातें दळवटी : 

प्रमेय घांडोळितां सृष्टी : भाथीचिना 


प्रो. रा. श्री. जोग यांनी आपल्या “ मराठी वाड्ययाभिरुचीचे सिंहावलोकन 
या झुत्त्तकात “ क्हद्धिपूरवर्णन ? या प्रबंधकाव्याचे जे भाळोचन केलेले आहे त्यात 
निश्चितच कवीळा अन्याय झालेळा आहे. नारायण पंडित दाराचे जे वर्णन करतात, 
त्यात दार या शब्दाखेरीज दाराचे कही वर्णन आढळत नाही, अशी 
त्यांची तक्रार आहे. त्यांना नम्रपणे विचाराबयाचे हे की काव्य म्हणजे काय 
फोटोग्राफी आहे ? काव्यात जे वस्तुवर्णन असते, त्यात त्या वस्तूसंबंधीची कवीची 
भावनात्मक आणि कल्पनात्मक प्रतिक्रियाच वर्णन केलेली असते, '* क्रद्धिपूर- 
बर्णना त नेमके हेंच झालेले आहे. खुद्द जोगांनाही हे सान्य आहे. ते स्वतःच 
सांगतात की प्रस्तुत कात्यात क्द्विपुराचे “ भक्तीच्या भूमिकेवरून उपमा-रूपक- 
उत्येक्षादींच्या रंगीवेरंगी काचांमधून दिसणारे कल्पनीय रूप ” प्रकट केलेले आहे. 
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त्यांच्या मते या काव्यात स्थलत्रणनापेक्षा कल्पनाविलासच जास्त आहे वया 
कल्यनाविळासाला अध्यात्माचे अधिष्ठान दिलेले आहे. मग यात बिघडले कोठे ! 
आध्यात्मिक कबी म्हणून नारायण पंडितांचे चुकळे कोठे ! आध्यात्मिक कवी म्हणून 
त्यांनी जे कान करावयाचे ते त्यांनी चांगल्या रीतीने बजावले याबद्दल त्यांना 
शाबाठकी द्यावयाची की त्यांचे उणे काढावयाचे ? या ठिकाणी जोगांनी एक 
मजेदार विधान केलेले आहे. ते हे की “ त्रबद्धिपूरवर्णनाकडे कवी नारायण व्यास 
हे स्थळवरणेन ह्या दृष्टीने पाहातच नाहीत; काव्य म्हणून पाहतात. ” कबीने 
कोणत्याही वस्तूकडे काब्य म्हणून पाहावयाचे नाही तर कसे पाहावयाचे ! वर्तमान- 
पत्राचा रिपोटर म्हणून किंबा भूजोळाचा क्रमिक पुस्तकलेखक म्हणून त्याने वणन 
लिहावयाचे ? जोगांचे म्हणणे असे की स्थलवणनात रसांचा परिपोष करणे किंवा 
होणे अशक्य आहे. स्थळवणनात रसनिष्पत्ती तर शक्य आहेच; पण जोगांचे दे जे 
म्हणणे ते सुद्धा अद्भुत रस उत्पन्न करणारे झाले आहे ! पुन्हा, ' तऱही अलंकारें- 
वीण : न मिरवे काव्यल्क्षण ' :असे नारायण पंडितांनी लिहिले आहे, तेवब्यावरून 
आलंकारिक वर्णन म्हणजे काव्य, असे ते समजत होते असे अनुमान काढणेही चूक 
आहे. नरेंद्र-मास्कराप्रभाणे रस आणि त्यापासून साधलेले शब्द यांचा नारायण 
पंडितांनी आपल्या प्रब्रधात घोळ घातलेला नसला तरी. पण त्यांचा प्रबंध मात्र 
भावप्रणे व रसमय उतरलेला आहे; कारण त्यांच्या अंतःकरणात रस आहे; उत्कट 
भाव आहे आणि तोच त्यांच्या प्रबंधात सर्वच अखंड अवतरलेला आहे ! साती 
ग्रंथांचा सत्तदाळनी प्रासाद निर्माण करणाऱ्या भास्कर-पंडितांदी कवीप्रमाणे, पर- 
मार्गाचा परमनिष्ठेने प्रवास करताना, नारायण पंडितांचेही पाय पूर्जाश्रसीच्या 
संस्कारांच्या प्रभावाच्या पाशात अडकले आहेत काय १ होय. नारायण पंडितांचेही 
पाय थोडे फार अडकले आहेत. याची खूण भ्हणून क्रद्विपूरमाहात्म्य वर्णिताना 
यांनी लिहिलेली ही ओंबी पाहा : , “ श्रतीस्मृतीचेनि अर्थ : स्वघर्म अनुष्ठाते : 
जेथें सदाचार नांदते : त्रह्मवीद : ॥ , 

: क्रुद्धिरपूरवर्णन * या स्वतंत्र प्रबेंधकाव्याव्यतिरिक्त, डंक नावाचे एक खंडकाव्य 
आणि काही किरकोळ स्फुट पद्चे अशी काही रबना नारायण पंडितांच्या नावावर 
असल्याची माहिती डॉ. य. खु. देशपांडे यांनी “ क्रद्धिपूरबणना 'च्या प्रस्तावनेत 
दिलेली आहे. “ डंक या खंडकाव्याची एकंदर १६ पद्ये आहेत. भब म्हणजे 
संसार यास भुजंगाची उपमा देऊन त्या संतारात स्थितीस डंकाची ( दंशाची ) 
उपमा या काव्यात दिळी आहे व तो दंरा उतरविण्याकरिता मांत्रिक, मंत्र इत्यादि- 
कांच्या योजनेचे वर्णन करून परसेश्वरभक्तीचा महिमा या काव्यात गायिलेळा झाहे.'' 
याशिवाय “ गीत, अनवेळ पद, बनजारा, आरत्या, रुक्मिणी-पत्रिका, साइळो पद, 
अबांका, रुकमिणी-स्वयंवर ” अशी रबना नारायण पंडितांनी केल्याची माहिती 
वि, ळ. भावे यांनी ' कविकाव्यसूची 'त दिलेली आहे. 
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 क्रद्धिपूरमाहात्स्य ! 


क्रद्धिपूरवर्णनाळा वाहिलेला, तेराव्या शतकातला, डॉ. य. खु. देशपांडे यांनी 
ओळख करून दिलेळा, आणखी एक काव्यग्रंथ आहे. त्याचे नाव ' क्रद्धिपूर- 
माहात्म्य > याचे कर्त नागदेवा*चायीचे पुत्र महेश्वर पंडित. रचनाकाळ शके १२२४० 
एकूण ओवीसंख्या ८२७. याही भ्रथाचा तोंडावळा स्थूलमानाने साती ग्रंथांसारखाच 
कता आहे याची थोडीशी कल्पना यावी म्हणून डॉ. य. खु. देशपांडे यांनी त्या 
ग्रंथातील दिलेल्या ओव्या येथे मुद्दाम उद्धृत करीत आहे. मंगलाचरण करताना 
कवीने लिहिले आहे: 


जो हेमवणी सारिखा £ नमन करूं इति मुनि वेखा : 

जो न वणवे सेखादिकां : सहत्तमुखी || 

वेद जयाचे नागारी : वर्णितां गुणलाबण्या'ची थोरी : 

श्रमले तयाचि परी 4 नेणति म्हणोनि ॥ 

श्रतींबरे रचिलीं पुराणें £ तें बोलों नेणति अज्ञान : 

भांबाबळीं षट्द्रीनें : जयासि पाहातां ॥ 

अज्ञानाचेनि प्रसादे : आगम दुरि राहिले विसंवादें : 

ननु बादितीचि उपनिषदें : भूलिकीं जाली | 

ऐसा षट्प्रमाणीं अगोचरू : श्रतीं नव्हेचि निर्धारू : 

तो नमस्कारिला श्रीचक्रधरू : मुनी महेश्वरी || 

प्रभुचेनि नामें प्रतादिकें : देवा आळविती कवतिके : 

तया नागाजुनासि मी भमृत सुखं : नमस्कारीन || 
या कवीने श्रीगोबिंदप्रभूंचे वणन पुढीलप्रमाणे केळे आहे : 

प्रथम चरणीं कळी : जंबुद्रीप वैदर्भकुळीं : 

अवतरली मूर्ति घन:शामसावळी । परब्रह्म वस्तु ॥ 

वैद्मकुळीं मातुलय़ामु : तेथ अवरतरळा आ्मारामु 

फेडावया भवश्रमु : जीव जातांच्य || 

याज्ञवल्की त्र्पीश्वरू : प्रथमशाखे झबतरला ईश्वरू : 

मेघःशाम मनोहरू : मायावेबें || 

सत्तवर्षा त्रतबंधन : द्वादशाव्षी वेदपटण : 

यावरी मायावेषूनटण : आदिपुरुषाचे ॥ 


ब तुमाहात्याचा शेवट करताना महेश्वरपंडितांनी रंकतृत्तीचे प्रदरान 
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जी तुमचेनि पसायदानें : क्रद्धिपुरमहात्म्य अनुसंधान : 
बोवुनि पुराण प्रबंधरत्नें ५: पदीं प्रमेयाचा ॥ 

जी तें परावाणीचेनि बोलें : मुनी नागदेवीं अनुवादिननलें : 
तुम्हां रुवेळर तऱ्हि भलें : स्वीकारि जो कां ॥ 

तेणें न करुनिया सलगी : तुम्हां संतांसी केली चांगी : 
प्रसार पसावो योग्ये : ग्हणोनि ।! 

जी मी अमंगळु ऐसा : निऱ्हा पां पाहो नये हा भरंवसा 
सावधा द्याळ हा घिवसा : उत्रन्नला मज || 

तऱ्ही मी बडबडेला भळतेउती : तें उपसाहावें संतीं : 
जञञेसें बाळक घास सुये आपुलां हातीं : पित्यासुखीं ॥ 
परि हे देवाचें स्तवन : सलगी केलें अनुवादन : 

तें उपसाहावें तुम्ही संतजन : म्हणे महेश्वरू || 


असे वाटते की ही रंकतृत्ती तेराव्या शतकातल्या सगळ्याच प्रबंधकवींच्या काव्प- 
रचनेचे एक अपरिहार्य अंग आहे. असो. 
साती ग्रंथ-काही वोरिष्ट्ये 

परमार्गांचा साती ग्रंथांचा भव्य प्रासाद आपण आतापर्यंत धावत्या ओझरत्या 
नजरेने पाहिला. या प्राडादाचे काही प्रमुख विशेष सहज लक्षात येण्यासारखे आहेत: 

१. रुक्मिणीस्वयंवर, रिदझ्युपाळवध, उद्धवगीता, वत्साहरण, ज्ञानप्रत्रोध,. 
सह्याद्रिवणीन आणि क्रद्विपूरवणन हे परमार्गाच्या परंपरेने मान्य केेळे साती ग्रंथ. 
हे सगळे पद्यबद्ध, काव्यरूप, परमार्गात, पूर्वी तुचविल्याप्रमाणे, दुखरेह्दी साती ग्रंथ 
आहेत-लीळाचरित्र, श्रीगोबिंदप्रभुचरित्र, श्रीचक्रपाणीचरित्र, श्रीद्तात्रेयचरित्र, 
श्रीकृष्णचरित्र, सूत्रपाठ व दृष्टान्तपाठ, हे सगळे गद्यबद्ध, या दोन्ही साती ग्रंथांची 
तळना करणे अप्रशस्त आहे; तरीसुद्धा एवढे म्हणावेसे वाट्ते की परमार्गाच्या 
पारमार्थिक मूल्यांच्या अधिकृत प्रतिपादनाच्या दृष्टीने लीळाचरित्रादी साती ग्रंथ हे 
अधिक मातबर आहेत, अधिक महत्त्वपूण आहेत. 

२, परमार्गदर्शनाच्या दृष्टीने काव्यरूप दाती ग्रंथांची मातबरी कमी का? कारण 
उघड आहे. आतापर्यंतच्या विवेचनात ते अनेकदा | सूचितही झालेले आहे. ते हे 
की साती ग्रंथांचे कते परमार्गात आले पण आल्यानंतर मात्र परमार्गाशी विसंवादी 
बाटणारे पूर्वीचे सगळे संस्कार पूर्णपणे पून टाकणे त्यांना कठीण भज्जी गोविंद- 
प्रभूही ब्रतबंधन आणि वेदपठण या संस्कारांतून गेलेले, पण पये वळा डयज 
नंतर ते पूर्वीच्या सर्व संस्कारातून पूणपणे मुक्त झाले, असे झुक याच्या बाबतीत 
साती ग्रंथाचे निर्माते असमर्थ ठरले, ' सवांधमत्व ब्राह्मणत्व , महारबाडोनि घम 


ह. 


तहास 
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काढावा ? असे सांगणाऱ्या परमार्गाची दीक्षा साती ग्रंथांच्या कत्यांनी घेतली खरी; 
पण त्यांच्या मनावर पूतरीश्रमीच्या ब्राह्मण धर्माची मोहिनी, त्यांना नकळत, थोडीफार 
कायम राहिलीच. त्यांच्यावेकी काहींनी मराठीवद्दळ आत्मीयता दाखविळी; पण ती 
आत्मीयता संस्कृतळा विरोध न करण्याच्या मर्यादित भूमिकेतच कायक्षम झाली. 
मराठीवदळ्चा अभिमान ओरसंड्रन, उफाळून, पेज लावण्याच्या आवेद्यात, 
संत्कृतवर मात करण्याच्या लढाऊ जोपात प्रकट झालेला आहे, असे इृद्य साती 
ग्रंथांत दृभिळ आहे; कारण या लाती ग्रंथांच्या कः्यीपिक्री बहुतांळ्य कबी संस्करतम़ेमी 
आहेत: त्यांपेकी दोघांना तर संस्कृतातल्या महाकवित्वाच्या मार्गांचे आकर्पण आहे. 
एका दट्टीने, मराठीवद्दळ या परमागी कवींनी अतिरिक्त, आक्रमक अभिमान 
दाखविल्या नाही, याचे समर्थन करणे शक्य आहे. काव्यसोंदयात भाषेचे स्थान 
केवळ साधनरूप आहे. एका भाषेचा अभिमान दुखऱ्या भापांना गौण लेखण्याची 
मजळ गाठण्याइतका पोसळा गेळा तर तो दुसऱ्या भाषांतीळ काव्यतोंदर्यांचे, मोकळ्या 
मनाने, उदार व्रत्तीने, गुणग्रहण' करण्याच्या कामी काहीसा अपकारक टरण्याची 
भीती नाही काय £ पण हा सुद्दा येथे काहीसा गेरळागू आहे. सुख्य मुद्दा 
निराळा आहे. तो हा की परमागोत प्रवेश केल्यानंतर त्या मार्गाच्या 
अनुसरणाशी काहीशा विसंवादी बाटणाऱ्या अक्का लकम्री, पंचकृष्णांविपयी व 
परमारगाविषयी अपरंपार भक्ती असलेल्या या साती अंथांच्या कऱ्यीच्या व्यक्तित्वात, 
कदाचित त्यांना नकळत, कमीअधिक्र स्वरूपात पूर्वसंस्कारांच्या प्रभावामुळे जागत 
राहिल्या आहेत आणि त्यांच्या प्रबंधलेल्रनातून, कदाचित्‌ त्यांच्या लक्षात न येता, 
त्या उमटळेल्या आहेत. हा विसंवाद आतापर्यत स्पष्ट झालेला आहे. त्याच्या 
प्रतीतींचा पुन्हा एक ल्हानसा वळसा म्हणून त्याच्या एकदीन खुणा केवळ 
दिग्दरित करीत आहे. परमार्ग हा नितृत्तिमार्ग; तरीही नित्रत्ताजोगा नसलेल्या 
€ शिझ्ुयाळवा 'ला साती ग्रंथांत स्थान मिळाठेळे आहे ! परमागात संस्कृत रचनेळा 
स्थान नसावे अता आदेश आद्याचायोच्या विचारसरणीतून निष्पन्न होत अतताना- 
सुद्धा साती ग्रंथांच्या कत्योपिकी एकाच्या हातून संस्कृतात रचना झालेली आहे! 
असो. तात्पर्य काय की पूर्वसंस्कार अदृब्य असले तरी त्यांचे पाश व्यक्तीच्या आचार- 
विचारांचे नियमन करतात असा अनुभव आहे. या बाबतीत 111८ 170५८ )॥०५0० 
1 1८250८ हे आत्बट मॉडेल यांनी लिहिलेले पुस्तक उललेखिण्यासारखे आहे. 
त्यांची भूमिका अशी £ 1 (४ (० आ०0 19 एडप5७०(8त 8071001015 0 पा ९८ 
फाटला 130८ 61(लाटते 0 डे टाचा ०णवपटपठाड, छाळ 2४८३ 11९ 


पक्त १७]०॥]४ 0180((टा ॥३ए८ टुषातेटत ॥ड ७९0. आ ढएढा'ए 0००६ 
पालट 5पापला खी पढ पपा पा००95ल0पड एला टच 0९ वा5००0एक० 


७7 पढ लाट त 089०७००४७६. साती ग्रेथांच्या कत्योच्या काव्यळेखनात 
'रमागपरथेशापूरवीचे त्यांचे संस्कार त्यांना न कळत, उमटलेळे आहेत असे दाख- 
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विण्याचा आतापर्यत जो प्रयत्न केलेला झाहे त्याच्या समर्थनार्थ आधार म्हणून 
मोडेलच्या उपरोक्त भमिक्रेकडे अंगुलिनिदेंश करणे शक्‍य आहे. 

३. पॅनचकृष्णांविषयीची निस्सीम भक्ती ही या साती ग्रंथांच्या निर्मितीमागची 
प्ररसत्र प्रक शक्ती आहे. 

४, साती ग्रंथांच्या कःयंशिकी नरेंद्र व भास्कर यांची व्यक्तित्वे ही कवित्व 
प्रमान आहेत; दामोदरपंडितांपासून पुढचे जे कवी, त्यांच्या ठिकाणी कविश्वतृत्ती 
झाहि पण त्यांच्या व्यक्तित्वातठी संतत्वाची 'स्निग्धशीतळ- सुषमा अधिक 
आ[कपंक आहे. 

५. रंकत्रत्तीचे प्रदर्शन हा जणू या साती ग्रंथांच्या कत्योच्या कवित्वलेखनातला 
एक अटळ संकेत होऊन बसठेला आहे; पण केवळ संकेत, केवळ उपचारअसे या 
रंकत्रचतीच्या प्रदरीनाचे स्वरूप नसून त्यातून व्यक्त झालेली विनयशीलता ही, जातिवंत 


आहे; जिव्हाळ्याची आहे. 

८. या साती ग्रंथांतील वर्णनगोलीची ढबही टरून गेल्यासारखी आहे. ती 
अलंडारवहळ आणि अत्युक्तिप्रिय आहे. या साती ग्रंथांतील उपमानसृष्टी तुलनात्मक 
दृट्रीने कोणी जर न्याहाळून पाहिली आणि त्यात कोणती उपमाने पुन्हा पुन्हा 
आलेली आहेत याचा जर सूक्ष्म दृष्टीने अभ्यास केळा तर या साती ग्रंथांतील 
लेखनाचा जो एक साचा आहे त्याची स्वरूपनिश्चिती करण्यास, त्यांची रचना. 
या साती ग्रंथांतीळ केवळ 
द्वा तो फलदायी होग्या- 


काव्येले 
लक्षणे ठरविण्यास पुष्कळच मदत होण्यासारखी आहे. 


श्रीमर्विवणनापुरतांच हा अभ्यास मर्यादित ठेवला तरीसुद्ध 


सारखा आहे. 

. साती ग्रंथांपैकी रुक्मिणीस्वयंवर, शिक्युयाळवध, उद्धवगीता व वत्साहरण 
यांना भागवताचा आधार आहे. ज्ञानप्रत्रोधात विवेचनाच्या ओघात गीतेच्या! तेराव्या 
अभ्यायावळे काही रोक आधाराकरिता घेतलेले आहेत. सह्याद्रिवर्णन व कद्ि पूर- 
दर्णन ही मात्र स्वतंत्र काब्ये आहेत. महाठुभावे पंथात पवित्र गणल्या गेलेल्या साती 
ग्रंथांत आधारग्रंथ म्हणून भागवताला मान्यता मिळावी ही गोष्ट या पंथाच्या 
श्रीकृष्णभक्तीशी सुसंगतच आहे. 


८. साती ग्रथांची ही दीपमाळ परमार्गाच्या प्रासादावर लावलेली असून तीमुळे 
तिच्यातीळ काव्याच्या आणि भक्तीविरक्तीच्या सौंदयामुळे हा प्रासाद उजळून 
निवाळेळ्य आहे. पुन्हा त्यातल्या प्रत्येक दीपाचे तेज स्वतंत्र आहे. नेरेंद्राच्या 
रक्िमणीस्वयंवरात भावना आणि कल्पना यांच्या उत्कट अवस्थांचा सुंदर संगम 
साधळेळा आहे आणि या संगमाचा प्रवाह संयमशील औचित्याच्या पात्रातून 
वाहात आहे. भास्करभट्टांच्या भावनेत जी उत्कटता आहे आणि त्यांच्या कल्पनेत 
जी रमगीयता आहे ती उत्तान प्रकृतीची आहे; ती शंगारवेडी आहे. दामोदराच्या 


टर 
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प्रतिभेची दीती सौम्य आपे. ती शांतीचे आणि भक्तीचे मनोरम दर्शन घडविणारी आहे. 
विश्वनाथ भक्‍्ती-विरक्तीच्या प्रतिपादनात आणि पुरस्कारात आवेशापूर्वक रंगून गेलेले 
आहेत. स्वतंत्र रचना हा रवळो व्यासांच्या तह्याद्रिवणनाचा स्तुत्य विरशोष आहे. 
नारायण पंडितांच्या त्रव्द्धिपूरवणनात हा विशेष तर आहेच पण त्यारिवाय भावना 
आणि कल्पना किंवा रस आणि अलंकार ही जी कवित्वाची दोन प्रमुख अंगे ती 
या काव्यात उत्तम रीतीने पण तौम्य सात्विक स्वरूपात पोसलेली आहेत. 


हयश्रीवाचार्य -  गद्यराज ? 


साती ग्रंथ ही तेराव्या शतकातली महानुभाव पथातली खार मान्यता 
मिळालेली वाढ्ययनार्मंती आहे. याशिवाय या कालखंडात जी अन्य निर्मिती झाली 
तिचा आता धावता परिचय करून घ्यावयाचा आहे. या परिचयाचे पहिले पुष्प 
हयग्रीबाचार्यकृत गद्यराजाळा अर्पण करावयाचे आहे. पूवांश्रमीचे हरगर्व व पर- 
मार्गात आल्यानंतरचे हयग्नीबाचा्य ऊफ हिरण्यगर्भ हे क्र्वेदी देशस्थ ब्राह्मण, 
गोदाकाठच्या राक्षसभुवनचे राहणारे. 'विद्वांस '. कृष्णभक्त. भागवताच्या दशशमस्कंधाचा 
पाठ केल्याशिवाय अन्नग्रहण करावयाचे नाही असा त्यांचा नियम. यांच्या 
परमार्गप्रवेश्ाचा वृत्तांत काहीसा मनोरंजक आहे. एकदा हरगर्व काशीस जावयास 
निघाले. वाटेत कवीश्वराचाय भेटले. वाद झाला. कवीश्वराचायोनी परमार्ग पटविणारा 
युक्तिवाद मांडला. युक्तिवाद केळळा, पण पटल्या नाही. '“ काशीहून आल्यावर पन्हा 
पाहू “. “ तुम्ही जाताच आहा तर पारीतनाथाच्या सीरपुराहून जा. तेथे आपचे 
युरुबंधु आानोबास ( ऊर्फ गोपाळ पेडित ) यांची भेट घ्या. मग पुढे ज्ञा. ” भेट 
झाली. आश्चर्य हे की जो युक्तिवाद कवीश्वराचायांनी केला तोच आनोबासांनी केळा 
आणि तो हरगर्वांना पटळा. जीवेश्वरभेदाबद्दळ त्यांची खात्री झाली. ““ आता आपण 
मळा दीक्षा द्या. ? “ मी कशी देणार १ आमच्या मार्गाचे श्रवण आधी आपणांस 
आमचे बडील बैंधू कवीश्वराचार्य यांच्याकडून झाले. त्यांच्याकडून तुम्ही धर्मीपदेशा 
व्या, ” हरगर्व कवीश्वराचायीपाशी आले. “ मी झापणांस धर्म कसा सांगणार ? 
आपणांस धम पटविळा झानोबासांनी. त्यांनाच आपण शरण जा. ? रोवटी 
हरगवांनी आनोबास]पासुन उपदेश घेतला; म्हणजे जीवेश्वरभेद स्वीकारला. कदाचित 
हरगवे आधी अद्वेतवादी असावे; आता हरगर्व बदलले, ते द्वेतवाद मानणारे 
हयग्रीवाचार्य झाले. ही घटना शके १२३ १ मधली, शके १२४८ मध्ये त्यांचे देहावसान 
झाले, हयग्रीवाचायोचा ' गद्यराज ? नावाचा जो पद्यवद्ध अंथ आहे तो त्यांनी शके 


र्र ३८ ते राक १ ह.य. च्या दरम्यान लिहिलेला अकवावा असा विद्वानांनी 
बांधलेला अंदाज आहे. 


टु किंव “२ > 
हीं गद्वराज * हस्तलिखित किंबा मुद्रित स्वरूपात पाहावयास न मिळाल्यामुळे, 
* ह. ना. नेने यांनी त्याचा जो परिचय करून दिलेला आहे त्याच्याच 
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ञघधारावर अवलंबून राहणे भाग आहे. हे काव्य होकत्रद्ध आहे आणि विदोष 
हे की ही 'छोकरचना निर्यमकं आहे. काव्यविषय भागवताच्या दशम त्कंधातला 
आढे. एकूण टछहोकसंख्या २७९ असून, 'छोक ४ ते २३१ श्रीकृष्णचरित्र, २३२ 
ते २३६ श्रीदत्तात्रेयचरित्र, २३७ ते २४१ द्वारावतीकार चांगदेव राउळांच्या लीळा, 
२४२ ते २४६ गोविंदप्रभूंच्या लीळा, २४७ ते २७८ श्रीचक्रधरांच्या लीळा व 
श्रीचक्रवरमूतिंवर्णन, असे प्रतिपादन असून शेवटच्या *होकात, निर्वाणीचा क्षेमदाता 
श्रीचक्रवरच असल्याचे सांगून काव्य संपविलेले आहे. काव्यस्वरू्पाची थोडीशी 
कल्पना यावी म्हणून त्याते काही कोक येथे देत आहे. मलछरंगी श्रीकृष्ण कोणा- 
कोणाला कसा दिसला हे पुढीळ 'छोकात वर्णिलेले आहे : 


रंगीं ऊभा मुरारी सकळ पुरःचरीं देखिला तेथ नारा 
कंदर्पू काळवैरी शिद्युवत पितरीं ईशसूरी समस्तीं । 

भक्ता स्वात्मप्रतीती, रपवर नृपती, ज्ञानिया ज्ञानमूर्ति 
विद्यावंता स्वयुक्तीं, पुरुष इति मती पोरजातासि मिन्ना || 


रुक्मिणीने सुदेवाबरोबर पाठविलेली पत्रिका पुढीलप्रमाणे आहे -- 
स्वस्ती श्रीवसुदेवनंदन परा श्रीकृष्ण चक्रवती 
साष्टांगी प्रणिपातपूर्वक तुम्हां लोटांगणी श्रीपती | 
रुक्मीणी तुज सांधते विनवणी श्रीचक्रपाणी प्रभू 
आर्तत्राण परायणा तव गुणीं माळाथिले चित पती || 
बंदीजनीं तब लिळा कथिता मुरारी 
तापत्रिकूट गिरिवज्र विदीर्णकारी | 
सोंदर्यसींधु हरुनि सकळ प्रकारीं 
मातें स्वकींकर करी तरि जीवनाथा || 
हें जन्मदान तुज देइन चक्रपाणी 
धावे क्षणीं विरहिणीत्रय तुच्छ जाणे | 
ऐसे म्हणोनि धरणीवरि देह वाचे 
सांचें त्यजीन तनु ते तुजकारणें जी || 
मीं सौंच्य दास करितां तुज लाज पाही 
आर्तासि धावसि कही जरि तूं नरेश्ा । 
ते आंकणें स्मरउनि जरि पावसी श्री - 
चक्रेश्रराशरण मी अनमीतदानीं || 
तूझी म्हणोनि जनके कृतनिश्चयो पें 
रकमी निषेध करुनीं शिद्युपाळ मानी । 
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अंबूक सिंहवळि घेउनि जेवि जाये 

वीपार्यें नव्यसि जरी तरि लाज कोणा ॥] 
मेघल्यामा कमलनयना पाव तूं स्वात्मरामा 
तुम्हां मी जी सकळ त्यजुनी कींकरीं सर्वभावीं | 
निधारूनि जरि मम मनीं पाव सर्वजञनाथा 
आरतासींधू दमतोषसुतां वूडतां हात देइ || 


* स्थानपोथी * 


' स्थानपोथी ! हा आणखी एक महत्त्वाचा म्रेथ, श्रीचक्रपाणी, श्रीगोबिंदप्रभु 
आणि श्रीचक्रधर यांचा मन्नतापूर्वक संत्रंध आल्यामुळे जी स्थाने पावन झालेली 
आहेत त्यांचा एकत्र निदेश करणारी जी पोथी ती स्थानपोथी. डॉ. कोळते यांनी जी 
स्थानपोथी प्रसिद्ध केलेली आहे ती अपूण आहे. कारण तीत फक्त श्रीचक्रपाणी व 
श्रीचक्रवर यांचीच स्थाने झादेत. यासंबंधी स्थानांचे टाचण, डॉ. कोलते यांच्या 
मते, प्रथस बाइदेववासांनी नागदेवाचार्यांच्या अज्िवरून बाइदेवत्रासांचा 
टव्डयक स्थूळमानाने शक्रे १२३१, तेव्हा शकते १२ ३१ च्य़ा आधीच स्थानपोथीच्या 
निर्मितीस तुरवात झाली. पुढे कुमाराम्नाय कोठी ऊर्फ मुनिव्यास यांनी शके 
१२७५ मध्ये वाहदेवत्रासांनी केलेल्या स्थोनयोथीच्या टाचणात नवी भर बरातली. 
या सुनिव्यास कोठीने महाराट्रमर महानुभाव पंथाचे ओटे ऊफ पूजास्थाने बांधळी 
अशी समजूत झाहे. : महाराष्र खारस्वता 'त तिचा निदेश आहे. पंथीयातही ह 
समज प्रचलित आहे. वस्तुस्थिती अश्शी आहे की श्रीचक्रवरांच्या काळी त्यावेळच्या 
देवळांत ओटे होतेच. त्यांपैकी श्रीचक्रवर ज्या ओट्यांवर बसत किंवा झोपत ते 
नमस्करणीय मानलेले आहेत. याशिवाय चक्रधरांची इतर जी मोकळी संत्रेंथी 
स्थाने होती तेथे स्थाननिदेशाताठी सुनिव्याताने ओटे दांधले असण्याची राकयता 
भाहे. या ओट्यांच्या निमित्ताने सुनिव्यासताने श्रीचक्रवररामींची व श्रीगोदिंदप्रभची 
सर्व स्थाने पुन्हा शोधली आणि वाइदेवशखांनी तयार केलेल्या टाचणात आवद्र्यक 
ती दुरुस्ती केळी. शिवाय, ढछीळाचरित्रातीळ त्या त्या स्थानांशी संबधित असलेल्या 
छीळांच्या निर्देशाचीही त्या त्थानवर्णनाला पुस्ती जोडली. 


9|/ 
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स्थःनपोथीच्या रचनेमागे निश्चित भूमिका आहे. पंचकृष्णांविषयीचा -विरोषतः 
श्रीचक्रधरांविषयीचा अपरंपार भक्तिभाव हा या भूमिकेचा कणा आहे. या थूमिकेला 
दोन वचने आधारभूत आहेत. एक वचन श्रीचक्रधरांचे-__५: एथिचिया संदंधा गळे 
तेतुळे वोटे गोटे आदिकरौनि ठम्हा नमस्करणीये की गा. » दसरे वचन नाग- 
गाजे * जया तीर्था जाइजे तेथचीया लीळा आठवीजति : तेथ ते 
स्मरण. > सगळी संबंधी स्थाने वंदनीय तर आहेतच, पण त्याचबरोवर वंदन 


भाग पहिला : श्रीचक्रधरोक्त परमागे आणि त्याची साहित्यसाधना ४९५ 


करीत असताना त्या स्थानांशी संलय़ असलेल्या लीळांचे स्मरण करणे हेही भक्तांचे 
आव्यक कर्तव्य आहे. 

स्थानपोथीवर तिसरे संस्करण ' चिडले ? महानुभाव यांनी केलेले आहे. 
अंदाजे पंधरावे दातक हा स्थानपोथी-संशोधक चिरडे ऊर्फ चिडले महानुभावाचा 
काळ आहे. 

स्थानपोथी पंथीय दृष्टीने महत्त्वाची असून सामाजिक, धार्मिक आणि भोगोलिक 
दृष्ट्याही तिळा महत्त्व आहे. तेराव्या रातकातील महाराष्ट्रातील खेड्यांची व शहरांची 
माहिती देणारा ग्रंथ म्हणून स्थानपोथीची महती अनन्यताधाएण आहे. डॉ. कोलते 
यांनी संपादिलेल्या स्थानपोथीत एकूण ११९ गावांचे उल्लेख आहेत. घार्भिक इतिहासाचे 
साध्रन म्हणूनही स्थानपोथी उपयुक्त आहे. एकूण तीत १५३ देव-देवतांची नावे आलेली 
आहेत. त्यांपैकी ७३ देवता शिवाची रूपे आहेत. महाराष्ट्र हरा मूळचा शिवोपासक 
देश आहे, हेच नाही का यावरून सिद्ध होत १ पुन्हा, शिवोपाउना ही मूळची 
अनार्याची, देही लक्षात घेणे आवद्यक आहे. या स्थानपोथीत तेराव्या शतकादील 
महाराष्ट्रातील सर्वच प्रमुख देव-देवतांच्या देवळांचा उल्लेख आहे, पण पांडुरंगाच्या 
ऊर्फ विठठळांच्या देवळाचा मात्र एकही उल्लेख नाही, ही गोष्ट फार सूचक आहे. 
हा उल्लेख जाणूनबुजून टाळठेला असणे अद्यक्य आहे. कारण श्रीचधक्ररांनी देवता- 
भक्तीला विरोध केळा असला तरी बहुतेक सर्व देवतांवद्दळ त्यांनी आदरभाव दाख- 
विळेला आहे. पुन्हा कोणत्याही गावी ते गेळे ग्हणजे बहुधा तेथील देवळात वा 
देवळाच्या आवारात ते राहत हेही लक्षात घेणे भावऱ्यक आहे. मग स्थानपोथीत 
विठ्ठलाच्या देवळांचा उलेख का नाही ? श्रीचक्रधरांच्या काळी म्हणजे १२ व्या 
शतकात महाराष्ट्रात विछठळभक्ती प्रचलित नव्हती की काय! 

त्थानपोथी ही श्रीचक्रधरांच्या व्यक्तित्वाच्या, पारमार्थिक दृष्टीने अत्यंत 
आदरणीय अश्या एका पैळूवर अप्रलक्ष प्रकाश टाकते. सर्व-सामान्यांच्या पारमार्थिक 
कल्याणाच्या तळमळीने प्रेरित होऊन श्रीचक्रधर हे अविद्यारूपी निद्रेच्या आधीन 
झालेल्यांना जागे करण्याकरिता सारखे महाराष्ट्रभर परिभ्रमण करीत असत. अखंड परि- 
भ्रमण. अखंड पदयात्रा. आपले निवासस्थान म्हणून त्यांनी कोठेही आपली स्थिर वास्तू 
तयार करून ठेवली नाही. एखाद्या ठिकाणी बरेच दिवस राहावे लागले तर ते तेथे 
आपल्या रिष्यांकड्रून गुंफा तयार करवीत, पण तीवर त्यांनी कधी माडकी हक्क 
सांगितला नाही. त्यांनी कोठे आपला मठ स्थापन केला नाही. त्यांच्या व्यक्तिस्वातला 
हा अपरिग्रहाचा प्रक निस्संशय नित्यवंदनीय तर आहेच पण त्यांनी मांडलेल्या 
जीवनदर्रीनाशीही तो सर्वस्वी सुसंगत आहे. 


स्थानपोथीसारखाच ' तीर्थमालिका ! नावाचा आणखी एक ग्रंथ आहे 


तो मात्र पद्यबद्ध आहे. श्रीगोबिंदप्रभु ब श्रीचक्रधर यांची सर्व स्थाने त्यात पद्यात 
1 
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गोबठळेली आहेत. *ळोकरचना शिथिळ आहे. ही दीर्थमालिका शाईंधर भोजने 
यानी गुंफलेली आहे. हिचा रचनाकाळ चवदावे शतक असावा, असा अंदाज आहे. 

स्थानपोथी हा केवळ संकलनात्मक ग्रंथ. तेरावे दातक संपण्याच्या सुमारास 
-तयार झालेला. तेराव्या शतकाची अखेर ही प्रस्तुत वाड्ययेतिहासाच्या या 
पहिल्या भागाला घातलेली मर्यादा. त्यासुळे या सुमारास परमारगीय वाड्ययात ज्या 
प्रवृत्ती उट्यास येऊन वाढीस लागल्या त्यांचा सविस्तर परामधे पुढील भागात बेणे 


क 
> 


हे यथोचित ठरणार आहे. या प्रत्रत्तींचे केवळ  ओझरतेच दिग्दरीन येथे 
“करावयाचे आहे. 


* लक्षण रत्नाकर ' - पंथप्रभावाचा संकोच 


लक्षण रत्नाकर हा ग्रंथ या प्रव्रत्तीचा निदशक. ग्रंथ अगदीच छोटासा. छापील 
-स्वरूपाच्या पाचसहा पानात मावणारा. काही थोडा पद्य व बराचता गद्य अज्ञा 
धर्तीचा. विशेष हे की संस्कृतात लिहिलेळा. गोपाळ पंडित ऊर्फ आनोबास ( अनंत 
सुनी व्यास ) यांनी रचलेला. गोपाळ पेडित हे पैठणजवळीळ वरखेड या गावचे 
राहणारे. वडिलाचे नाव चक्रपाणी. गोपाळ सात महिन्याचाच जन्मास आला. डोळे 
उघडी ना. आईने श्रीचक्रधराच्या ओटीत घातला. मग गोखावी म्हणाले : “ याचे 
'चमंचक्ष राहृति ते ज्ञानचक्षु होति : इतुलेनि डोळे उबडले : म्हणोनि पारमांडल्य : ऐस 
म्हणीतेळे : मग थोर जाले : माहापंडित जाले. ? श्रीचक्रधराच्या निर्याणानंतर 
त्यांना -मटोबासांपासून बोध झाला. गोपाळपंडित परमार्गात आठे. पण आपली 
पंडिती प्रकृती घेऊन आले. “ बत्तीसलक्षणे : गोसावी महाराष्ट्रभापा म्हाईमटाप्रति 
निरूपिलीं होती : तीये संस्कृते केलीं. ” हे गोपाळ पंडितांचे प्रमुख कर्तुत्व. मूळ 
श्रीचक्रवरांनी अर्थ लावण्याच्या ज्या बत्तीस युक्त्या सांगितल्या त्या गोपाळपैडितांनी 
स कीन कलन सांगितल्या ! मार्गाच्या मूळ भूमिकेचे विस्मरण झाले, “ तुमचा 

_स्मातकस्मातू * मी नेणे गा : मज श्रीचक्रधरें निरूपिळी मऱ्हाटी : तियाचि पुसा 

असे जे आद्याचायीनी वळण ल 


| 
व वून दिले त्यावर गोपाळ पंडितांनी पाणी ओतले * 
अर्थनिणेयशास्त्राच्या दृष्टीने ' ल न, 


'पण खऱ्या महत्वाची गोष्ट कोण 
दृष्टीला धुडकावून केलेले पांडित्याचे प्रदशान 
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पोथ्या चोरांनी लछबाडल्या. या दोन ग्रेथांचे अधिकृत पाठ नाहीसे झाले. स्थिरस्थावर 
झाल्यावर भास्करभट, परशरामत्राउ व रामेश्वरबास या तिघांनी एकत्र बसून त्यांना 
मुखोंदरत असलेल्या पाठांवरून या दोन ग्रंथांचे पुन्हा संकळन केले. यांनी तयार 
केलेला ' सूत्रपाठ ? हा कबीश्वरश्शाखेत मान्यता पावला, भास्करभटानंतर परशरामाकडे 
आचार्यपद्‌ आले. यावेळी पंथाला दुहीने पोखरठे. परशरामाच्याच संमतीने पंथाचे 
तेरा आम्नाय करण्यात आले आणि ज्या त्या आम्नायाचा * सूत्रपाठा “चा 
आपापला वेगळा पाठ, अशा अवस्थेला हे प्रकरण जाऊन पोहोचले. श्रीचक्रधराच्या 
वेळचा पंथाच्या धर्मंप्रवर्तनाचा उत्साह केवळ अलौकिक, दैवी कोटीतला, अद्‌भुत 
वेधशक्ती असलेला. श्रीचक्रधरांची हयात संपण्याच्या सुमारास राजसत्तेची अवकृपा 
झाल्यामुळे त्या उत्साहाळा हादरा त्रतला, नागदेवाचार्यीच्या वेळी त्यांच्या वेधवंती 
व्यक्तित्वामुळे तो उत्साह वराचला पुनरुज्जीवित झाला. केसोबास आणि साती 
ग्रंथांचे निर्माते यांच्या प्रतिभागुणांच्या विळासामुळे या उत्साहाल्य नबी झळाळी 
आली. या प्रतिभेबरोत्रर पाठराखण म्हणून पांडित्यही आळे आणि त्यामुळे त्या 
उत्साहाची लोकाभिमुखतेची बैठक दुवळी झाली. पुढे इस्डामी आक्रमणानंतर तर 
उत्साहाची ज्योतही मंदावली. त्यानंतर पंथाच्या मूळ ग्रंथांचे संकलन; संपादन वा 
संस्करण करणे, त्यावर अर्थनिर्णयात्मक टीपग्रंथ लिहिणे एवढेच पुस्तकी कार्य 
तुरू राहिले, कत्रीश्वर आम्मायाप्रमाणे पारमांडल्य झाग्नायाचे प्रशरतेक गोपाळपंडित 
यांनीही ' नवां प्रकरणां 


अन्वयो लाविला *. ब्ाणाइसाचे शिष्य हरिबास यांनी 
£ वेळोपूर चरित्र, सिद्धान्तसाखळी, मांडणी व मूळसंचरण ? या प्रकएणांचा अन्वय 
क गावकर दत्तोब्ास यांनी हिराइसा, रामेश्वर, परशुराम 
स॒विदोष प्रामाण्य .देऊन श्रीकृष्ण- 
मिळून एक 'चरित्रश्रंथ प्रसिद्ध केळा. 
णे बौपद्या रचल्या, लक्षण- 


ळावळा. हरिबासांचे शिष्य तळे 
यांची मते विचारात घेऊन व हिराइसा पाठा 
चरित्र, गोविंदप्रभुचरित्र व चक्रधरचरित्र यांचा 

वामनबाताचे रिष्य शिवमुनी यांनी दामोदरपेडिताप्रमाणे चा 
रत्नांकरावर भीष्माचार्यांनी जो मराठी टीपग्रंथ लिहिल्याचा उल्लेख नुकताच केला आहे. 
त्याचे नाव ' बत्तीस लक्षणांची टीप ? असे आहे. लक्षणरत्नाकराच्या आधारे याच. 
मीष्माचायीनी रचलेले * वचवार्तिक ! हे आद्य मराठी व्याकरण म्हणून उल्लेखनीय 
आहे. * मार्गप्रमाकर ? हाही त्यांचा एक ग्रंथ अस त्याच्या शेवटी छंद-शास्त्राची 
माहिती दिळेली आहे. या भीष्माचायीनी संस्कृतातही विद्ठत्तापूण रचना केठेठी 
आहे. जयदेवाच्या गीतगोविंदाबरही त्यांनी ' महाराष्ट्र-सुत्रोधिनी ' रचलेली आहे 
श्रीचक्रधरोक्त सूत्रांचे प्रसंग व हेतू यांचे विवरण करणारा ध हेवुस्थळ ' नावाचा ग्रंथ 
न्यायत्रास वाईंदेराकर यांनी लिहिला. संस्कृतातील टीकाग्रथाच्या धर्तीवर भाष्यग्रथ 
लिहियग्याची प्रश्रत्ती,या काळात परमार्गांच्या अनुयायांत विशेष बाढीस लागली, 
छोकदश्टीने पंथकार्याळा बंदिस्त स्वरूप प्रात झाले, पुन्हा, पैथाच्या प्रमावाच्या 
संकोचाची सूचक अशी धरना चौदाव्या शतकाच्या पूर्वार्धाच्या अखेरीत घडली. 


आणा, द २१९ 
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तिचा उल्लेख पूर्वी झाळाच आहे. ती ही की आपला मार्ग बरा नी आपण बरे, 
अन्य पंथांचा संपर्क नको, त्यांचा उपसर्ग नको-अशी वृत्ती पंथात निर्माण झाली. 
परिणामी, पेथाची सरस्वती सांकेतिक लिप्यांच्या बुरख्यात वावरू लागली. पंथीय 
सरस्वतीवर “ सकळ ? लिपीचा पहिला बुरखा रवळोव्यासांनी शके १२ ७५ च्या 
सुमारास चढविळा, त्यानंतर न्यायबासांची सुंदर लिपी ( शके १२८५ ), पारमांडल्य 
लिपी (शके १२९० ), गुजर शिवभ्यासकृत कवीश्वरी लिपी (शके १२३२७ ), 
वज्नलिपी, सुभद्रा लिपी, सिंहळिपी अद्या अनेक सांकेतिक लिप्या रूट॒ झाल्या. 
पंथीयेतरांना प्रवेश नठळेल्या आणि पंचवीस एक बोर दरवाजे असलेल्या सांकेतिक 
लिप्यांच्या वंदिस्त आवारात परमार्गांची सरस्वती नांदू लागली. 


शक काळ्यणनेप्रमाणे बाराव्या शतकाच्या शेवटच्या दहापंधरा वषात 
महाराष्ट्राच्या भूमीत परमार्गाचा दृक्ष रुजला, वाढला, चिरंतन महत्त्वाच्या तत्त्वदरीन- 
रूपी फळांनी आणि चित्तवेधक स्वरूपाच्या काव्यरूपी फुलांनी चांगलाच बहरून 
आला आणि तेरावे शतक संपण्याच्या सुमारास हा बहर ओसरून गेला. तेरावे 
शतक हा मराठी भाषेच्या वाड्ययीन वैभवाच्या उत्कर्षाचा काळ. हा उत्कर्ष घडवून 
आणण्याचे श्रेय फार मोठ्या ' प्रमाणात परमार्गाला देणे आव्यक आहे. हा 
महानुभाव पंथ पुढे मानभाव म्हणून उछेखिळा जाऊ ळागळा. तो लोकापवादाचा 
विषय झाळा. थोरामोठ्याच्या लिखाणांतूनही या लोकापवादाचा ध्वनी 
उमटला. चाचा यथायोग्य व सविस्तर परामर्ष प्रस्तुत वाळण्येतिहासाच्या पुढीळ 
भागात ध्यावयाचा आहे. खुद्द श्रीचक्रधरांच्या काळी त्यांच्याच संत्रंथी जे गैरसमज 
निर्माण झाले होते त्यांचे निराकरण झालेलेच आहे. आता प्रस्तुत प्रकरणात 
परमार्गाचा व त्याच्या वाड्याचा जो आढावा घेतळा त्याचा समारोप करावयाचा 
आहे. 


समारोप 


- १. आपल्या देद्यात वैदिक आणि अवैदिक अशा ज्या दोन विचारधारा 
कक वषापासून अस्तित्वात आहेत त्यांपेकी अवैदिक विचारधारेचे पोषण परमार्गाने 
म्हणजेच महानुभाव पंथाने केले. परमा्गीत आल्यानंतरही ज्यांना आपले पूवी” 
श्रमीचे वैदिकत्वाचे संस्कार पूर्णपणे पुसून टाकता आले नाहीत अश्या कवींच्या 
काव्यक्ठतींतून, कदाचित्‌ त्यांना न कळत, असे काही भाव उपटले की त्यामुळे या 
पंथाच्या अवेदिकत्वाची बैठक किंचित ढळल्यासारखी झाली, हा पंथ वैदिक तर 
नाही ना असा भास होण्याइतकी ती ढळडी, पण या मार्गाची मूळ भूमिका मात्र 
अवैदिक, अशी जाणकारांची खात्री पटली. अवैदिक म्हणजे अप्रतिष्ठित नव्हे. 
अनेदिक म्हणजे वेदविरोधीही नव्हे किंबा वेदांबद्दढ अनादर दाखविणारीही नव्हे. 

ध, अनोद्र यांसारख्या मनाच्या छुद्र हालचाली अहिंसाधर्माचे निष्ठेने पालन 


' ती 
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करणाऱ्या श्रीचक्रधरस्वामींच्या बाबतीत संभवतच नाहीत. अवेदिक म्हणजे मुख्यतः 
कमेकांडाळा आणि प्रदृत्तिवादाला मोक्षप्राप्तीच्या दृष्टीने सुळींच महत्त्व न देणारी. 

स १ परमार्ग हा संन्यासवादी. संसारातून पूर्णपणे नित्रृत्त होऊन सर्वभावे 
इंश्वराळा शरण जा, ईश्वराला समग्र जीवित अर्पण करा, असे लोकांना कळवळून, 
तळमळून सांगणारा. निवृत्तीला अनन्य ईश्वरभक्तीची जोड देणारा. भक्तीचा उल्लेख 
बिवेकसिंधूत आहे. विवेकतिंधू शके १११० मधला मानला तर विवेकसिंधूतला 
उल्लेख हा मराठी वाड्य़यातळा भक्तीचा पहिला उल्लेख. उपलब्ध मराठी वाड्यया- 
वरून असे म्हणावेसे वाटते की त्यानंतर मराठी भाषेत भक्तीचा जो जिवंत, उत्कट 
उठाव आढळतो तो बाराव्या शतकाच्या दशकातील श्रीचक्रधरस्वामींच्या उद्‌गारात ! 
महाराष्ट्रात मराठी भाषेतून विरक्तियुक्त भक्तीचे भरघोस व मनःपूर्वक प्रवर्तन 
बाराव्या शतकातच करण्याचे श्रय श्रीचक्रधरस्वामींचे आहे. 

३. परमार्गाच्या एथगात्मतेचे एक प्रमुख लक्षण श्रीचक्रधरस्वामींच्या एका 
व्यक्तित्वविशोषात आहे. बहुतांश संप्रदायप्रमुखांत हा व्यक्तित्वविरोष दुर्मिळ 
६ मी ईश्वरावतार आहे. तुम्हांला संतारदुःखातून सुक्त व्हावयाचे असेळ आणि 
इश्वरकृपाप्रात्तीचा आनंद सेवावयाचा असेल तर मला छरण या, एथ अनुसरा ?”-- 
असा श्रीचक्रधरस्वामींचा प्रक आदेश आहे. या आदेद्यावर परमार्गाजुयायांची 
निस्सीम श्रद्धा आहे आणि श्रीचक्रधरस्वामी हे त्यांच्या भक्तिभावाचे केंद्रस्थान 
आहेत. भजन हा भक्तीचा क्रियारूप तपशीळ, असा भाव आपणा बहुतेकांच्या 
मनांत स्थिर झालेला आहे. परमार्गांत हा तपश्ीळ थोडा निराळा आहे. विञजनात 
जाऊन ईश्वराच्या विरहवेदनेने व्याकुळ होऊन श्रीचक्रधरस्थामींच्या मूर्तीचे आणि 
लीळांचे स्मरण करावयाचे, हे स्थूळ मानाने त्यांच्या भक्तीचे क्रियासत्र आहे. हा 
भक्तीचा विधी श्रीचक्रधरांच्या काही सूत्रांतून स्पष्टही झालेला आहे. उदाहरणार्थ, 
6 नाम : ठीळा : मूर्ति: चेश । स्मरण : अनुस्मरण | तुग्हां शयनासनीं : भोजनी : 
परमेश्वरचि होआवा कीं गा । एक दोन वेळ याते आठवीजे : परि वंध्य दिवस 
जावो नेदिजे. | ” परमार्गात पंचक्ृष्ण आहेत आणि ते सर्व इंश्ररावतार आहेत; 
तरीही पण स्मरण-विषय म्हणून श्रीचक्रधरांवर भर जास्त आहे आणि तो स्वाभा- 
विकही आहे. परमार्गात अवतार तीन प्रकारचे. एक परदृश्यावतार, ज्याने केवळ 
पराशक्तीचा स्वीकार केला तो. दुसरा अवरदृड्यावतार, ज्याने केवळ अवरशक्तीचा 
स्वीकार केळा तो. तिसरा उभयदृइ्य़ावतार, ज्याने उभय शक्तींचा स्वीकार केळा तो. 
कित्येकदा उभय शक्तींचा स्वीकार करूनही त्यांपैकी एक आच्छादण्यात येते व दुसरी 
प्रकट केळी जाते. पंचकृष्णांपैकी श्रीचक्रपाणी हा आच्छादनीचा अवरदृद्याबतार 
आगि श्रीगोबिंदप्रभु हा आच्छादनीचा परहद्यावतार. हे दोन्ही फक्त एकच आक्ती 
प्रकट करणारे अवतार, श्रीकृष्ण, श्रीदत्तात्रय आणि श्रीचक्रवर हे उभयदध्ये 
अवतार. एकाच वेळीं दोन्ही शक्ती प्रकट करणारे, या तीन उभयदृर्ये अवतारां- 


५) 0-1बश्‍कीी: री. 
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पैकी श्रीकृष्ण व श्रीदत्तात्रय हे पौराणिक काळातले. त्यांपैकी श्रीचक्रधर- 
स्वामी मात्र एकटेच अशा स्वरूपाचे इश्वरावतार की ज्यांना प्रत्यक्ष पाहण्याचे, 
ज्यांच्या दैवी सहवासात राहण्याचे ब ज्यांचा अमरत्वाचा संदेश ऐकण्याचे भाग्य 
त्यांच्या भक्तांना लाभलेले ! त्यामुळे “ नाम : लीळा : मूर्ति : चेष्टा | स्मरण : 
अनुस्मरण | याते एक दोन वेळ आठवीजे : परि वंध्य दिवस जावों नेदिजे । ”- 
या आचारधर्माचे आलंबन मुख्यतः श्रीचक्रधरस्वामी असावे हे यथायोग्यच झाले ! 

४. कोणताही महत्त्वाचा नत्रीन विचार मांडावयाचा असेल, एखादे नवे 
दोन प्रसृत करावयाचे असेळ तर उपनिप्रदे, ब्रह्मसूत्रे व गीता या प्रस््थानत्रयीवर 
किंवा यांपैकी दोहोंबर किंबा किमानपक्षी त्यांपैकी एकावर भाष्य लिहून तो विचार 
मांडावयाचा, त्या भाष्याच्या माध्यमातून ते दन प्रसृत करावयाचे हा या देशातील 
वैचारिक व्यवहारातला एक दिरस्ता आहे. हा वैदिकमान्य आहे. श्रीचक्रवरस्वामींनी 
हा शिरस्ता मोडला. त्यांना जे सांगावयाचे होते ते त्यांनी स्वतंत्रपणे सांगितले. 
हा त्यांचा स्वतंत्र बाणा, वैदिक मार्ग त्यांना मान्य नसण्याचा, त्याचप्रमाणे आपल्या 
पारमार्थिक योग्यतेवरील त्यांच्या आत्मविश्वासाचा द्योतक नाही काय ! 

५, परमार्गातल्या साती ग्रंथांतून सुख्यतः श्रीकृष्णगौरव  गायिलेळा. 
श्रीदत्तात्रेयप्रभु हे मार्गासी आदिकारण; तरीपण त्यांच्या वाट्यास मात्र अवघे 
एकत्र काव्य. आणि त्यांतळाही पुन्हा काही भागच. श्रीचक्रधरांच्या व्यक्तित्वाचे 
गुणवेभव वर्णन करणारे असे जे * मूर्तेप्रकाश ! नावाचे काव्य, त्याचे स्थान साती 
ग्रंथांच्या बाहेर. श्रीचक्रघरांनी श्रीकृष्णाचे चरित्र सांगितलेले आहे. श्रीकृष्ण ढे 
इश्वरावतार हे त्यांना मान्य आहे. पण त्यांनी श्रीकृष्णभक्तीचा प्रोत्वाहनपूर्वक पुरस्कार 
केला असे त्यांच्या वचनांवरून सिद्ध करणे कठीग आहे. महंत बाळक्ृष्णश्यास्त्री 
महानुभाव यांनी ' महानुभाव पंथ ? नावाचा जो ग्रंथ लिहिला आहे त्यात श्रीकृष्ण- 
प्रात्तीळा विशेष प्राथान्य दिळेले आहे आणि महानुभावपंथ हा गीताधमच आहे 
असे सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केलेळा भाहे. गीतेतील शिकवण आणि श्रीचक्रधरांची 
शिकवण या पूर्णपणे एकच आहेत असे म्हणता येणे शक्‍य आहे काय! 
श्रीचक्रघरांना गीताधर्मच सांगावयाचा होता तर मग त्यांनी गीतेचा आधार घेऊनच 
आपल्या उपदेद्याचे निरूपण केले नसते काय ? महत बाळकृष्णशास्त्री यांनी श्रीकृष्ण- 
प्रातीचा उपाय सांगितळा तसा श्रीदत्तप्रात्तीचा सांगितला नाही याचे कारण काय! 
श्रीकृष्णाइतके श्रीदत्ताचे माहात्म्य वर्णिलेले नाही, हे खरे नाही काय ? पुन्हा, 
महत्त्वाचा प्र्न अता की महानुभावपंथात पहिल्या श्रेणीचे प्रामाण्य कोणाला, 
श्रीचक्रधर व श्रीचक्रधरोक्ती यांना की श्रीकृष्ण आणि श्रीकृष्णोत्ती यांना ? पुन्हा, 
महानुभाव पंथात श्रती, स्मृती, वृद्धाचार, मार्गारूढ व वर्तमान ही जी अधिक्वत 
आय ला ची द श्रीकृष्णोक्तीला स्थान , आहे १ बाळकृष्णशास्त्री यांनी 

ना जे विशेष प्राधान्य दिळेळे आहे, त्यामागे, 
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हानुभाव पंथाचे वैदिकत्व सिद्ध करणे सोपे जावे, हा हेतू आहे. वेद प्रइत्तिवादी 
आणि परमार्ग निवृत्तिवादी. त्यामुळे परमार्ग अवेदिक हे उघड आहे. आता, 
प्रवृत्त आणि निवृत्त ही दोन्ही प्रकारची कर्मे वैदिकच, असे जे बाळदृष्णशास्त्रींनी 
भागवताच्या झाधारे म्हटलेले आहे त्यावर उलट प्रश्न असा की प्रव्रत्त व निवृत्त 
ही दोन्ही कर्मे वैदिकच, तर मग सगळे जग, जगातले सगळे व्यवहारच वैदिक, 
असे का म्हणू नये! येथे हे लक्षात घेणे आवश्यक आहे की प्रस्तुत ग्रंथात प्रदृत्ति- 
नित्रत्तीच्या निकषावर प्रस्तुत ग्रंथातील विवेचनात वैदिक विचारधारा व औपनिषदिक 
विचारधारा यांच्यात मेद कल्पिलेला आहे. असो. एवढे खरे की तेराव्या शतकात 
महाराष्ट्राच्या पारमार्थिकतेच्या भूमीत परमार्गातल्या पॉडिती प्रकृतीच्या प्रतिभाशाली 
कवींनी श्रीकृष्णाच्या जयजयकारा'चा ध्वज डोळात फडकविला ! | 
६. महाराष्ट्रात मराठीतून द्वैतमताची, एक संपूर्ण दरीन म्हणून, सविस्तर व 
शास्त्रशुद्ध मांडणी करणारा एकमेव पंथ, असा जर महाठभाव पंथाचा गोरव केला 
तर तो निश्चितच यथान्याय ठरणार आहे. असे बोळले जाते की मराठी मनावर 
द्वेतापेक्षा अद्रैताची पकड जस्त आहे. महाराष्ट्रातील अद्वैतप्रमी विद्वानांनी दैतबादी 
महानुभाव पंथाबद्दळ दाखविलेला दुजाभाव सुप्रसिदधच आहि. जीवनाचे अंतिम 
रहस्य आम्हांठाच गवसले, असा अद्वैतवाद्यांचा दावा आहे. समग्र जगतातल्या 
दार्शनिक क्षेत्रात अद्वैतवादाने अजिंक्यपद मिळविलेले आहे काय ! श्रीचक्रधरदरीना- 
प्रमाणे द्रैतमतवादी असलेल्या श्रीखिस्तदर्दानाचे तर जगाच्या कार मोठ्या 
भागावर पारमार्थिक अधिराज्य आहे. श्रीचक्रघरद्शीनातीळ आद्यमळाची 
कल्पना व श्रीखिस्तदरीनातीळ मूळ पापाची कल्पना यात विलक्षण साम्य 
आहे. जीव ईश्वर होऊ शकतो या विचाराला श्रीचक्रघराप्रमाणे श्रीखिस्ताचीही 
संमती मिळगे अशकय आहे. दैतवादी आणि अद्वैतवादी अश्ा दोन्ही प्रकारच्या 


विचारसरणीच्या अनुयायांत साक्षात्कारी संत झालेले आहेत. साक्षात्कार सरा 
कोणाचा-दैतवादी संताचा की अठ्वेतवादी संताचा £ जीव मोश्षप्रातीनंतर ईेश्वर- 
रूप होतो. असा अद्वैतबादी साक्षात्कारी संताचा अनुभव आणि जीव मोक्ष- 
प्रातरीनंतरही इैश्वराहून वेगळा राहातो असा दवैतवादी साक्षात्कारी संताचा अठुभव. 
यांपैकी कोणाचा अनुभव खरा व विश्वसनीय मानावा १ हा पेच श्री. सी. इ. एम्‌. 
जोड यांनीही आपल्या 71110590011091 4813605 ली ऐ०ठतल11 8०८९ या 
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याचा बोध एवढाच की महानुभाव पंथासारख्याचे द्वैतमत हे जीवनदर्गान म्हणून 
अपूर्ण, अविकसित, अपरिपक्क; असे समजून अंतिम सत्याचा पूर्ण साक्षात्कार आम्हां- 
लाच काय तो झाळा आहे असा अनुदार तोरा अद्वैतवाद्यांनी न मिरविणे' चांगले ! 

७. जीवन आणि तत्त्वज्ञान, कृती आणि उक्ती यात अखंड, अतूट संगती 
हा परमार्गप्रवर्तक श्रीचक्रधरांच्या व्यक्तिमत्वाचा एक विलोभनीय आणि बंदनीय 
विशेष आहे. त्यांच्या चरित्रातला एक प्रसंग मात्र असा भाहे कीतो त्या दृष्टीने 
काहीसा खटकतो; असे वाटते की त्यांच्या जीवनातीळ उपरोक्त संगतीला तो 
गालबोट लावतो. श्रीचक्रधरांच्या मते देवता ह्या मोक्षदायक नाहीत. तरीपण आपल्या 
अहिंवक भूमिकेला अनुसरून कोणत्याही देवतेबद्दळ त्यांनी कधी अनादर दाखविळा 
नाही, तसेच एखाद्या शिष्याने एखाद्या देवतेबद्दढ अनादर दाखविला तर 
त्याबद्दळ नापसंती व्यक्त केल्याशिवाय ते कधी राहिले नाहीत. ही देवतांबद्दलची 
त्यांची भादरबुद्धी विठ्ठळाचा उल्लेख येताच मात्र पार ढळलेली आहे. विठ्ठलाचे 
महत्त्व लक्षात घेता ती ठीळा येथे समग्र उद्धृत करणे आवर्यक आहे. महदाइसेने 
विठठछासंबंधी विचारलेल्या प्रभाळा उत्तर देण्याच्या निमित्ताने ही लीळा आलेली 
आहे. “ महदाइसीं पूसीलें : जी जी वीठलवीरू श्रीकृष्ण चक्रवतींचा अवतारू 
बोळताति : हें काइ जी : तर्वशे म्हणीतलें : बाइ : वीठळ तो म्हातारी एकीचा 
पूत्र : तो ब्राम्हणु : आणि नेमदेव तो कोळी : म्हायां गुरउ : हे तीघे चोर 
वळणीया घेति : दोघ लागु सावरिति : ते मंगळवेढाचचे तीहीं एकीं. ठाई वळधा 
केला तो माइंद्रणां गाइ : घेडनि गेला : तवं ढागु पडिला : तो नेमदेवकोळीं 
घाइ पडिला : पाठीं तीए पांढरिए वरी वीठलु पडीळा : तेयाचे पुत्र आले : तेही 
तेथ भडखंत्रा केला : माता लींगस्थापना केळी : तेथ देवता भभिमानु घेतला ! 
लोकांचे मनोथे पुरउं लागला : तेयाचिए स्त्रिर नाव लाखाइ : एकी वासना 
छब्माइ : तेयाचे पुत्र जाति: पदें करिति ! ते वीठो रुक्मीणि अभंगीं घालीति : 
तो लोकामध्ये उपाधीतें पावळा : तो हा वीठड : बाइ : हे परशरामबास : तो 


छसंगत वाटतो; पण विठ्ठळ हा एक चोर, ळाखाई ऊर्फ लखमाई हे त्याच्या बायकोचे 
नाव, नेमदेब कोळी चै म्हाया गुरव हे त्याचे साथी, त्याच्या गृत्यूनंतर त्याची मुळे 
याच्या नावाने भडखंबा करतात, लोकांचे मनोरथ पुरविणारी द्दी देवता, असा 


भाग पहिळा : श्रीचक्रधरोक्त परमा्ग आणि त्याची साहित्यसाधना ५०३ 


उमज पसरतो आणि त्याची मुले विठ्ठळ रुक्मिणी ही भापल्या आईबापाची नावे 
घाळून अभंग रचतात हा श्रीचक्रधरांनी सांगितलेला वृत्तान्त वाचून मन कमालीचे. 
अस्वस्थ होते. वस्तुतः श्रीकृष्ण हा परमार्गांच्या पंचकृष्णातठा एक अवतार 
आणि विहळ हा तत्कालीन समजुतीप्रमाणे श्रीकृष्णाचाच अवतार, असे असता 
श्रीचक्रधरांच्या मनात विठठळावद्दळ आदर असावयास पाहिजे; उल्ट विठ्ठलाबद्दल्चा 
आदर सर्वस्वी नष्ट करणारी अशी त्याची जीवनकथा त्यांनी सांगितलेली आहे. ही 
कथा त्यांनी कल्पनेने रचळी असावी £ ही रचण्यामागे विठलभक्तीच्या संप्रदाया- 
बद्दलचा मत्सरभाव असावा १ श्रीचक्रधरांचे एकंदर चरित्र व त्यांची आअहिंपक वृत्ती 
लक्षात घेता, त्यांच्या ठिकाणी असा मत्सरभाव असंभवनीय वाटतो. समजा, असा 
मत्सरभाव उत्पन्न झालाच भसला तर त्याला हेमाद्रीचा व *“ निपरबत ! रामदेव- 
रावाचा विडठळमंदिराशी व पर्यायाने विठडठळ संप्रदायाशी आलेला संग्रंध कारण झाला 
असावा ! बरे, स्थानपोथीत तत्काठीन महाराष्ट्रातल्या अनेक देवदेवतांचा व देवळांचा 
निदेंश आहे, नेमका विठ्ठलाच्या देवळाचा उल्लेख नाही, यावरून त्या काळीं 
महाराष्रात विठठळभक्तीचा फारसा प्रचार ज्ञाळा नसावा असा जो निष्कपषे काढण्यात 
आलेळा आहे तो, विठठळाच्या देवता म्हणून नावारूपास येण्यासंबंधीचा श्रीचक्रधरांनी 
सांगितलेला जो वृत्तान्त आहे त्याच्याशी जुळतो असे म्हणावे काय? पण या 
कारण. विठ्ठठळ हा जसा महाराष्ट्रात आहे तसाच तो 
च्या मते तो मूळचा तिकडचाच आहे. म्हणूनच तर 
असे म्हटलेळे आहे. श्रीचक्रधरांनी जी कथा 
1 कशी लागू पडणार £ तात्पर्य काय की 


विरोधी संप्रदायांविषयीच्या अनादराळा कधीही उत्तेजन न देणाऱ्या, स्वतःवर प्राण- 
संकट ओढवले असताही स्वसंरक्षणार्थ प्रतिकार न करणाऱ्या, अहिंसाधर्माचे निस्सीम 
उपासक असलेल्या श्रीचक्रधरस्थामींची विठ्ठळविषयक भूमिका हे एक गूढच आहे. 
८. श्रीचक्रधर हे स्वतंत्रप्रशर. त्यांचे निरूपण ५ स्वानुभूतवासाच्या दाना *ने 
संपन्न, आत्मप्रत्ययजन्य, त्यातील निर्भयतेंचे आणि निस्संदिग्धतेचे तेजही अलोकिक 
आगि दिव्य. पुन्हा सर्वसामान्य लोकांना इुःसडक्त करण्यासाठी त्यांना, त्यांच्याच 
भाषेत उपदेश करून, ईैभवरामिसुख करण्याची, त्यांच्या निरूपणातून व्यक्त झालेली, 
त्यांची तळमळही असाधारण आणि जिवंत. पुढे त्यांच्या परमार्गात संस्कृतकडे, 
संस्कृतातल्या काव्यपद्धतीकडे, संस्कृतातल्या भाष्यपद्धतीकडे आश्ावश दृष्टीने 
पाहणारे आगि पांडित्याच्या पाशातून पूर्णपणे मुक्त न झालेळे असे कवी शिरले 
य्य प्रतिष्ठाही मिळविते झाले; पण परमागीतील 


झाणि आपल्या गुणांच्या बळावर न्य हर 
पांडियाच्या या आगमनामुळे या मार्गाचे होकाभिमुखत्व काहीसे संकोच पावले, 


९, तेरावे शतक हा स्थूळ मानाने, उपल्ब्ध साहित्यावरून पाहता, मराठी- 
तीळ वाब्मयनिर्मितीचा प्रारंमिक काळ; पण हा प्रारंभकाळ असला तरी तो परिपक्तता, 


जुळण्याचा उपयोग काय ! 
कनाटकातही आहे. कित्येक 
एकनाथांनी '। विठ्ठळ कानडा 
सांगितलेली आहे ती कानडा विठ्ठळाळ 
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प्रोढता, पारमार्थिकता या गुणांच्या देदीप्यमान प्रकाशाने उजळून नित्रालेळा आहे. 
त्यानंतर सहा-साडेसहाशे वर्षे झाली; पण तेराव्या शतकातील मराठी वाळ्यात जी 
तेजस्विता, जी परिणामकारकता, जी परतत्त्वस्पद्दैसंवधित भावधनता एवढ्या भव्य ब 
उत्कट स्वरूपात प्रकट झाळी ती आजतागायत अजोडच राहिलेळी आहे. तेराव्या 
शतकातीळ मराठी भाषेच्या वाड्य़यीन वैभवाच्या निर्मात्यात परमार्गातीळ नरेंद्र, 
भास्कर, केसोबास, दामोदरपंडित, नारायणपंडित, म्हाइंमट यांचे स्थान फार वरचे 
भाणि मानाचे आहे. परमार्गाने मराठी शारदेला, ती उदयोन्मुख अवस्थेत 
असतानाच, कथात्मक खंडकाव्य ( उदाहरणार्थ- ' रुक्मिणीस्वयंवर ), वर्णनात्मक 
खंडकाव्य ( उ०-क्रद्धिपूरबणन ), तत्त्वज्ञानात्मक खंडकाव्य (उ० उद्भवगीता ), 
स्फुट पदे (उ०-देमाइसेने रचलेले पद ), चरित्र (उ०-लीळाचरित्र ), बोधकथा 
(३उ०-दृष्टान्त पाठातीळ स्फुट कथा ), व्याकरण ( उ०-पंचवातिक ), या वाढ्य़य- 
प्रकारांची मोल्यवान्‌ ळेणी अर्पण केलेली आहेत. यावरून मराठी भाषेची व मराठी 
शारदेची सेवा करण्याकरिता परमार्ग अवतरला असे अनुमान काढणे मात्र न्चूक 
आहे. आधुनिक काळातील प्राचीन मराठी वाड्याचे अभ्यासक हे, परमागोने, 
म्हणजेच महानुभाव पंथाने मराठीची जी सेवा केली तिचा प्रमाणाबाहेर, तारतम्य 
सोडून उदो उदो करीत असतात. श्रीचक्रधर आणि त्यांचा परमार्ग हे मराठी 
भाषेचा उद्धार करण्याकरिता अवतरलेले नसून झोवाचा उद्घार करण्याकरिता, 
जीवाला मोक्षामिमुख बनविण्याकरिता अवतरलेले आहेत हे लक्षात घेणे फार 
आवश्यक आहे ! भाषा हे केवळ साधन आहे; तिचे स्थान अत्यंत गौण आहे; 
जीवाचा उद्धार आणि त्यासाठी विरक्तियुक्त भक्तीचा-ईश्वराला सर्वसंगपरित्यागपूर्वक 
अनन्यभावे शरण जाण्यासंबंधीचा-प्रचार ही महत्त्वाची गोष्ट आहे; लक्ष तिच्यावर 
केंद्रित करावयाचे आहे. 


१०. अन्य पारमार्थिक संप्रदायांप्रमाणे श्रीचक्रधरोक्त परमार्गाचेही महत्त्व 
कालनिरपेक्ष आहे तसेच काळहापेक्षही आहे. त्याचे भावाहन शाश्वत आहे तसेच 
तात्कालिकही आहे. “ संसारासक्ती सोडा, ईश्वराभिमुख व्हा, ईश्वराला शरण जा ”- 
हा परमागाचा आदेश. जीवनाच्या आकाद्यात भयप्रद संकटांचे काळेभोर मेघ गोळा 
होतात, संसाराच्या बगीच्यात दारुण अपेक्षाभंगाचे भयानक साप वळवळताना 
दिसतात, “ संध्याछाया हृदयाला भिववू छागतात, * यमराजाच्या झआागमनाच्या 
सूचक अशा रोगांच्या भेसूर डरकाळ्या ऐकू येतात तेव्हा उपरोक्त आदेशाच्या 
भनुसरणाची आव्यकता तीव्रतेने जाणवू लागते. सर्वसामान्यांच्या जीवनांत भक्ती 
अशी भीतीतूनच उदयास येते. भीती ही सार्वकालिक आणि सार्वत्रिक आहे. जेथे 
संसार आहे तेथे भीतीची वाळवी असावयाचीच हे अपरिहार्यपणे ठरलेले आहे. 

हाराषट्रातल्या जीवनात ही भीती, ही असुरक्षिततेची, अगतिकतेची जाणीव 
बाराव्या तेराव्या शतकात विशेष जाचक स्वरूपात प्रकट झाली होती का्‌य ? त्या काळी 


भाग पहिळा ! श्रीचक्रधरोक्त परमागे आणि त्याची साहित्यसाधन! ८५०५ 


राजकीय, सामाजिक, धार्मिक, आर्थिक अद्या सर्व आघाड्यांवर व्यक्तिजीवनाचा 
विळक्षण संकोच झालेला होता हे आपण पाहिलेलेच आहे. बरे, पारमार्थिक क्षेत्रात 
त्री अनिभैध स्वातंत्र्य होते काय ? आपले स्वतंत्र पारमार्थिक विचार जो कोणी 
निर्भयपणे मांडण्याचे धाडठ करील त्याच्यावर विषप्रयोगाची पाळी येणे अशक्य 
नव्हते, अशी श्रीचक्रधरस्वामींच्या चरित्राचीच ठाक्ष आहे. व्यक्तिस्वातंत्र्याच्या 
॥गीण संकोचातून उत्पन्न झालेली अगतिकता आणि 


त्या काळी झालेल्या अश्या स्बो 
सांसारिक सुखाच्या गोड प्रतिमेळा विक्रत, विद्रूप करून सोडणाऱ्या लहानमोठ्या सह्य 


असह्य अद्या विवंचना यामुळे त्याकाळची जनता या अगतिकतेतून, . या विवेचना- 
तून मुक्त होण्यासाठी अनन्य ईश्वरभक्तीची वाट दाखविणाऱ्या परमार्गाकडे वळली 
असावी हे स्वाभाविक आहे. त्यावेळच्या लोकांच्या परमागीनुसरणाचे हे एक 
संभाव्य असे कालसापेक्ष कारण आहे. या संसाराचा, या जीवनाचा, जीवनाची 
अखेरी करणाऱ्या मरणाचा अर्थ काय, दे विश्व कोडून झले, का आले, त्यात 
वाळलेल्या अनंतविध घडामोडींच्या मागे कोणती शक्ती आहे, त्यामागे हेतू 
क्षोणता आहे वरे मूलगामी प्रश्न सोडवून घेण्याकरिता जे अत्यंत बेचैन - झालेले 
आहेत, असेही काही लोक या प्रश्नांची उत्तरे श्रीचक्रवरस्वामीजवळ मिळतील या 
अपेक्षेने परमार्गात आलेले असणे शक्‍य आहे, या प्रश्नांची समाधानकारक उकळ 


श्रीचक्रवरस्वार्मीच्या द्वेतमतानेच होते अशी खात्री पटल्यावरूनच म्हाइंभट, भास्कर- 
चे अनुयावयित्व स्वीकारले असावे हे उघड आहे, 


भट्ट यांसारख्या पंडितांनी परमार्गा 
कोणत्याही कारणाने का होईना त्या काळच्या महाराष्ट्रातल्या सर्वसामान्य जनतेची 
पारमार्थिक गरज भागविण्याचे, तिळा संसारातीत अशा ईश्वरीकृपाजन्य आनंदाचा 
अललीकिक ळाभ घडविण्याचे शाश्वत कल्याणाचे महत्कार्य श्रीचक्रधर व त्यांचा परमार्ग 
यांनी अपूर्व तन्मयतेने व कळकळीने पार पाडलेले आहे. त्यासाठी महाराष्ट्रातील 
परमार्थम़ेमी व मोक्षमार्गी जनता ठदैव श्रीचक्रघरांची कणी राहणार आहे; 
८ परमार्ग : ठुमचे जीवन की गा १7, “६ जन्मजीवित परमेश्वरा देयावे ” या त्यांच्या 
दिव्य भमर आदेद्याचे मंगळ, मंडर संस्कार सतत टिकून राहणार भाहेत. 
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